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KONCEPCJA CZLOWIEKA

W NIEKTORYCH PLEMIONACH AFRYKANSKICH
(REFLEKSJE FILOZOFICZNO-PSYCHOLOGICZNE)

Pojecie cztowieka w plemionach afrykanskich ksztattowato sie na podstawie histor-
ii, wptywu plemion, rozwoju kultury i cywilizacji rodzimej oraz wptywu réznych
kolonizatoréw europejskich, azjatyckich i z krajow arabskich. Obecnie nie majednoli-
tej koncepcji cztowieka, sg natomiast roznorodne jego ujecia w zaleznosci od stref
geograficznych i krajow, w ktérych do dzi$ zwalczajg sie rézne plemiona i szczepy
zamieszkujace Afryke.

Koncepcja cztowieka w ujeciu filozofow starozytnych i wspétczesnych, europej-
skich i afrykanskich sprowadza sie do podstawowych pytan: Skad pochodzi rodzaj
ludzki? Jaka jest struktura cztowieka? Jakie jest jego przeznaczenie? Na te pytania
padaty rézne odpowiedzi i tworzono rézne, czasem zupetnie odmienne koncepcje czto-
wieka. Niektorzy odpowiadali, ze zardwno ciato, jak i dusza zostaty stworzone przez
Boga. Inni przyjmowali, ze ciato i dusza pochodzg od zwierzat w wyniku ewolucji.
Jeszcze inna koncepcja przyjmuje, ze ciato ludzkie pochodzi od zwierzat, a dusza czio-
wieka pochodzi bezposrednio od Boga. Starozytni medrcy, tacy jak Tales, Anaksy-
mander, Anaksymenes i Heraklit, ktorzy tworzyli kosmogonie - teorie pochodzenia
$wiata - nie wspominali wyraznie o pochodzeniu cztowieka, moéwili tylko o pramaterii
wszech$wiata (ogien, woda, powietrze). Arystoteles pierwszy sformutowat poglad,
przyjety p6zZniej przez chrzescijanstwo, ze zaréwno ciato, jak i dusza ludzka zostaty
stworzone przez Boga, i ze dusza ludzka zupetnie rézni sie od zwierzecej. Ten poglad
wzmocniony Zrédtami biblijnymi i Objawieniem przetrwat do naszych czaséw. Sledzac
rozwd6j mysli ludzkiej, filozoficzno-psychologicznej na temat pochodzenia i koncepcji
cztowieka mozna wyodrebnié cztery etapy. Pierwszy kierunek - mitologiczny, w kto-
rym wyjasniane jest pochodzenie czlowieka oparte na mitach, wyobrazni, legendach
bez filozoficznych i naukowych uzasadnieri. Drugi kierunek - od starozytnosci do
wspoétczesnych filozofow - w ktdrym cztowiek prébuje odpowiada¢ na problem pocho-
dzenia cztowieka obalajgc wyobrazenia, mity i usituje daé¢ bardziej racjonalng odpo-
wiedz. Trzeci kierunek - w Swietle wspotczesnej wiedzy i odkry¢ naukowych, w szcze-
gélnosci paleontologii i w kontekscie ewolucji zycia na naszej planecie - prébuje daé
bardziej komprehensywne wyjasnienia. Czwarty kierunek pochodzenie cztowieka wyja-
$nia w Swietle Objawienia i katolickiej teologii siegajacej do zrédet biblijnych. A za-
tem informacji na temat pochodzenia cztowieka szukano w mitologii, w antropogenii,
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filozofii i teologii (Mhowera 1996, 12). Wyjasniefh na temat natury cztowieka mozna
natomiast szuka¢ u niektérych filozofow zwiaszcza orientacji fenomenologicznej oraz
w kierunkach psychologicznych. Niektorzy wyjasniajg fenomen ludzki - cztowieka -
jako ,ja” materialne, ,,ja” spoteczne, ,ja” osobowe, a prawie wszyscy dochodzg do
wspolnego pojecia i przyjmuja, ze cztowiek sktada sie z istoty i istnienia oraz ze rézni
sie od innych stworzen swojg rozumnoscia.

Afrykarnska mysl filozoficzno-psychologiczna dzieli sie na 4 grupy: etnofilozofie,
filozoficzng madrosé afrykanska, filozofie profesjonalng i narodowa, filozofie ideolo-
giczna.

Etnofilozofia jest polgczeniem metody etnologicznej z filozoficznym jezykiem.
Zajmuje sie badaniem kultury, zwyczajow, wierzen w Swietle refleksji filozoficzne;j.
Postuguje sie ona kolektywng madroscia ludu afrykanskiego.

Profesjonalna filozofia utrzymuje, ze istnieje afrykanska filozofia, ale powinna ona
by¢ krytyczna i indywidualna w przeciwienstwie do etnofilozofii. Powinna by¢ uniwer-
salna i mie¢ $cisle naukowe podejscie w badaniach - logiczne, metafizyczne, etyczne,
historyczne itp.

Afrykanska madros¢ filozoficzna dotyczy ogdlnego Swiatopogladu, zwyczajow,
folkloru itp. i wyraza sie poprzez konwersacje, dialogi; wyksztatcenie nie jest tu wa-
runkiem koniecznym. Jest wielu niezaleznych myslicieli w Afryce, ktérzy uprawiajg
filozofie i wyrazaja swoje sady na podstawie rozumowania, a nie na zasadzie konsen-
susu. Filozofia afrykariska znacznie rozni sie od europejskiej (Ochieng-Odhiambo
1995, 63). J. Kavanaugh opisuje jag w kategoriach réznic w podejsciu do zachowan
rozumnych, percepcji logicznej w poréwnaniu do afrykanskiego myslenia, méwienia
i dziatania w r6znych sytuacjach zycia (Kavanaugh 1970, 7-10).

Idealistyczni filozofowie polityczni, tacy jak Kwame Nkurumah Juliusz Nyerere,
Amilcal Cabral i Franz Fanon sg przyktadem afrykanskich filozoféw, ktorzy wiozyli
duzy wkiad w analize pojecia zycia, w opis cztowieka, przemiany spoteczne i warto$ci
moralne. Gtowny kierunek afrykarskiej mysli filozoficznej koncentruje sie na rozwoju
kultury, egalitarianizmie, samookres$laniu sig, doswiadczeniu i przezywaniu wspolnoty,
usprawiedliwianiu przemocy jako ostatecznego $rodka, tworzeniu spotecznych, mili-
tarnych, politycznych i o$wiatowych programéw.

W Tanzanii np. J. Nyerere w swojej dziatalnosci moze by¢ reprezentantem wszyst-
kich innych filozoféw, ktérych ontologia podkre$la warto$¢ zycia wspdlnotowego
w tradycji afrykanskiej oraz wartosci obecne w humanistycznych elementach chrzesci-
janstwa. Wedtug Nyererego wyzwolenie powinno odbywaé sie na drodze eliminacji
przemocy ijako zasada nie uzywania jej oraz dgzenia do tworzenia spoteczenstwa bez
przemocy. Stosowanie przemocy i ucisku jest zawsze ryzykiem dehumanizacji i nie
powinno by¢ stosowane przez tych, ktorym powierzona jest troska o ludzi. W afrykan-
skiej koncepcji cztowieka miesci sie nie tylko wspdlnota, przynalezno$¢ spoteczna,
lecz takze jego religia. Afrykanska religia jest normalnym spojrzeniem na $wiat i do-
znawaniem jego zycia. Jest czescig dziedzictwa afrykanskiego, przejawia sie w rézno-
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rodnych formach i ma historyczne, kulturowe i religijne uwarunkowania. Mozna wyrgz-
ni¢ w niej pie¢ waznych czynnikow, takich jak wierzenia i praktyki, ceremonie i uro-
czystosci, religijne przedmioty i miejsca, wartosci i zasady moralne oraz posiada ofi-
cjalnych lideréow (Mhowera 1996, 22).

Religia afrykanska nie jest tylko doktryng, jak sg nimi przewaznie religie europej-
skie, amerykarnskie czy azjatyckie, ona tkwi w zywych zwyczajach i w danej kulturze,
jest dziedzictwem pokoleri wielu plemion. Obecna Afryka jest bardzo podzielona ze
wzgledu na pochodzenie etniczne, ustrdj polityczny, rozw6j ekonomiczny i kultu-
rowo-cywilizacyjny, a takze rézne wptywy religijne (judaizm, chrzescijanstwo, maho-
metanizm oraz rézne sekty religijne). Z wielu krajow afrykanskich (Senegal, Maroko,
Egipt, Tunezja, Kenia), z ktérymi mialem mozno$¢ zapozna¢ sie blizej, najbardziej
znana mi jest Tanzania.

I. JAKI JEST OBRAZ TANZANII WSPOLCZESNEJ?

Jako obecne panstwo Zjednoczona Republika Tanzanii, kraj trzykrotnie wiekszy od
Polski (pow. 945. 085 km2), powstata w 1964 z Tanganiki i Zanzibaru dzigki zabiegom
pierwszego jej prezydenta Juliusza Nyerere. Do Tanzanii nalezy kilka przylegtych
wysp, miedzy innymi Pembo, Mafia, Zanzibar, z ktérych najwiekszg jest Zanzibar.
Najwyzszy szczyt Afryki Kilmandzaro (5895 m) lezy w pdinocnej czesci Tanzanii.
Najwiekszym miastem, a zarazem stolicg kraju jest Dar-es-Salam, ktére liczy okoto
péttora miliona mieszkancow. Obecnie Tanzania liczy ponad 30 milionéw mieszkan-
cow. Zjednoczong Republike Tanzanii stanowi ponad 120 czarnych, afrykanskich grup
etnicznych i plemiennych, z ktérych wiekszo$¢ postuguje sie jezykiem swahili naleza-
cym do grupy jezykowej Bantu. Do najliczniejszych grup etnicznych nalezg Sukuma
i Nyamwezi, kazda z nich reprezentuje okoto jednej piatej catej populacji. Do bardzo
znanych grup etnicznych nalezg réwniez plemiona Haya, Ngonde, Chagga, Gogo, Ha,
Hehe, Ngoni, Yao i Masajowie. Trzy czwarte ludnosci tanzanskiej zyje w buszu, na
wsi, jedna czwarta w duzych i matych miastach. Okoto 1/3 populacji wyznaje religie
tradycyjng, opartg na zwyczajach plemiennych. Islam stanowi okoto 1/3 populacji.
Katolicy sg najliczniejszg grupa chrzescijanska i liczg okoto 6 miliondw wyznawcow.
Jezykami urzedowymi w Tanzanii jest swahili i angielski.

Psychologiczne, ekologiczne i ekonomiczne uwarunkowania rozwoju cztowieka
i zycia spotecznego sg w tym kraju trudne. Tanzania nalezy do krajéw biednych. Bra-
kuje w nim zywnosci, osrodkéw zdrowia, szkot, szpitali, zwyktych domoéw mieszkal-
nych. Zdarzajg sie tu kleski zywiotowe - powodzie, pozary. Ogolnie kraj cierpi na brak
wody, a w zwigzku z tym na brak elektryczno$ci. Ludno$¢ Tanzanii dziesigtkowana jest
przez liczne choroby tropikalne: malarig, HIV, AIDS, cholere, tyfus, a takze przez
alkoholizm, gruzlice, narkomanig, nikotynizm, niedozywienie. Wedtug oficjalnych
wypowiedzi przedstawicieli wtadz apelujgcych o pomoc, tysigce dzieci umiera z gtodu,
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a tysiace jest niedozywionych. Obecny prezydent Tanzanii Benjamin Mkapa w oficjal-
nym przemoéwieniu oswiadczyt, ze: ,Rok 1997/98 jest rokiem gtodu dla Tanzanii”.
Apelowat usilnie do narodu i organizacji miedzynarodowych o pomoc w rozwigzaniu
tego problemu. Tanzania boryka sie z kleskg gtodu od dawna. Przyczynita sie do tego
wadliwa polityka poprzednich prezydentdw, brak wody, btedna gospodarka rolna, brak
systemu nawadniania itp. Faktem jest, ze w 9 regionach (na 25) panuje gtéd, choroby
i duza Smiertelnos¢. Pomoc krajow bogatych i Kosciota powszechnego jest tu bardzo
widoczna, lecz niewystarczajgca. Dzieki tej pomocy i wysitkom wiadz lokalnych tylko
50% dzieci korzysta ze szkoty podstawowej pomimo powszechnego obowigzku naucza-
nia. Wiele dzieci uczeszcza do szk6t prywatnych i misyjnych prowadzonych przez
rézne grupy wyznaniowe.

Tanzania posiada tylko dwa uniwersytety, w Dar-es-Salam i niedawno zatozony
Uniwersytet Rolniczy - Sokaine w Morogoro (1984). Na terenie kraju jest kilka wyz-
szych seminariéw duchownych, katolickich, miedzy innymi WSD Ksiezy Salwatoria-
néw w Morogoro, w ktéorym miatem okazje juz dwukrotnie prowadzi¢ zajecia dydak-
tyczne dla studentéw z kilkunastu zgromadzen zakonnych, pochodzacych z kilku
krajow afrykanskich i z Indii. Kamien wegielny pod budowe tego seminarium poswie-
cit Jan Pawet Il w czasie swojej wizyty w Tanzanii w 1990 r. Zaréwno ta wizyta pa-
pieska, jak i og6lnoafrykanski Synod Biskupow odbyty w 1993 r. miaty duze znaczenie
dla podniesienia poczucia godnosci osobowej cztowieka, dla odnowy zycia religijnego
i dowartosciowania chrzescijanstwa w Afryce. Wplyneto to takze na ujednolicenie
zasad chrzes$cijanskich w réznych grupach etnicznych. Obecnie psychologiczno-religij-
na refleksja nad rozwojem cztowieka wigze sie z procesem inkulturacji - przenikania
wartosci kulturowych i religijnych do zwyczajow grup etnicznych. Réwniez wyraznie
moéwi o tym posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Africa (1995) Jana Pa-
wia Il, w ktorej czytamy: ,Specjalne zgromadzenie Synodu Biskupdw poswiecone
Afryce uznato inkulturacje za pierwszoplanowy cel i pilng potrzebe kosciotdw partyku-
larnych w Afryce, nieodzowny warunek trwatego zakorzeniania sie Ewangelii w chrze-
$cijanskich wspélnotach” (nr 78).

Il. CZLOWIEK W KULTURZE 1CYWILIZACJI W TANZANII

Cztowiek zyjacy obecnie w tanzanijskiej czy w ogole afrykankiej kulturze i cywili-
zacji korzysta z dorobku mieszkaricow wielu krajow - Afrykanczykéw, Arabow, Euro-
pejczykow oraz wptywdw hinduskich. Niewiele zostato po bylych kolonizatorach
portugalskich, niemieckich, brytyjskich czy holenderskich. Wiele wniesli jednak mi-
sjonarze, ktorzy pozostawili po sobie szkoty, szpitale, osrodki zdrowia, muzea, klaszto-
ry, dokonywali ttumaczen wielu ksigg naukowych i liturgicznych na jezyki afrykarskie,
uczyli uprawy ziemi, hodowli zwierzat, przyuczali miejscowg ludno$¢ do réznych
zawoddéw. Obecnie ok. 80% ludnosci nadal zajmuje sie uprawa ziemi. Tanzania stynie
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w Swiecie z najwiekszej uprawy sizalu i gozdzikéw. Na eksport i na whasne potrzeby
uprawia sie tutaj kawe, herbate, orzeszki, bawetng, banany, tyton, pieprz, ryz, stodkie
ziemniaki, kukurydze. Tubylcy zajmujg sie hodowlg bydta. Pomimo naturalnych bo-
gactw Tanzania nalezy do najbiedniejszych krajow w Swiecie. Przez kilka wiekow byta
eksploatowana przez kolonizatoréw europejskich i arabskich. Przez wiele lat w tym
kraju panowata idea samowystarczalnosci plemiennej, co prowadzito do pogarszania
sie sytuacji gospodarczej kraju. Duze zmiany wprowadzit w 1961 r. pierwszy prezydent
Juliusz Nyerere, probujac i$¢ nowa drogg socjalizmu afrykanskiego. Rozciggnat kontro-
le nad catym terenem i mieszkaricami kraju, znacjonalizowat banki, prywatne przedsie-
biorstwa i spotki, przeznaczyt je na potrzeby ludnosci. Socjalistyczny program rozwoju
kraju J. Nyererego tzw. UJAMAA (rodzinno$¢) brat w opieke zycie rodzinne, plemi-
enne, promowat rozw6j rolnictwa opartego na wspdéitczesnej technologii. Chociaz ten
program jest obecnie krytykowany, to jednak zastugi Nyererego zjednaty mu powszech-
ny szacunek i miano Ojca Narodu. Ze wzgledu na silne korzenie religijne i plemienne
oraz zwyczaje, komunizm mimo usilnych préb nie zapuscit tu korzeni. Kontakty z za-
chodem i jego filozofig oraz koncepcjg cztowieka, ktéry tkwi w tradycji plemiennej,
pozostaly trwate. Tanzania korzystata jedynie z materialnego dorobku wschodniej
Europy oraz z pomocy chinskiej.

11, CZLOWIEK A WARTOSCI
INDYWIDUALNE, SPOLECZNE | MORALNE

Juz sto lat temu H. Sienkiewicz zilustrowat niektére zasady postepowania w zyciu
Afrykanczykow...: ,,Jak Kali ukras¢ krowe to dobrze, ale Kalemu ukras¢ krowe to zle”.
Chociaz kradziez w wielu plemieniach jest surowo napietnowana i karana, to jednak
zdobywanie roznych materialnych wartosci, zwitaszcza gdy nalezg do biatego, jest
nagminne. Jak Afrykanczyk pojmuje obecnie zasady moralne?

Rozumienie zasad moralnych w spoteczenstwie afrykanskim nie r6zni sie zbyt od
ocen europejskich, chociaz niektore zrodta uwarunkowan psychospotecznych i motywy
postepowania nie zawsze sg zrozumiate dla mieszkarncéw innych kontynentéw, bo sg
zupetnie odmienne. Jednakze w ramach inkulturacji moze i mieszkancy innych konty-
nentéw przezywajacy kryzys wartosci moralnych i religijnych moga sie czego$ nauczy¢
od Afrykariczykow.

Afrykanscy etycy (J. Mbiti, J. J. Mugambi, O. A. Onwubiko) jako podstawe porzad-
ku spotecznego i moralnego przyjmujg istnienie Prawa Naturalnego, ktorego zrodtem
jest Bog. Zasady moralne majg charakter obiektywny. Cztowiek jest przedtuzeniem
spoteczenstwa, ale réwniez jest ijego wytworem. Egzystencja cztowieka bez spoteczen-
stwa bytaby bezsensowna. Te filozofie afrykanska mozna wyrazi¢ w sloganie sformuto-
wanym przez J. Mbiti: ,jestem, bo jesteSmy, poniewaz jesteSmy, wiec i ja jestem”
(1992, 108). Cztowiek nalezy co najmniej do dwdch spoteczenstw: 1) do rodziny -
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jako komorki podstawowej i do 2) szerszej grupy - plemienia lub spotecznosci, do
ktorej nalezg cztonkowie rodziny.

Afrykanska religia, prawo naturalne i filozofia wywodzga sie z kultu przodkow.
Ro6znice miedzy moralnoscig Zachodu i moralnoscig afrykariskg polegajg na tym, ze
prawa moralne w Afryce nigdy nie zostaly spisane. Afrykanczycy uwazajg, ze dopiero
obecnie zdobywajg wiedze na temat tego, co dobre i zle, co prawdziwe lub biedne. Nie
znaczy to wecale, ze dotychczas tych praw nie mieli i nie kierowali sie zasadami moral-
nymi. Kryteria pojecia dobra i zta r6znig sie¢ znacznie w réznych kulturach. Afrykarnczy-
cy wierzg, ze Bog jest jedynym i ostatecznym Zzrodiem zycia. Skoro wiec Bdg jest
dawcg zycia, zatem On jest rowniez twdrcg i dawcg wszelkich zasad moralnych (Tem-
pels 1969, 51).

Zycie cztowieka jest wartoscig najwyzsza. Zycie jest catkowicie zalezne od Boga,
jest dobrem. Pojecie dobra zwigzane jest z przodkami oraz informacjami (instrukcja-
mi), jakie im przekazali rodzice przez tradycje, zwyczaje i kulture. A zatem to, co jest
przeciwne tej tradycji, jest moralnie zte, nieszczesliwe, btedne. J. Mbiti w swojej ksigz-
ce Wstep do religii afrykanskiej® 1992) podkresla jako wartos¢ naczelng absolutny sens
zycia wspdlnotowego (sens of community life). Twierdzi on, ze poza wsp6lnotg czto-
wiek pozostaje tylko zwierzeciem. Mbiti uwaza, ze afrykanska sktonno$¢ do zycia
wspdlnotowego jest rowniez zrodtem moralnosci, ktéra ostatecznie prowadzi do harmo-
nii spoteczenstwa. Moralne wartosci wedtug niego zapobiegajg zaburzeniom w spote-
czenstwie i chaosowi w zyciu spotecznym. WartoSci moralne wyznaczajg kierunek
rozwoju i aktywno$é codziennego zycia. Moralno$¢ reguluje obowigzki w spoteczen-
stwie i jest zarazem zrédtem radosci, ktérych dostarcza spoteczenstwo. Wartosci moral-
ne umozliwiajg wzrost sprawnosci (cnot), ktére spoteczenstwo uznaje, przyjmuje,
wzmacnia je i ceni w zyciu jednostki i w grupie. Mbiti wymienia catg liste tych warto-
$ci tak waznych dla rozwoju cztowieka. Sg nimi miedzy innymi: przyjazn, wspéiczucie,
uczciwos¢, mitos¢, sprawiedliwos¢, odwaga, cierpliwo$é, samokontrola, prawdomow-
nos¢, prawosc i goscinno$¢ oraz inne. Z drugiej strony afrykanskie spoteczenstwo
cierpi z powodu takich wad, jak: kradzieze, zdrady, egoizm, brak zaufania, nieuczci-
wos¢, obecnie takze infiltrowane przez mafie krajow zachodnich alkoholizm, narkoma-
nia oraz inne. Warto$¢ cztowieka wyraza sie w jego wartosciach moralnych. Wartosci
moralne w Afryce sg bardzo cenione jako inspiracje zaréwno w postepowaniu indywi-
dualnym, jak i spotecznym. Cate afrykanskie zycie spoteczne odzwierciedlone jest
w piesniach, tancach, poezji, opowiadaniach, mitach, legendach, przystowiach i wie-
rzeniach, ktére sa no$nikami zasad moralnych. Zycie moralne uwazane jest za zrodto
pokoju, radosci, szczescia, powodzenia, zgody, dobrego samopoczucia i harmonii w spo-
tecznosci ludzkiej. Afrykanczycy przekonani sg o tym, ze w dobrym spoteczenstwie
moralnym nie brakuje niczego, natomiast gdy tamany jest porzadek moralny, rodzg sie
niepowodzenia, kleski, nieszczescia, niezgoda, a ostateczny koniec tego jest tragiczny.
Zasady moralne rdznig sie w réznych plemionach kulturowych w zalezno$ci od $rodo-
wiska, czasu, strefy geograficznej. Obecnie niektore z nich sg bardzo modyfikowane
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z tendencja do zanikania niektérych na skutek rozwoju technicznego, zmian w wycho-
waniu oraz og6lnej ewolucji ekonomiczno-politycznej i religijnej (Mwinami 1996,
107).

IV. KONCEPCJA MALZENSTWA | RODZINY

Poglady na matzeristwo i rodzine w krajach zachodnich i w Afryce roznig sie.
W Europie podstawowg komdrka spoteczng jest rodzina, ale czesto rodzina skidcona,
rozbita albo zagrozona rozbiciem. Moralno$¢ zwigzana jest z jednostka, cztowiekiem,
ktory jest cztonkiem spotecznosci. Matzenstwo jest pierwsza i wazng instancjg prawna.
Matzenstwo jest legalnym zwigzkiem miedzy mezczyzng i kobieta, a wiec jest to zwia-
zek o przeciwnej pici. Tak jest w wiekszos$ci krajéow zachodnich. Nie ma tu wiec miej-
sca na zwiazki homoseksualne, pomimo ze w niektorych krajach coraz czesciej czynio-
ne sg préby tolerowania, a nawet legalizowania zwigzkéw homoseksualnych (Holandia,
Dania. USA).

Matzenstwo afrykanskie jest zwigzkiem (union) nie tylko miedzy partnerami roznej
pici w matzenstwie, lecz takze pomiedzy ich klanami i plemionami. Matzerstwo jest
sprawg publiczng, to znaczy partnerzy nie do konca decydujg sami o sobie. W sprawe
ich malzenstwa zaangazowane sg cate grupy plemienne i rodowe. Matzenstwo jest
jednak powinnoscig i obowigzkiem Afrykanczyka, ktory to obowiazek zakorzeniony
jest w powinnosci prokreacji, a wiec w zrodle zycia. Matzenstwo tgczy przesztosc,
terazniejszo$¢ i przysztos¢ pokolen. W matzenstwie afrykanskim nie podkresla sie
wzajemnej mitosci jako waznego celu w matzenstwie, lecz bardziej akcentuje sie zro-
dzenie potomstwa jako najwazniejszego celu w matzenstwie. Przed zawarciem zwigzku
maitzenskiego praktykowanych jest wiele réznych tradycji afrykanskich, plemiennych
obejmujacych rézne stopnie, ktére majg prowadzi¢ partnerow do ptodnosci (Mwinami
1996, 108).

Narzeczona przedstawiana jest rodzinie narzeczonego ijego grupie spotecznej wraz
ze wszystkimi zgdaniami i kosztami czesto przekraczajgcymi mozliwosci ich spetnienia.
Stawianie wysokich kosztow okupu (wiana) nalezy do dobrego obyczaju, bo jest ozna-
ka respektu, jaki majej rodzina do przysztej rodziny narzeczonego ijego klanu. Oma-
wiane sg przy tych ,targach” rodzinnych i majgtkowych takze sprawy dziedzictwa,
potomstwa, opieki nad rodzing itp. Rodzina jest podstawowga komorka zycia spoteczne-
go. £aczy pokrewienstwo krwi i matzenstwa. Rodzina afrykanska jest znacznie posze-
rzona o dalszych krewnych - rodu i plemienia - obejmuje rodzicéw, dzieci, dziadkow,
wujkéw, ciotki i rézne typy pokrewieAstwa ze strony matki i ojca oraz zmartych
przodkéw. Rodzice majg obowiazek opieki nad dzieckiem, a dzieci majg obowigzek
postuszenstwa i szacunku dla dorostych oraz stuchania pouczeh rodzicéw. Biedy
i braki w wychowaniu moralnym dzieci sg karane. Obowigzkiem moralnym rodzinnym
jest goscinnosé wobec krewnych, przyjaciot, gosci, troska o wiasnos¢, o dom, pole
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i zwierzeta. Zaufanie wzajemne matzonkéw nalezy do waznych wartosci moralnych
rodziny. Wzajemna troska o siebie w matzenstwie i cztonkéw rodziny, ich zdrowie,
unikanie niewiernos$ci i kontaktéw pozamatzeriskich nalezy do zachowan moralnych
rodziny. Wykroczenia moralne jednostki w rodzinie sg publicznie karane przez stowa
upomnienia i zawstydzanie. Powazniejsze wykroczenia sg surowo karane. ,,Spotecznos¢
moze kara¢ za wykroczenia moralne biciem lub kamienowaniem wigcznie az do $mier-
ci. To jest praktykowane wobec ztodziei i czarownic” (Mbiti 1992, 178).

W niektdrych krajach afrykanskich dopuszczalna jest poligamia - posiadanie przez
jednego mezczyzne kilku kobiet (poligynia) albo posiadania kilku mezczyzn przez
kobiete (poliandria). Na ich usprawiedliwienie przytaczane sg rézne racje. Moga to by¢
racje polityczne, za ktorymi stojg argumenty lepszego powodzenia materialnego, szacu-
nek, potrzeba odzyskania utraconej nieSmiertelnosci przez posiadanie wiekszej liczby
dzieci w rodzinie. W niektorych plemionach poligamia jest oparta na racjach ekono-
micznych, takich jak potrzeba doskonalenia sie w jakiej$ dziatalnosci w danym plemie-
niu. Niektére plemiona rolnicze, np. Matengo w Potudniowych Wzg6rzach Tanzanii
twierdzg, ze potrzebujg wiele zon do pracy przy plantacjach lub przy karmieniu trzody
chlewnej. Bardzo wazng racjg podawang przez prawie wszystkie plemiona jest potrzeba
posiadania wiecej dzieci albo dla uzupetnienia braku dzieci w danej spotecznosci
plemiennej.

Poligamia wystepuje w sytuacji, gdy kobieta jest nieptodna. W takich przypadkach
mezczyznie przydawana jest inna kobieta, aby mie¢ z nig dzieci. To jest bardzo wazne
moralne usprawiedliwienie poligamii w pojeciu Afrykanczyka. Réwniez prawo dzie-
dzicznosci odgrywa tu powazng role. Dotyczy ono oczywiscie tylko chtopcow. Gdy
wiec mezczyzna ma tylko same corki z zong, moze postarac¢ sie o chtopca z inng ko-
bietg, albo o inng kobiete, ktéra mu go urodzi. W takich szczeg6lnych przypadkach za
brak meskiego potomka obwiniana jest najczesciej kobieta. Ostatnim moralnym uspra-
wiedliwieniem dla poligamii jest zwyczaj meskiego dziedziczenia owdowiatej zony
w rodzinie. To znane prawo starotestamentalne (lewiratu) praktykowane jest réwniez
w Afryce. Ten zwyczaj ma na celu miedzy innymi zredukowanie prostytucji w spote-
czenstwie afrykanskim. Jezeli wiec umiera maz danej kobiety, to brat zmartego dziedzi-
czy jego zone, aby zaspokoi€ jej potrzeby seksualne albo spetnié potrzeby prokreacyjne
wdowy w imieniu zmartego brata. Tego rodzaju poligamia jest tak powszechna w nie-
ktérych plemionach afrykanskich, ze nie jest juz uwazana za poligamie (Mwinami
1996, 109).

V. KONCEPCJA MALZENSTWA W PLEMIONACH BANTU
Jak wspomniano, afrykanskie plemiona Bantu stanowig najwiekszg i jedng z najstar-

szych grup etnicznych w Afryce. Obecnie rozmieszczone sg w réznych krajach Afryki
Potudniowej (Kongo, Tanzania, Mozambik, Zambia, Botswana i RPA). W Tanzanii
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zamieszkuje ponad 120 czarnych grup etnicznych z grupy Bantu. Plemie Bantu stanowi
zesp6t wielu réznych plemion afrykariskich i konglomerat ponad 450 jezykéw. Stowo
bantu znaczy ,ludzie”, ntu - ,,0soba”. Okoto dwa tysigce lat przed Chr. plemiona
Bantu z terenu obecnego Sudanu i potudniowego Egiptu przemiescity sie na teren
Afryki rownikowej. Obecnie Bantu stanowi najliczniejszg grupe plemion Afryki Potud-
niowej, zarowno Wschodniej jak i Zachodniej. W Tanzanii z grupy Bantu zamieszkujg
obecnie miedzy innymi plemiona: Sukuma, Nyamwezi, Haya, Ngonde, Chaga, Gogo,
Ngoni, Masaje.

We wszystkich plemionach Bantu oczekuje sie tego, ze osoba normalna, dorosta
powinna zawrze¢ zwigzek matzenski. Dla mezczyzny tym okresem zawierania matzen-
stwa jest zazwyczaj 18 rok zycia, a dla kobiety 15. Malzenstwo jest uwazane jako
doniostej wagi wydarzenie spoteczne, wazne dla catego plemienia. Unikanie matzen-
stwa uwazane jest za obraze, a nawet przestepstwo wobec plemienia. Jest traktowane
jako odrzucenie i sprzeciw wobec catej grupy plemiennej. W konsekwencji plemie
potepia i odrzuca kogos, kto odmawia matzenstwa (Nzota 1996, 131). J. Mbiti podkre-
$la, ze: ,,W wielu plemionach afrykarskich istnieje przekonanie, ze na poczatku istnie-
nia rodzaju ludzkiego B6g nakazat i pouczyt ludzi, ze majg zawiera¢ zwigzki matzen-
skie i wydawac potomstwo” (Mbiti 1992, 104). W pojeciu plemion afrykanskich matzen-
stwo jest ,,instytucja spoteczna, ktdrg tworzg mezczyzna i kobieta dazacy do trwatego
zwiagzku ijednosci zycia. Matzenstwo moze by¢ zawarte zarébwno wobec wiadzy $wiec-
kiej lub zgodnie z obrzedami religijnymi, albo wedtug zwyczaju religii mahometan-
skiej” (Philips, Morris 1971, 43).

WSs$rod znanych typdw matzenstw najczestsze sg matzenstwa monogamiczne, w kto-
rych jeden mezczyzna i jedna kobieta tworzg wspoélnote, tgczac sie w jedno matzenstwo
i stanowig jedno$¢ malzeniskg. W plemionach Bantu matzeristwo uwazane jest za
obowigzek, z ktérego wyptywa powinno$¢ zrodzenia dzieci. MatzefAstwo wiec tworzy
i utrzymuje rodzine, jest jednoscig dzielaca sie mitoscig i zyciem. W afrykariskim
pojeciu celem matzenstwa jest zrodzenie potomstwa i tworzenie rodziny oraz pomnaza-
nie i rozpowszechnianie zycia. W tradycji afrykanskiej czesto stawiano sobie pytanie:
»Jezeli nie zawrzesz zwigzku matzenskiego i nie bedziesz miat dzieci, to kto urzadzi
ci pogrzeb (stype), kiedy ty umrzesz?” (Mbiti 1994, 134). Tak wiec w plemionach
Bantu za peing i normalng osobe uznawano tylko taka, ktéra po zawarciu matzeristwa
miata dzieci. Im wiecej kto§ miat dzieci, tym bardziej byt cztowiekiem i tym wiekszym
cieszyt sie autorytetem w plemieniu. Uwazany byt za doskonatego i prawdziwego mez-
czyzne czy kobiete. Umrze¢ bez zwigzku malzeriskiego i bez potomstwa oznaczato
natomiast odpas¢ od plemienia i straci¢ wszelkie zwigzki z rodzajem ludzkim. Kazdy
cztonek plemienia, ktory nie chciat sie zeni¢, tym samym skazywat sie na to, ze bedac
bezzennym wytacza sie z plemienia i zostaje poza nim. Poprzez matzenstwo tworzona
jest wiec nowa rodzina. Ludzie Bantu pojmujg matzenistwo jako: ,,umowe (kontrakt)
miedzy mtodym mezczyzng i mtoda kobietg, ktérzy zyjac razem powotani sg do utwo-
rzenia nowej rodziny i wydania potomstwa” (Mushariamina 1981, 60). Wedtug prawa
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zwyczajowego matzenistwo uznawane jest za instytucje, ktérej pierwszym celem jest
posiadanie potomstwa, a drugorzednym - wzajemna mito$¢ i pomoc miedzy wspétmat-
zonkami. Matzenstwo zatem bezdzietne jest bezuzyteczne.

VI. PRZYGOTOWANIE DO MALZENSTWA

W niektdrych plemionach afrykanskich o doborze partnerow do matzenstwa decydu-
ja sami partnerzy i oni przygotowujg sie do zrodzenia potomstwa. Oczywiscie tak jest
przewaznie w teorii, bo w praktyce to nie oni decydujg o matzenstwie. Przede wszyst-
kim nie majg dostatecznej wiedzy o celach matzenskich i nie bardzo wiedzg, jak sie
zachowywac¢ w matzenstwie. W niektérych plemionach prowadzi sie zwyczajowe przy-
gotowanie do malzeAstwa. Prowadzgje zazwyczaj bliscy krewni - ciotki i wujkowie
z obu stron w rodzinach kandydatéw do matzenstwa. W plemieniu Udhuk np., ,kiedy
rodziny juz sie poznajg i kiedy chtopak zadeklarowat che¢ zawarcia matzenistwa z okre-
$long dziewczyng, wowczas on wybiera sie¢ w droge i spotyka swojg dziewczyne na
Sciezce i wtedy wzajemnie deklarujg swoje intencje dotyczace matzenstwa” (Mbiti
1994, 136). Jest to symbolem pewnej niezaleznosci i dobrowolnej decyzji.

Zwyczaje dotyczace zawierania matzenstw regulowane sg normami spotecznymi,
istnieje np. zakaz malzenstw miedzy bliskimi krewnymi lub cztonkami tego samego
klanu. Takie matzeAstwa przynosza bowiem nieszczescia tego rodzaju, jak $mieré mat-
zonkow lub ich dzieci. W aspekcie moralnym, kulturowym i naukowym - jak sie okazy-
wato - matzeristwa miedzy bliskimi krewnymi byty nieszcze$liwe, zwlaszcza gdy rodzi-
ce mieli pewne zaburzenia dziedziczne, ktére potem przekazywali swojemu potomstwu.
Wierzono, ze ich dzieci moga by¢ bezptodne.

W plemieniu Makua tylko mezczyzna obrzezany ma szanse na matzeristwo. Obrze-
zania dokonuje sie w wieku dorastania, w 12 roku zycia uroczyscie wobec lokalnego
wodza Mwene. Jest ono nakazane zwyczajem plemienia. Dziewczyna réwniez nie moze
poslubi¢ nieobrzezanego mezczyzny. Na miesigc przed obrzezaniem chtopak odstawia-
ny jest od swej matki i wiczony przez starszych (Namku), ktérzy przygotowujg go do
obowigzkéw wieku dorostego. Po ukoniczeniu tych ¢wiczen nastepuje obrzezanie.
Dziewczeta nie poddawane sa w tym plemieniu obrzezaniu, ale sg rdwniez trenowane
i przygotowywane do przysztego zycia przez starsze kobiety z rodu i szczegdlnie uczu-
lane sg dziewczeta na dochowanie dziewictwa do czasu zawarcia matzenistwa. Do odpo-
wiedzialnosci matki nalezy corke pouczy¢, aby nie stata sie ofiarg wykorzystania lub
gwattu przez mezczyzne. Jezeli dziewczyna zajdzie w ciaze przedmatzenska, zostaje
wytgczona z plemienia, a jej obecno$¢ traktowana jest jako zapowiedz ztej wrézby,
natomiast jej matka uwazana jest za kobiete nieodpowiedzialng. Gdy dziewczyna jest
po okresie éwiczen wychowawczych (Matenguzi), wéwczas staje sie kobietg dorosts,
zdolng do matzenstwa.
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Kiedy mtody mezczyzna gotow jest zawrzeé zwigzek matzeriski, oSwiadcza to swo-
im rodzicom lub gdy nie zyja, najblizszej rodzinie i najczesciej wujkowie przygotowujg
go do matzeristwa. Rozmawiajg z rodzicami dziewczyny, poznajg jej charakter. Jej
pieknos¢ nie jest decydujgcym czynnikiem. Wazna jest historia rodziny. Jezeli dziew-
czyna wyraza zgode na matzenistwo, wowczas rozpoczynajg sie przygotowania blizsze,
a wiec omawianie warunkéw materialnych i spotkanie dwu rodzin z wymiang podar-
kéw mniej lub bardziej kosztownych. Temu spotkaniu towarzyszy ozywiona rozmowa
zaczynajaca sie od przystéw, powiedzeri ogélnikowych i wkrotce potem przystepuje
sie do sprawy i omawiania celu wizyty. Gosciom podaje sie w tym czasie positek. Po
nim przywotuje sie chtopaka i dziewczyne, a ich rodzice pytajg ich o zamiary co do
maitzenstwa. Po wyrazeniu wzajemnej zgody i mitosci oraz po ustaleniu wysokosci
»oplaty za przysztg zone” wyznaczonej przez ojca dziewczyny - matzonkowie moga
spedzi¢ noc razem. On moze wrdci¢ do siebie nastepnego dnia. Posag to wcale nie
wiano za przyszia zone, lecz sg to podarunki, ktére nalezy ztozy¢ rodzinie dziewczyny
jako okup za przyszig zone. To bardzo wazny moment i na dtugo przedtem jest doktad-
nie ustalony w obu rodzinach. Plemie Makua uwaza matzenstwo jako $wiety, szlachet-
ny zamiar zatozenia rodziny zgodnie z planem Bozym (Mpokasaye E. - relacja pisemna
niepublikowana).

Koncepcja kobiety w plemionach afrykanskich wigze sie Scisle z jej zadaniami
rodzicielskimi i rodzinnymi. Okup czy wykup dziewczyny od rodziny jest czyms$ r6z-
nym od podarunkow, ktére sktada sie zazwyczaj matzonkom. Mezczyzna pretendujacy
do matzenstwa ijego rodzina ,,wykupuje” zone od jej rodziny. Te podarunki za przy-
szt zone i ceny wykupu sg niekiedy bardzo wygdrowane, bo jej rodzina w ten sposéb
podnosi warto$¢ corki i swojej rodziny, a kandydat do matzefAstwa wyraza w ten spo-
s6b szacunek dla dziewczyny ijej rodziny. Jest to wazny fakt, bo wyznacza on dalsze
wiezi miedzy rodzinami i wptywa na stabilizacje matzeristwa. Najczesciej ten koszt
wykupywanej zony uiszczany jest w postaci zwierzat (krowy, cieleta, kozy itp.) lub
ostatnio takze w postaci pieniedzy. Wymiana daréw byla zawsze zewnetrznym znakiem
zjednoczenia sie dwdch rodzin. Jezeli nie dotrzymywany byt kontrakt matzenski, to
istniata powinno$¢ zwrdcenia okupu. W plemieniu Makua, kiedy kobieta zamezna byta
juz w 6 miesigcu cigzy, po raz pierwszy rodzice tych matzonkéw zobowigzani sg zapo-
wiedzie¢ catej rodzinie i ich przyjaciotom z obu stron matzenstwa o uroczystym dniu
spotkania (lkahi). Ciezarnej kobiecie moze towarzyszy¢ tylko jej maz, inne matzenstwa
siedzg oddzielnie. Kobiety taricza, $piewaja, a tresci tych piosenek zawierajg pouczenia
na temat ochrony cigzy, zasad moralnych, etycznych, ktore nalezy zachowywac. Kobie-
ta w cigzy nie powinna utrzymywac¢ zadnych kontaktéw z innymi az do rozwigzania
z wyjatkiem meza i najblizszej rodziny. Nie wolno jej widywa¢ innych ani z nimi
rozmawia¢. Mgz réwniez jest pouczony i ostrzegany, jak powinien zachowywac sie
jako maz i ojciec dziecka. Starsze kobiety z plemienia Makua pouczajg mtode matki
o tradycjach i przygotowuja do porodu (Briefings). Dodajg im odwagi i przestrzegaja,
aby zachowywaty zwyczaje, bo inaczej bedzie to przeciwko nim i na ich zgube. Miej-
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scowa akuszerka bierze udziat w tych pouczeniach. lkahi i Natara oznaczajg wiec
w tym plemieniu przygotowanie ciezarnej matki do pierwszego porodu.

Pojecie cztowieka (mezczyzny i kobiety) oraz matzenstwa w plemionach Bantu
odgrywato istotng role w uspotecznianiu ich cztonkdw, poniewaz w rodzinach uczono
sie postaw spotecznych, poszanowania warto$ci moralnych, zasad postepowania, ide-
atow i realizowania celéw zwigzanych z rozwojem cztowieka i petnionymi rolami
w grupie. W rodzinie uczono dzieci przestrzegania norm spotecznych, zachowywania
zwyczajow plemiennych opartych na wzorach zachowywania sie rodzicow i krewnych.
Jako metody wychowania stosowane sg w plemionach zaréwno nagradzanie, karanie,
jak i pouczenie. W rodzinie dziecko uczy sie poszanowania norm spotecznych. Matzen-
stwo ksztattuje nowe zwigzki jednosci mezczyzny i kobiety, w celu ochrony pokolenia
i dla ochrony tych, ktérzy bedg wchodzié¢ w ten zwigzek. Poprzez ten zwigzek jednost-
ka ludzka - cztowiek - rodzi sie irozwija jako osoba ludzka zalezna wiasnie od tego
zwigzku. Tak sie dzieje oczywiscie dlatego, ze jezeli istnieje ojcostwo, to musi istnie¢
rowniez macierzynstwo, poniewaz kobieta uzdalnia mezczyzne do tego, aby stat sie
ojcem i odwrotnie - mezczyzna uzdalnia kobiete do tego, aby stata sie matkg. Oni
oboje tworzgjadro rodziny.

VII. KONCEPCJA WSPOLNOTY MALZENSKIEJ

W afrykanskich plemionach Bantu matzefAstwo uwazane jest za pierwszg i podsta-
wowag baze wspdlnoty spotecznej. W Swietle racji przedstawionych wczes$niej, osoba
nalezaca do Bantu istnieje dlatego, ze istniejg ludzie. Podstawowg mysl filozofii i psy-
chologii plemienia Bantu mozna wyrazi¢ nastepujaco: ,,jestem, bo jesteSmy, a poniewaz
jesteSmy, wiec jestem” (Mbiti, 1992, 108). Matzeristwo w plemionach Bantu ma utrwa-
la¢ podstawowe i state kontakty wzajemne. Przygotowanie do matzenstwa jest w tym
plemieniu diugotrwatym procesem, ktéremu towarzyszg liczne obrzedy. W czasie tego
okresu mitodzi ludzie wprowadzani sg w problemy zwigzane z funkcjami seksu, mat-
zefistwa, zyciem rodzinnym. W plemionach Bantu proces ten dokonuje sie w okresie
inicjacyjnym; w tym czasie mtodzi ludzie wprowadzani sg w sprawy matzenskie przez
ich rodzicéw i krewnych. W tym okresie stosowana jest rowniez praktyka obrzezania
mezczyzn i kobiet. Uwazana jest ona za akt religijny ukazujagcy mtodym ludziom, ze
powinni wzigé odpowiedzialno$¢ za wydanie potomstwa. Sam obrzed $lubu poprzedzo-
ny jest kilku stopniami i rytualnymi czynno$ciami symbolicznymi. W plemionach Bantu
do uznania matzeristwa i nazwania go oficjalnie matzenstwem nie wystarczy, aby byta
tylko zgoda na nie miedzy mezczyzng i kobietg i aby rodzice byli o tym powiadomieni
i aby mezczyzna uiscit odpowiednig optate rodzicom dziewczyny i aby wszystko byto
przygotowane do zawarcia malzenstwa. Konieczne jest jeszcze dlugie i stopniowe
przygotowanie do matzenstwa.
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Pierwszym stopniem jest spotkanie sie mtodych i wyznanie swojej mitosci oraz
gotowosci zawarcia zwigzku matzeriskiego. Przy tej okazji jest rdwniez wymiana
podarkéw. Ten okres nazywa sie przedmatzenskim (pre-angagement). Rodzice miodych
wyrazaja zgode na ich zamiary matzeniskie. Czasem takie spotkania aranzowane sg
przez posrednikdw. W niektorych regionach, jak Rwanda, pierwszy kontakt podejmo-
wany jest miedzy ojcem chiopaka a jego dziewczyng. W okresie ,,zaangazowania”
miodych sktadane sg ofiary przodkom i duchom-str6zom rodziny. W okresie obrzedéw
$lubnych panna mioda przeprowadzana jest z jej domu do domu narzeczonego. Po
uroczystosciach Slubnych oboje matzonkowie na kilka dni sg odizolowani od innych
w domu. Jest to symbolem wskazujagcym na to, ze mtode matzenstwo wchodzi w nowe
zycie. Obrzedy i ceremonie uzupetniane sg i kontynuowane po Slubie, a wiec odbywajg
sie modty w intencji mtodych, aby im sie dobrze wiodto, aby mieli btogostawienstwo
w wydaniu potomstwa i w zachowaniu oraz praktykowaniu zasad, jakie sg wiasciwe
dla matzonkow.

VIIl. OBOWIAZKI MALZONKOW

Matzonkowie majg obowigzek wydac¢ potomstwo. Liczba zrodzonych dzieci Swiad-
czy o sile i mocy rodziny, a takze o mocy jej nieSmiertelnosci: ,Im wiecej kobiety
i mezczyzni pragng mie¢ dzieci, im wiecej majg dzieci, tym wieksza wykazujg moc
nieSmiertelnosci w rodzinie... im wiecej nas jest, tym wiekszy jestem ija” (Mbiti 1994,
142). Matzonkowie zobowigzani sg do wychowywania dzieci, tzn. do zaspokajania ich
fizycznych potrzeb, karmienia i okrywania, powinni stworzy¢ dzieciom odpowiednig
atmosfere wychowawcza, zapewniajacg im dojrzewanie do bycia odpowiedzialnymi
cztonkami wspdlnoty. Rodzice zobowigzani sg do nauczania dzieci odpowiedniego
zachowania sie, postaw, rozwijania uzdolnien, ksztattowania przekonan, wierzen,
motywow postepowania, ktére swiadczytyby o dojrzatosci do podejmowania obowigz-
kéw jako cztonkdw wspolnoty. Rodzice odpowiedzialni sg przed starszyzng plemienia,
przed przodkami, duchami i przed Bogiem oraz przed duchami-str6zami ich dzieci.
Funkcje w zyciu rodzinnym podzielone sg miedzy mezczyzne i kobiete. Kobiety jednak
zazwyczaj majg wiecej pracy niz mezczyzni. Na kobietach bowiem spoczywa caty
ciezar zycia rodzinnego. W niektérych plemionach stale jeszcze traktowane sg jak
niewolnice i bardzo poswiecajg sie dla catej rodziny i dla plemienia, z ktdrego pocho-
dzg. W plemionach Bantu istotg matzenstwa jako zrodtem zycia jest ptodno$¢. Matzon-
kowie sg powotani do przekazywania zycia przodkéw do nastepnych pokolen w przy-
szto$¢. Ich wiasne zycie jest przedtuzane poprzez ich potomkéw. Podkresla to wyraznie
Hastings: ,,W afrykanskich tradycyjnych wspélnotach kiadto sie nacisk w malzenstwie
bardziej na produkcje dzieci niz kontakty interpersonalne matzonkéw” (1973, 28). Tak
wiec zrodzenie potomstwa w plemionach Bantu uwazane jest za pierwszy cel matzen-

stwa.
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IX. FUNKCJA KOBIETY W PLEMIONACH AFRYKANSKICH

Istnieje powszechne przekonanie i coraz gto$niej méwi sie o tym, ze wszyscy ludzie
majg rowne prawa, bo nalezg do tego samego gatunku ludzkiego i majg to samo pocho-
dzenie i przeznaczenie. Jednak w praktyce niektorzy ludzie sg podporzadkowani innym.
Czasem to podporzadkowanie jest stuszne i usprawiedliwione, np. dzieci podporzadko-
wane sg rodzicom do czasu ich petnoletnosci. W relacjach wiec rodzice-dziecko mamy
wiasnie do czynienia z podporzadkowaniem, podobnie ma sie rzecz w sytuacji nau-
czyciel-uczen, kierownik-podwtadny. W relacjach natomiast matzenskich (maz-zona)
relacje prawne powinny by¢, odpowiednio, pro rata parte, rowne. Kazde z matzonkéw
powinno traktowaé drugg osobe jako jednostke przynalezng do siebie i traktowang na
rowni z sobg, a nie tylko jako $rodek do zaspokajania wiasnych potrzeb. Oboje rodzice
majg podobne przeznaczenie i zadania wobec dzieci - okresowg pomoc w wychowywa-
niu i pomoc w podtrzymaniu ich relacji do Boga.

Z drugiej strony w plemionach Bantu kobieta czasami podporzadkowana jest mez-
czyznie. Nie jest wiec uwazana w rodzinie jako rowna mezowi. Jest to szczegdlnie
widoczne w matzenstwach poligamicznych i w sytuacji rozwodu. Co wiecej, w niekté-
rych plemionach pewne pokarmy, jak jajka, zabronione sg kobietom do spozywania.
W niektdrych rodzinach kobieta traktowana jest jak niewolnica; musi ciezko pracowac
w rodzinie. Réwniez optaty sktadane za zone jej rodzicom sg czasem nieporozumie-
niem i bardziej przypominajg kupowanie zony. Z drugiej strony kobieta bez tego okupu
uwazana byta za bezwartoSciows i jej status w rodzinie wyraznie sie obnizat. W takich
sytuacjach postawa mezczyzny zmierzata do tego, aby postugiwaé sie kobietg jak ku-
pionym przedmiotem, zapominajac o gtéwnym celu matzeristwa (Nzota 1996, 141).

X. SZACUNEK DLA DZIEWICTWA

W niektorych plemionach Bantu dziewictwo dziewczyny przed matzerfistwem jest
sprawg bardzo wazng. Czystos¢ jest cnota, ktora uzdalnia osobe do przemiany aktywno-
Sci seksualnej w tworczg i integrujgcg moc jednostki, niezaleznie od tego, czy osoba
zyje w celibacie, w matzenstwie czy w stanie wolnym. W niektérych plemionach afry-
kanskich przy pierwszym spotkaniu chtopca z dziewczyng przeprowadza sie badania
stwierdzajace, czy kandydatka do matzenstwa jest dziewica, czy nie. Takie badania
przeprowadza starsza powazna kobieta z jej rodziny i sgsiadow. Jezeli sie okaze, ze
dziewczyna jest dziewicg, woOwczas wszyscy zebrani wyrazajajej uznanie i szacunek.
Gdy natomiast okaze sie, ze juz nie jest dziewica, to jest to rzeczywiscie powazny
powdd do wstydu i dla niej i dla krewnych. Czasami matzenstwo z tego powodu bywa
rozwigzane. Wina jest nieusprawiedliwiona, nawet gdy dziewczyna mogta utracic¢
dziewictwo przypadkowo, np. przez ciezka prace fizyczna. W tej praktyce zwyczajowej
nalezy juz widzie¢ pewng nieréwnos$¢ i bledne postepowanie, bo napiethowaniem
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dotknieta jest tylko kobieta, a nie mezczyzna. Ta praktyka sprawdzania dziewictwa
tylko u dziewczat przekresla zasade réwnosci wszystkich ludzi - jako podstawe row-
nych praw ludzkich. Wszyscy ludzie bowiem podporzadkowani sa tym samym normom
i moralnym zobowigzaniom. Powstaje zatem pytanie, dlaczego napietnowaniu i karze
podlega tu tylko jedna strona, a nie druga?

XI. ROLA KOBIETY W MALZENSTWIE | W RODZINIE

W tradycyjnych plemionach afrykarskich takie przestepstwa seksualne, jak cudzo-
téstwo, gwatt, homoseksualizm, uwiedzenie, wsp6tzycie seksualne z krewnymi (incest)
byty surowo karane, az do okaleczenia ciata wigcznie, a nawet kary Smierci. Czesciej
ofiarami tych kar byly kobiety niz mezczyZni. Poddajac psychologicznej refleksji role
kobiety w matzeistwie i w rodzinie nalezy zdecydowanie podkres$li¢, ze kobieta nie
moze by¢ jedynie Srodkiem i narzedziem przyjemnosci dla mezczyzny. Kobiety powin-
ny mie¢ szacunek dla siebie i nie przyjmowac¢ pewnych rél niewtasciwych i niezgod-
nych z ich powotaniem. We wspdtczesnym Swiecie nie ma podstaw do tego, aby kobie-
te uwazac za stabszg od mezczyzny. Tradycje i zwyczaje w spoteczenstwie afrykarskim
ulegajg obecnie szybkim przemianom w kierunku nie zawsze spotecznie pozadanym.
Niektére tradycyjne wartosci, jak trwato$¢ matzeristwa, jednos¢, szacunek dla zycia
i tradycji rodzinnych zostaja wypierane na rzecz nowych, np. aborcja, rozwody propa-
gowane przez cywilizacje europejskg. Kobiety ulegajac im, obnizajg poczucie swej
godnosci, wytaczajg sie z rodu i plemienia, majg poczucie krzywdy i niesprawiedli-
wosci.

Druga niesprawiedliwoscia, jakg obcigzato sie kobiete w plemionach Bantu, byto
urodzenie defektywnego dziecka albo blizniakéw czy trojaczkdw. Uwazane to byto za
kare i przeklefstwo wobec kobiety oraz za nieszcze$cie dla catego plemienia. Jako
przebtaganie, zabijato sie te dzieci, a w skrajnych przypadkach takze matki tych dzieci.
W afrykanskiej mentalnosci takie zab6jstwa nie byty traktowane jako morderstwa. Byty
moralnie usprawiedliwione, bo towarzyszyty im rytualne modty przebtagalne i oczysz-
czajace, aby uwolni¢ plemie od nieszczescia.

Rola kobiety w afrykanskiej tradycji, kulturze i obyczajach sprowadzata sie do
funkcji jednoczacej {unifying factor). Kobieta byta zawsze posrednikiem miedzy $rodo-
wiskiem a rodzing przygotowujac zywnos¢ dla rodziny. Ona stale pozostaje jeszcze
gtownym punktem aktywnos$ci dla catej rodziny, znakiem - symbolem - ekonomii,
polityki i bezpieczerstwa, jest tez symbolem nadziei (Mbiti 1994, 111). Kobieta afry-
kanska obecnie domaga sie zmiany swej pozycji, przynajmniej niektére z tych kobiet
pragng wyzwoli¢ sie z prac domowych, funkcji rodzinnych i dazg do zajmowania
pozycji spotecznych, ekonomicznych i politycznych. Niekt6re prébujg sie emancypo-
wac z zycia domowego i rodzinnego na rzecz zycia publicznego i politycznego. W tym
kontekscie rodzi sie pytanie, czy nie bedzie to jeszcze jeden btgd powielany w Afryce,
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a przeniesiony z Europy czy Stanéw Zjednoczonych, gdzie powotanie kobiety mija sie
z jej celem - bycia matka, kaptankg i ogniskiem zycia rodzinnego. Coraz czesciej
pojawia sie tam kobieta premier, minister, inzynier, dyrektor wielkiego przedsie-
biorstwa, prezes organizacji, instytucji, kobieta-kaptan, to funkcje, o ktore ubiegajg sie
wspotczesne kobiety. Jak wskazuje doswiadczenie, zycie rodzinne obumiera w tych
rodzinach, bo zredukowane zostato do minimum, do form szczatkowych.

XIl. SPOLECZNO-EKONOMICZNA FUNKCJA KOBIETY

Funkcje, jakie petni kobieta w Afryce, zakorzenione sg w trzech zrédtach: w kultu-
rze, zwyczajach i tradycji. Kobieta pozostaje przewaznie w domu, ta jej rola rodzin-
no-domowa jest dominujaca. Mezczyzna jest czesciej poza domem - tak jest w plemio-
nach Kurya i w Kerewe. Kobieta zajmuje sie utrzymaniem i karmieniem rodziny, nato-
miast mezczyzna dba ojej bezpieczenstwo. Spoteczna rola kobiety sprowadza sie do
zycia malzeniskiego. W zyciu matzenskim podstawowym obowigzkiem kobiety jest
wydanie na $wiat potomstwa. Jak juz wspomniano, unikanie jednego i drugiego jest
przestepstwem wobec tradycji plemiennych. Idea matzenstwa i zrodzenie potomstwa
jest gteboko zakorzenione w mysli i w mysleniu afrykanskim. Kobieta postrzegana jest
w nim jako ta, ktd6ra daje zycie. Jej seksualnosci nie mozna oddzieli¢ od jej funkcji
karmicielki. Kobieta przygotowujac pozywienie jest tg, ktéra podtrzymuje zycie swego
meza, ona wowczas przejmuje tez role matki. Zona w tym aspekcie tez uwazana jest
za matke meza. Zona uwazana jest réwniez za wychowawczynie rodziny. Ona bowiem
wychowuje potomstwo i uczy je, jak zachowywac sie wobec innych i wobec otoczenia.
Wspotczesne ekonomiczne przemiany sprawiajg, ze afrykanskie kobiety dostosowujg
sie do wymogdw czasu i wiele z nich angazuje sie w programy spoteczne, ekonomicz-
ne, zaczynaja dziata¢ w organizacjach miedzynarodowych i krajowych. Niektére prawa
kobiet bywajg ograniczane. W dawnym plemieniu Kerewe dziedzictwo zwigzane byto
tylko z meskim potomkiem w rodzinie, synami lub bra¢mi, kiedy umierat ojciec - gto-
wa rodziny. Podziat dziedzictwa odbywal sie na zasadzie starszeristwa wiekiem. Naj-
starszy syn ma prawo do dziedzictwa i do autorytetu swojego ojca, nawet gdyby byt
najmtodszym dzieckiem w rodzinie. Starsze siostry nie maja nad nim wiadzy. Obecnie
corki biorg takze udziat w podziale majatku po ojcu. Wdowa nie ma prawa do dzie-
dzictwa. Zdarza sie, ze zmarty miat tylko dziewczynki, woéwczas prawo do dziedzictwa
spada na jego braci, a nie najego corki. Ta praktyka czynita kobiete zalezng od mezczy-
zny. Kobiete uwazano za niezdolng do zycia na wiasny rozrachunek. Udziat kobiet
w sprawach politycznych praktycznie byt niewielki. Uwarunkowane to byto rolg kobie-
ty zakorzeniong w jej czynnos$ciach domowych. Funkcje ekonomiczne i praca poza
domem dawaly mezczyznie przywilej reprezentowania rodziny na zewnatrz. Kobiety
nie braty udziatlu w ekonomii catego plemienia. Kobiety byty wytgczone z wielu funk-
cji spotecznych, np. nie mogly przebywac ani pracowac¢ razem z mezczyznami. W przy-
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padku nieobecnosci swego ojca czy brata chtopiec mogt spozywaé positek tylko sam.
W przypadku mtodszego brata majacego prawo pierwszeristwa, starsze siostry przezywa-
ty wobec niego kompleks nizszosci. Odpowiedni bowiem dystans spoteczny jest prze-
strzegany. Zwyczaj ptacenia okupu za zone w plemieniu Kerewe stanowi réwniez przy-
ktad dyskryminacji kobiety. Optata za zone czyni kobiete jakby wiasno$cig meza. Ona
nie moze robi¢ nic bez zgody swego meza. Optata za zone jest srodkiem do wymiany
mitosci, ale moze by¢ i tak, ze optata zostata uiszczona, a dziewczyna wcale nie kocha
meza i moze by¢ do tej mitosci przymuszana, bo zostata ,.kupiona” i optacona wieksza
liczbg cielat i innych rzeczy (Kataso 1997, 213). To jest tez powodem miedzy innymi,
ze obecnie dziewczeta wedrujg z miejsca na miejsce w poszukiwaniu pracy, ktora po-
zwolitaby im zyé niezaleznie i samodzielnie. Majg jednak mniej mozliwosci do wy-
ksztatcenia wyzszego. Wyksztatcenie kobiety nie jest wazne. Mezczyzna uwaza, ze
kobieta jest niezdolna do roli nauczania. Rola kobiety w mentalnosci afrykanskiej
sprowadza sie do tego, aby dawata zycie w rodzinie i byta zywicielkg. Stad kobiet
wyksztatconych w plemieniu Kerewe jest bardzo mato. Jest takie powiedzenie, ze jezeli
wyksztatcisz mezczyzne, to wyksztatcisz jednostke, ale jezeli wyksztatcisz kobiete, to
wyksztatcisz naréd (Okure 1989, 365). To powiedzenie na pewno wyraza zyciowg
potrzebe kobiety afrykariskiej ijej role w rozwoju plemienia. Istniejg obecnie tenden-
cje, aby stworzy¢ kobiecie afrykanskiej mozliwo$¢ rozwijania jej naturalnych zdolno-
§ci, zdobywania kwalifikacji zawodowych i rozwoju talentow w zyciu spotecznym
(Luena 1955, 310).

Tradycyjnie w afrykanskich plemionach wyksztatcenie dzieci, szczeg6lnie dziew-
czynek spoczywa na kobiecie, tym dobrym pracowniku domowym i nauczycielu. To
matka uczy dzieci podstawowych wiadomosci o Swiecie i ludziach. Ona jest nauczy-
cielkg od wszystkich przedmiotéw. Troska o dziecko jest wazng powinnoscig. Noworo-
dek otoczony jest specjalng troskg matki. Jego matka przynajmniej przez dwa miesigce
wytgczona jest z pracy fizycznej. Plemie Chagga w pétnocnej Tanzanii nie tolerowato
noworodkéw, co do ktérych bylo przekonanie, ze moga przynies¢ nieszczescie. Do
takich nalezaty: ,,dzieci potworki, zdeformowane dzieci, nielegalne, dziecko urodzone
w czasie, gdy starsze nie zostato jeszcze odstawione od piersi matki, dwojaczki, tro-
jaczki, to, ktore krzyczato w tonie matki i te, ktore rodzity sie z zebami” (Mugambi al.
1979, 17). Dzieci te zazwyczaj zabijata potozna w miejscu urodzenia. Niektére plemio-
na zamiast zabija¢, porzucaty takie dzieci w buszu. Zwyczaj ten jednak nie byt po-
wszechny w catej Afryce, bo w niektdrych plemionach kongijskich posiadanie dwo-
jaczkdéw lub trojaczkéw uchodzito za wielkie szczescie.

Afrykariska moralno$¢ przywigzuje specjalng warto$¢ do seksualnosci ludzkiej. Jest
znakiem wzajemnego uzupetniania sie mezczyzny i kobiety, stuzy prokreacji. Seks jest
uswiecony, dlatego w niektérych plemionach poszczegélne obrzedy $lubne sg otwarte,
a niektére zamkniete na okres kontaktow seksualnych miedzy osobami pobierajgcymi
sie. Seks jest zrodtem zycia i bramg do zycia. Genitalia i posladki w tradycji afrykan-
skiej majag by¢ catkowicie przykryte, w przeciwnym razie sg godng napietnowania
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golizng. W pewnych przypadkach seks moze by¢ wyrazem goscinnosci. Kiedy zjawia
sie gos¢ w domu, moze mu gospodarz zaoferowaé zone, cérke lub siostre na noc.
»Plemie Nyaturu ma zazwyczaj ofiarowania dziewczyny na noc mezczyznie - goscio-
wi” (Pelt Van 1982, 134). W tradycji afrykanskiej kazde jednak naduzycie seksualne
jest surowo traktowane i karane. Popetniajacy je moze by¢ nawet ukarany $miercia.
»Kiedy cudzotostwo zostanie wykryte, jest potraktowane bardzo surowo; w niektorych
plemionach osoba winna moze by¢ nawet pozbawiona gtowy albo jakiej$ czesci ciata
przez okaleczenie” (Mbiti 1994, 147). Do wykroczen i przestepstw seksualnych naleza:
pozamatzenskie stosunki seksualne, cudzotéstwo, gwatt, kontakty seksualne z krew-
nymi, uwiedzenie, uprawianie seksu ze zwierzetami, podgladanie przez dzieci genita-
liw swoich rodzicow.

Rozwody w tradycji matzenstwa afrykanskiego zdarzajg sie bardzo rzadko. Czesciej
dochodzi do czasowej separacji. Rozwod dla Afrykanczyka jest sprawg wstydliwg
i uwazany jest za naruszenie moralnosci matzenskiej. Kobieta ponosi przykre konse-
kwencje rozwodu. Czesto nie ma powrotu do rodziny. Jezeli kobieta porzuca swego
meza z powodu napiec i kiotni, to nie jest akceptowana przez swoich rodzicow. Gdyby
wrocita do rodzicdw, to matka ,,przetrzepie” jg po plecach i odesle do meza. Jest jed-
nak kilka racji usprawiedliwiajgcych rozwdd: nieptodnos$¢ kobiety, impotencja mez-
czyzny, zte prowadzenie sie, cudzotdstwo i znecanie sie. Gdy dochodzi do rozwodu
z winy zony, to jej rodzina powinna zwrdci¢ optate mezowi, jaka uiscit za zone. W
wielu wypadkach jest to niemozliwe i dlatego zmuszeni sg nadal zyé ze sobg. Sprawe
rozwodowg moze wnie$¢ tylko mezczyzna, kobieta nie ma takiego prawa. To jeszcze
jeden ze sposob6éw odmawiania kobiecie réwnosci wobec prawa. Gdy mezczyzna wnosi
sprawe o rozwdd i gdy rozwdd jest orzeczony, to majatek meza idzie do podziatu. Jest
to znowu jeden z czynnikdéw nie wnoszenia sprawy rozwodowej w obawie przed utratg
majatku.

Do ogélnej koncepcji cztowieka w danej kulturze nalezy rowniez postawa ludzi
wobec morderstwa, samobdjstwa i wobec $mierci. Morderstwo uwazane jest za czyn
niemoralny tylko wdwczas, gdy zabicie jest nieusprawiedliwione przez zwyczaj danego
plemienia. Morderstwo byto i jest powszechnie praktykowane w Afryce w formie
zabicia osoby niewinnej przez czarownika lub czarownice. To byto zawsze uwazane
za akt niemoralny. Czarownik karany by} natychmiast $miercig. Czarownik jest bowiem
wielkim wrogiem spotecznosci, bo jest destruktywny, zaburza bowiem rytm zycia w spo-
teczenstwie. Czarownik tamie prawa Boze - Zrodto zycia i absolutnego witadce zycia.
Czary sg dobrowolnym aktem destrukcji witalnej sity zycia we wszystkich jego wymia-
rach. Wedtug plemienia Bantu ,,najbardziej zdegradowanym przestepstwem jest... Swia-
dome i dobrowolne przestepstwo destrukcji dokonane przez czarownika” (Tempels
1969, 126). Jak wczesniej wykazano, niektére afrykanskie plemiona usprawiedliwiaty
réwniez morderstwo dzieci zdeformowanych, blizniakow czy trojaczkéw.

Samobdjstwo w ujeciu afrykanskiej filozofii jest czynem catkowicie niemoralnym.
Nie ma dlan usprawiedliwienia ani w religii, ani w etyce afrykanskiej. Tak jest, bo
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zycie jest wiasnoscig spoteczng, a nie catkowicie wtasnosciag osobistg. Afrykanie sg
przekonani, ze osoba istnieje, bo inni istniejg i jednostka ma osobowag tozsamos$é dzieki
jej tozsamosci z grupa. Popetnianie samobodjstwa jest zatem ograniczaniem zycia,
przynosi spotecznosci nieszczescie, stad samobdjstwo jako takie jest surowo karane
w spoteczenstwie, jak réwniez przez innych cztonkéw plemienia. Niektdre afrykanskie
plemiona nie grzebig ciat samobéjcéw, ale ciata ich moga by¢ pogrzebane przez ludzi
spoza tego plemienia. Przyktadem moze tu by¢ plemie Luhya z Kenii, ktore uwaza, ze
samobhdjstwo jest wykroczeniem i obrazg przeciw ludziom, przodkom, Bogu, naturze
i otaczajgcemu ich srodowisku. Dlatego przeprowadza si¢ pewne obrzedy oczyszczajg-
ce ich. W plemieniu Tonga w Mozambiku np. jest przekonanie, ze ,,jezeli osoba popet-
ni samobojstwo, to uwaza sie za whasciwe dokonanie obrzedowych oczyszczen bezpo-
$rednio, aby nie sprowadzi¢ kleski z tego powodu” (Kesenene 1993, 303). W celu
podkres$lenia, jak samobojstwo jest moralnie szkodliwe dla jednostki i spotecznosci,
w niektdrych miejscach ciato samobdjcy jest spopielane na proch, a wiec ulega catkowi-
temu zniszczeniu (Mwinami 1996, 114).

Smieré i pogrzeb sg réwniez wyrazem koncepcji cztowieka i postaw cztowieka
wobec niego samego. W Potudniowej Afryce, w plemieniu Wangoni jest zwyczaj, ze
zaraz po Smierci kobiety zaczynajg ptaka¢, zwotujg krewnych i przyjaciot zmartego.
Pogrzeb odbywa sie tego samego dnia, ale jest obowigzkiem poczeka¢ az zbierze sie
cata rodzina. Tymczasem gromadzg sie zatobnicy z piwem i miesem. Zaraz po $mierci
ciato zmartego umieszczane jest w pozycji siedzacej ze ztozonymi na piersi rekami.
Ciato owijane jest dookota Swiezg skorg zwierzecia, wotowa w przypadku mezczyzny,
a kozig w przypadku kobiety. Jezeli nastepuje zwioka w pogrzebie przez kilka dni,
zabija sie drugiego lub trzeciego wotu i w ten sam sposob owija sie ciato zmariego,
a mieso tych wotéw jest spozywane w czasie uczty pogrzebowej. U Wangondw groby
sg okragte i gtebokie, z boczng niszg po jednej stronie. Gdy wszystko jest gotowe,
zawiniete w skdre ciato wynoszone jest z domu. Ciato zmartego Wangona wynoszone
jest nie przez normalne gtdwne wyjscie, lecz przez wyburzong $ciang po przeciwnej
stronie wejscia. Ten sam zwyczaj panuje w plemionach Sotho i Thongo w Potudniowej
Afryce. Po przybyciu do grobu zawiniete mary umieszczane sa w pozycji siedzacej
w wydrazonej niszy. Zmarly jest tak usytuowany, aby jego twarz byta zwrécona w kie-
runku grobdw przodkow. Zwyktych mezczyzn chowano w poblizu zagrody chlewnej
lub w poblizu ogrodzen (Ebner 1987, 195). W przypadku pogrzebu wodzéw plemienia
Zulu i Sotho zabijano kilku poddanych, ktérzy byli razem chowani jako studzy swego
pana. Rzeczy osobiste i broA réwniez chowano ze zmartym. Czasami nad grobem
wznoszono miniaturowy szatas - pomnik i przykrywano go odziezg. Niekiedy na gro-
bach sadzono po bokach krzewy lub dookota zywoptot. Plemiona Ngumi w Potudnio-
wej Afryce stosowaty trzy rézne sposoby grzebania ciat zmartych: 1) kremacja - Zulusi
palili ciato zmartego i prochy rozrzucali nad rzeka; 2) grzebanie ciat zmartych - to byt
najczesciej praktykowany zwyczaj; 3) wystawianie ciata zmartego w buszu na pozarcie
zwierzetom dzikim.
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WSsrdd plemion Ngunoéw panowat zwyczaj grzebania tylko wodzéw i prominentéw
plemienia, a ciata innych zmartych byly wystawiane w buszu na pozarcie hienom
i krukom. W zaleznosci od godnosci zmartej osoby oficjalna zatoba trwata od Kilku
miesiecy do roku. W czasie tego okresu bliscy, krewni zmartego nie odwiedzali innych
ludzi, powstrzymywali sie od wspotzycia seksualnego, nie myli sie i przestrzegali wiele
innych zwyczajow. Kiedy konczyla sie zatoba, pedzili piwo, zdejmowali oznaki zatoby,
palili je, szli do rzeki i obmywali sie. Koniec zatoby byt uroczyscie obchodzony przy
obfitym piciu piwa, taicach. Naczynie z piwem umieszczano takze na grobie zmartego.
Po tych uroczystosciach wdowie po zmartym pozwalano wyjs¢ powtdrnie za maz.
W jaki$ czas p6zniej znéw pedzono piwo, ijezeli byt zbudowany szatas-pomnik nad
grobem, usuwano go i duch zmartego (lijzi, lihoka) byt zapraszany do przeniesienia si¢
do domu duchéw w wiosce (nganda ya majozi) i tam przebywat. Te ceremonie nazy-
wano kubuyisha lijozi, a wuyo-buya oznaczato powrét. Przed tg ceremonig na cze$¢
ducha skfadano nad grobem ofiary i potem ofiary w domu duchéw.

Przedstawione w tym artykule niektére aspekty filozoficzno-psychologicznej kon-
cepcji cztowieka, jego zycia spotecznego i moralnego w Afryce, od jego urodzenia az
po obrzedy pogrzebowe wskazujg na kilka waznych faktéw znacznie rdéznicujacych
postawy mieszkaicow Europy, Ameryki od Afryki. Z uznaniem nalezy podkresli¢
u Afrykanczykéw duzy szacunek dla zycia jako wihasnosci Bozej, spotecznej, a nie
tylko ludzkiej. Respekt dla prawa naturalnego, szacunek dla zycia ludzkiego, dla
dziecka, wychowywanie dzieci w mitosci i dyscyplinie, silne wiezi matzenskie i ro-
dzinne, szacunek dla starszych i dla zmartych, nietolerowanie samobdjstw oraz mor-
derstw to niewatpliwe wartosci, ktdrych mogliby sie uczy¢ od Afrykandw mieszkancy
innych kontynentéw, w ktérych rodziny przechodzg powazny kryzys. Matzenstwo
i rodzina afrykanska oparte sg na silnych wieziach krwi, rodu, plemienia, na warto-
$ciach moralnych i religijnych. Seksualno$¢ stawiana jest w rodzinie jako podstawowa
warto$¢ spotecznie kontrolowana. Seksualnos$¢ dla Afrykanczykow jest zrédiem zycia
i brama zycia dla spotecznosci i dla przysztych duchdéw, a nie jedynie prywatng przy-
jemnoscig. Homoseksualizm nie jest tu praktykowany. Kazde naduzycie seksualne jest
surowo karane. Wydaje sie, ze takie petne i liczne rodziny, stabilne, o silnych wieziach
majg przysztos¢, a nie homoseksualne matzenstwa europejskie czy amerykanskie,
z ktdrych dla przysztosci pokolen nie ma zadnych szans, a jedynie ryzyko zarazenia sie
HIV czy AIDS. Moze wiec byli kolonisci Afryki mogliby obecnie nauczy¢ sie jeszcze
czego$ od Afrykanéw. Dziatalno$¢ misjonarzy pozostawita tu trwate slady chrzescijan-
stwa. Liczna, scalona rodzina, z potozonym akcentem na wychowanie dzieci, na sza-
cunku dla starszych i poszanowaniu zwyczajéw i praw moralnych, sprawiedliwosci
oraz powinnosci niewatpliwie czynig rodzine afrykanska dynamiczng i ptodng, z silnym
oparciem o wiezi nie tyle materialne, ile psychologiczne i religijne.
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