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I. PRAWDA JAKO FUNDAMENT I PRZEDMIOT
FUNDAMENTALNEJ OPCJI MORALNEJ

Chociaz nie czujg¢ si¢ godzien tego zaszczytnego zadania, jest dla mnie wiel-
ka radoscia, ze na poczatku obecnej konferencji po§wigconej koncepcji czlowie-
ka i Europy papieza Jana Pawla II moge wyglosi¢ mowe na temat mitoSci
prawdy. Niemozliwa jest przeciez zadna adekwatna wizja cztowieka, ktdra nie
przyznawataby, ze pierwotnym jego zadaniem jest poszukiwanie prawdy i daze-
nie do zbudowania swego zycia na jej fundamencie. Prawda bowiem, przynaj-
mniej ta o rzeczach najistotniejszych, posiada najbardziej fundamentalng moral-
nie warto$¢ 1 naktada na kazdy racjonalny byt powinno$¢ dazenia do niej i opa-
rcia swego zycia na prawdzie tak dalece, jak si¢ ja poznalo i zaadoptowalo do
swych przekonar.

Intelektualne zycie cztowieka nie jest bowiem mozliwe bez wydawania sa-
déw i zywienia przekonan o stanach rzeczy, o rzeczach istniejacych i nie istnie-
jacych, o ich byciu takimi badZ innymi. Kazdy za$ sad, kazde zdanie méwiace,
ze co$ zachodzi lub nie, wnosi roszczenie do prawdziwoSci: by zweryfikowac,
czy jest ono spetnione. Nieodtacznym od kazdego sadu roszczeniem do praw-
dziwoS$ci nieoddzielalnej od jego istoty jest zadanie, by kazdy nasz sad o stanie
rzeczy faktycznie odpowiadal jego realnosci, ze rzeczy same sg takie witasnie,

" Jest to referat wygtoszony na sesji naukowej Instytutu Jana Pawta II nt. Jana Pawta I1
wizja Europy, ktéra odbyta si¢ na KUL-u w dniach 16-18 maja 1994 r. Materialy z tej sesji
opublikowano w ,,Ethosie”, 28(1994), s. 67-208.
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jak stwierdzamy to w wydawanych przez nas sadach. I niezaleznie od tego, czy
do przekonan i sagdéw dotyczacych istnienia oraz wartosci rzeczy dochodzimy
przez wiedze racjonalng, czy przez pewne przekonania oparte na prawdopodo-
bieristwie, czy przez akt zaufania lub wiary stowu czy Swiadectwu innych, nie
jest mozliwe, aby czlowiek obdarzony §wiadomoscia zyt bez wydawania sadéw
o tym, jakimi rzeczy sa. Swiadomosé faktu, ze prawda jest wewnetrzna zasada
ludzkiego dzialania i Ze nie jest mozliwy zaden actus humanus, ktéry nie mial-
by na celu ugruntowania w prawdzie o cztowieku i o rzeczach samych, stoi
takze w centrum wizji papieza Jana Pawta II, w Osobie i czynie' oraz w wyda-
nych przezei dokumentach papieskich?.

Lecz jesli prawda jest powszechnie zaktadana, wéwczas kluczowym proble-
mem jest nie tylko to, czym ona jest, ale takze jak mozliwa jest wied z a
o prawdzie i jak uniknaé btedu. Arystoteles w Metafizyce® stwierdza, ze takie
roszczenie w stosunku do prawdy oraz kazde poznanie prawdy zaktadaja, ze
zasada sprzecznoSci jest prawdziwa w sposob konieczny i ze szczegdlna oczy-
wisto$cig. Zasada ta stwierdza, ze nic nie moze by¢ i nie by¢ w tym samym
czasie i pod tym samym wzgledem, wobec czego takze zaden sad ani jego
negacja nie moga by¢ zarazem prawdziwe®. Zadne stwierdzenie ani zadne dzia-
fanie — jak sadzi Arystoteles — nie jest mozliwe bez zalozenia prawdziwoSci tej
zasady. Dodaje on, ze skrajny sceptyk, uczeri Heraklita, ktéry zaprzeczat jakie-
mukolwiek poznaniu prawdy, zrozumial to i dlatego przez wiele lat pozostawat
catkowicie niemy. A mimo to — powiada Arystoteles — nie byt on catkowicie
konsekwentny, poniewaz przez ruchy palcéw wskazywal, co odczuwat i czego
chcial, a w tym przeciez zaktadal w dalszym ciggu prawdziwos$c¢ tego, ze to, co
wskazywal nie jest w tym samym czasie przedmiotem prawdziwego sadu nega-
tywnego. Tylko w stanie Zycia wegetatywnego, pozbawionego wszelkich mysli
— zauwaza Arystoteles — nie wydaje si¢ prawdziwych sadéw. Co wigcej, kazde
rozréznienie, kazda asercja i kazde dziatanie zaktada prawde. W ten wigc spo-
s6b prawda, jako zgodno$¢ naszych sadéw i zdan z rzeczywistoScia, z faktycz-
nym stanem rzeczy, jest nie tylko kluczowym tematem filozofii i nauki, ale
takze koS¢cem kazdego prawdziwie ludzkiego zycia i kazdego racjonalnego
dziatania. I dlatego tez kazda wizja cztowieka musi by¢ zbudowana na fund-
amencie odpoznania nieodtacznej i kluczowej roli prawdy w ludzkim zyciu.

'K.Wojtyta, Osobai czyn, Krakéw 1969; zob. tez tekst poprawiony, autoryzowany,
nie publikowany, Biblioteka International Academy of Philosophy w ksiestwie Liechtenstein,
Schaan.

2 Zob. np. Veritatis splendor, 1993.

3T 1005 b 6nn.

4 Tamze T 1007 a 10nn; 1007 b 25nn; 1011 b 23nn; 1012 a 17nn. Zob. tez: A. Pfédn -
d er, Logik, Tiibingen, 19633, Ambrosius Barth/M. Niemeyer.
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Jednak czy z faktu, ze prawda jest nieodtacznie zaktadana, wynika, ze mamy
obowiazek jej szukania? Dlaczego nie wybraé raczej ztudy i ktamstwa oraz
warto$¢ roszczenia do prawdy postawi¢ pod znakiem zapytania — jak okresla to
F. Nietzsche?’ Moralna powinno$¢ poszukiwania prawdy nie moze by¢ ufundo-
wana wylacznie na nieodtacznosci zaktadania prawdy, lecz tylko na oczywistej
warto§ci prawdyi — cho¢ niektére wartosci (np. dobra gra w szachy) nie
nakladaja na nas takiej powinnoSci —na moralnym charakte-
rze tej wartosci®. Rozwazajac te materi¢ uwaznie dostrzezemy podstawowa
warto$¢ prawdy 1 wartos$¢ negatywna (disvalue) fatszu i btedu oraz zrozumiemy,
ze pierwszym obowigzkiem kazdego cztowieka jest dazenie do wydawania
sadow prawdziwych i opierania swego zycia na tym, ku czemu jest on wolny
w prawdzie lub w niej zobowigzany.

Tak wigc zasada diligere veritatem omnem et in omnibus (ktéra, jesli rozu-
miana przez dopuszczalny tu tryb rozkazujacy stowa diligere, moze by¢ przettu-
maczona jako ,,nalezy mitowaé prawde — cala i we wszystkim”) wyraza moral-
ne zadanie oparte na fundamentalnej cesze cztowieka, jako osoby obdarzonej
rozumem, i réwnocze$nie na moralnym charakterze prawdy.

II. DILIGERE VERITATEM OMNEM ET IN OMNIBUS JAKO ZASADA
I PIERWSZA PRZYCZYNA SZKOLY LUBELSKO-LIECHTENSTEINSKIEJ

Jest dla mnie szczegdlna radoScia i honorem, ze moge méwié o zasadzie
diligere veritatem omnem et in omnibus, ktéra jest idealem i mottem naszej
Akademii, szczegblnie podczas tego spotkania, ktére konstytuuje najwigksze
zebranie grona wyktadowcéw i studentéw Uniwersytetu w Lublinie z cztonkami
Stiftungsrat, Senatu oraz wykladowcami i studentami International Academy of
Philosophy z siedziba w ksigstwie Liechtenstein’. To obecne spotkanie jest

5 Ponad dobrem i ztem, I, 1. Zob. komentarz do tekstu, w ktérym Nietzsche podaje w wat-
pliwo$¢ warto$¢ dazenia do prawdy, J. Seifert, Friedrich Nietzsche Verzweiflung an der
Wahrheit und sein Kampf gegen die Wahrheit, w: Rehabilitirung der Philosophie, wyd. D. von
Hildebrand, Regensburg 1974, s. 197nn., J. Habbel.

% Poréwnaj pojecia wsobnego waloru pozytywnego (warto§ci) i ‘charakteru moralnego’, w:
D.von Hildebrand, Moralia, Nachgelassenes Werk, Gesammelte Werke, Bd V, Regens-
burg 1980, J. Habbel; t e n z e, Ethics, Chicago 1972, r. I-1II; XIX, Franciscan Herald Press.

7 Do obecnych z IAP nalezeli (sposréd dziewieciu narodowosci): Alphons Horten, czlonek
Stiftungsrat, z grona Senatu i wykladowcow — précz mnie — profesorowie: Rocco Buttiglione,
Wolfgang Waldstein, Tadeusz Styczer, Damian Fedoryka, Andrzej Szostek, Andrzej Péttawski;
z grona studentéw: Paulina Taboada (Chile), Mariano Crespo (Hiszpania), Stefane Agullo (Fran-
cja), Leticia Lugo (Meksyk), Jan Jacko (Polska), Martin Cajthaml (Republika Czech), Paola
Prelomi (Wtochy); z grona bylych studentéw IAP i obecnych wykladowcéw KUL: ks. Alfred
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zarazem wieloptaszczyznowym i gigbokim symbolem oraz rzeczywistoscia
wzajemnej wigzi naszych instytucji, o ktérej wtasnie przy poprzedniej sposob-
nosci® méwit Rektor tego Uniwersytetu, Profesor Stanistaw Wielgus.

Jedno$¢ ta wzrosta tak dalece, ze byty student KUL, ksiadz J6zef Tarnéwka,
przygotowujacy si¢ w naszej akademii do przedstawienia pracy doktorskiej,
poswigconej szkole lubelsko-liechtensteiniskiej (szkole LL), uznal, ze szkota ta
jest faktem, podobnie jak ,,szkota krakowsko-lubelska”, na ktérej temat wypo-
wiadam si¢ w ,,Alethei” II, a ktorej prawomocno$¢ byta przedmiotem rozwazan
profesora Jerzego Kalinowskiego i zrgcznej obrony profesora Tadeusza Stycznia
w ,,Alethei” TV.

Sama realistyczna szkota fenomenologiczna, ktéra data poczatek szkole
liechtensteifiskiej — przynajmniej od roku 1979 (pierwsze spotkanie Andrzeja
Poéttawskiego i innych cztonkéw szkoty lubelskiej z cztonkami realistycznej
szkoty fenomenologicznej mieszczacej si¢ gtdwnie w Irving/Dallas) — byta takze
pod wptywem filozofii i mys$li Karola Wojtyty. To spotkanie, ktére zainicjowa-
ne zostalo w catej petni w roku 1980 w Dallas i w 1986 w Liechtensteinie
wraz z zatozeniem Internationale Akademie fiir Philosophie im Fiirstentum
Liechtenstein, miato wiele faz poprzedzajacych i doprowadzito do tego, co
przez niektérych bywa teraz okreslane jako szkota lubelsko-liechtensteifiska’.

Uznaj¢ to za zastuge ksigdza Jézefa Tarnéwki, ze wprowadzit t¢ oryginalna
ideg, cho¢ oczywiscie konieczne jeszcze jest doktadne wyjasnienie, co termin
ten oznacza, a czego nie.

Ksiadz J6zef Tarn6wka w pierwszej wersji swej pracy przedstawia obraz
drzewa, ktérego pniem jest Karol Wojtyta (jego dorobek) jako ojciec szkoty
1 ktérego galezie obejmuja Tadeusza Stycznia, Rocco Buttiglionego oraz mnie.
Wydaje mi sig, ze szkola lubelsko-liechtensteifiska ma bardziej ztozona i nie-
schematyczng struktur¢ niz na tym obrazku. Ma wielu ojcéw, wielu wujkéw
i znacznie wigcej dziadkow niz zwyczajna rodzina. ‘Ojcostwo’ tej szkoty nie
moze by¢ przypisane jednemu ojcu — ani Dietrichowi von Hildebrandowi, ani
samemu Karolowi Wojtyle, ani nawet (lub mniej jeszcze) Maxowi Schelerowi
— lecz przynalezy wielu myslicielom. Nawet Roman Ingarden — zwtaszcza jego

Wierzbicki i ks. Jacek Merecki. W wydarzeniach publicznych (okragtly stét, ceremonie nadawania
doktoratéw honoris causa itd.) uczestniczyto wielu bylych studentéw IAP (takze KUL-u). Obecna
byta takze sekretarka IAP Elisabeth Dorflinger.

8 Publiczny wyktad prezydenta Stiftungsrat IAP, J.W. Ksigcia Nikolausa von und zu Liechten-
stein, w obecnosci J. W. Ksigznej Margarety von Liechtenstein.

% Termin ten — ktérym ja takze tu si¢ postuguje — zostal ukuty i wynaleziony przez J6zefa
Tarnéwke w 1994 r. Jest to dobry fundament, ktdry ponizej bede staral si¢ czgSciowo wyjasnic.
Moze on jednak da¢ poczatek pewnym nieporozumieniom, ktérych mozna uniknaé, pamigtajac od
poczatku o uwagach, ktére poczyni¢ nize;j.
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praca O odpowiedzialnosci, ktéra wyrdznit Karol Wojtyta zapraszajac Ingardena
do Papieskiego Instytutu Teologicznego (dzisiejszej Akademii), stworzonego
przez siebie w Krakowie — oraz dzieto jego bylego asystenta Andrzeja Péttaw-
skiego odegraty pewna rolg w formowaniu swoistego rodzaju personalizmu,
ktory sigga korzeniami fenomenologii charakteryzujacej krakowskie odgatezienie
szkoty lubelskie;j.

Niezaleznie od pytania, jak wielu ojcéw ma szkota lubelsko-liechtensteifiska,
sprobujmy ustali¢, czym jest ‘szkota’? Na poziomie fundamentalnych zatozen
nie istnieje jedna szkota wsrdd filozoféw z Lublina i Liechtensteinu. Niekiedy
zgodno$¢ takich zatozen — jak pomigdzy Dunsem Szkotem a D. von Hildebran-
dem w etyce, dotyczacych pojecia wartoSci wsobnej (dobra) i afirmacji dobra
ze wzgledu na jemu wsobna dobro¢ (odpowiedZ na warto$¢) — odkrywa sig
znacznie pézniej, gdy poglady dwu mysSlicieli rozwinely si¢ niezaleznie, czgsto
oddzielone czasem i przestrzenia.

Oczywiscie, ksiadz Jozef Tarnéwka ma racj¢ podkreSlajac centralna role —
co jest wspdlne wszystkim cztonkom szkoty LL — filozoficznej antropologii
i metafizyki osoby, jako klucza do rozumienia bytu i wartosci (dobra). Mozna
dodac¢ takze wage tacznego przekonania szkoty lubelsko-liechtensteiriskiej, ze
dobro (warto§¢) skupia si¢ w dobroci moralnej. Te jednak zalozenia sa obecne
takze u filozoféw, ktérzy nie mieli kontaktu ze szkotg lubelsko-liechtensteifiska,
np. Edyty Stein (moze by¢ ona uwazana za patronke szkoty lubelsko-liechten-
steinskiej. Jozef Tarnowka, ktéry ukul termin szkota lubelsko-liechtensteiniska,
posSwiecit mysli Stein swa prace magisterska, ktéra mogta zainspirowac pojecie
szkoty lubelsko-liechtensteiniskiej).

Mozna by jednak potaczyé w jedna szkote takich mysSlicieli, jak Hedwig
Conrad-Martius i Edyta Stein (cho¢ tracac uzasadnienie dla szkoty lubelsko-
-liechtensteinskiej), gdyby wzia¢ pod uwage faktyczng i znaczaca zalezno§¢
niektérych mys§licieli od jednego lub wielu mistrzéow czy filozoféw, jako wy-
starczajace kryterium zaistnienia szkoty. Wobec tego mozna by, traktujac zalez-
no$¢ — réznego stopnia — Edyty Stein, Karola Wojtyty, Dietricha von Hildeb-
randa, i cztonkéw szkoty lubelsko-liechtensteifiskiej od Husserla, Reinacha
i Schelera, jako wystarczajace kryterium, mowi¢ o jednej szkole
getyfisko-monachijsko-nowojorsko-salzbursko-kongstoisko-dallasowsko-mad-
rycko-lubelsko-liechtensteinsko-pueblanisko-stuebenvillsko-itd.Jeslizasdotaczyé
znaczaca zalezno$¢ myslicieli od zar 6 wn o fenomenologéw, jak i §w.
Tomasza jako cechg charakterystyczng szkoty lubelsko-liechtensteiriskiej, wow-
czas cecha taka stosuje si¢ przede wszystkim do Edyty Stein i cztonkéw szkoty
lubelskiej, a w pewnym stopniu i do tych ze szkoly liechtensteiniskiej, lecz
w znacznie mniejszym stopniu do innych galezi i cztonkéw tej szkoty.
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W wezszym sensie méwimy o szkole, gdy czlonkowie jej nie tylko wybiera-
ja dawnych filozoféw jako mistrzéw, lecz takze maja wspdlnego nauczyciela,
z ktérym taczy ich osobisty kontakt, z ktérym dyskutuja i z ktérym pozostaja
w relacji nauczyciel-uczei. To natomiast wcale nie stosuje si¢ do cztonkow
szkoty lubelsko-liechtensteifiskiej, przynajmniej nie do jej pierwszej generacji,
lecz tylko do drugiej. W swych poczatkach dwie szkoty (obie bedac pod wpty-
wem Maxa Schelera) byly niezalezne, nie miaty kontaktéw i nie byly siebie
nawzajem $wiadome. (Przynajmniej czlonkowie szkoty realistycznej fenomeno-
logii Hildebranda, pdZniej osiedlonej w Nowym Jorku i Salzburgu, nie styszeli
o szkole lubelskiej. Karol Wojtyta jako profesor w Lublinie wiedziat o Dietri-
chu von Hildebrandzie, zwlaszcza jego artykutach po§wigconych Maxowi Sche-
lerowi, i sam kierowat niektérymi rozprawami doktorskimi na temat etyki Diet-
richa von Hildebranda).

Mozna takze przez szkol¢ rozumieé spoteczno$¢ nauczycieli i studentéw,
ktérzy stoja po prostu we wzajemnie wzbogacajacych relacjach i dzielg wiele
pogladow i przekonan bez jasnej zaleznos$ci od siebie (to jest prawda, np. o re-
lacji miedzy Schelerem, Geigerem, Pfinderem i Husserlem czy pierwotnym
,,Kotem Wiedenskim”).

Wzrastajaca spoleczno$¢ oséb, ktére pozostawaty przez dtugi czas w Liech-
tensteinie i w Lublinie, wymiana studentow, wzajemne zblizenie, itd. doprowa-
dzity do jednej spotecznosci, ktéra dzieli niezwykle wazne zasady, ktére dysku-
towaé bedziemy ponizej. I to wlasnie ta coraz bardziej wzrastajaca wspolnota
i spoteczno$§¢ dwu szkét tworzaca jedna grupe jest gtdwnym usprawiedliwie-
niem méwienia o szkole lubelsko-liechtensteiriskiej'’.

10 Nawet jesli jest to pojecie szkoty lubelsko-liechtensteifiskiej i jesli kto§ ma na wzgledzie
— pod nagiéwkiem szkoty lubelsko-liechtensteifiskiej — tylko tych filozoféw, ktérzy tworza kon-
kretna szkole, poniewaz mieli osobisty kontakt z kazdym z pozostatych, wspdlnie utrzymuja wiele
zasad i tworza grupe o wzajemnych na si¢ wptywach — w takim sensie mozna oczywiscie mowié
o szkole lubelsko-liechtensteinskiej, by jednak stosowaé poprawnie ten uzyteczny termin, jakim
jest ,,szkota lubelsko-liechtensteifiska” nie powinno si¢ zapominaé¢ o nastgpujacych rzeczach:

1. Przede wszystkim termin szkota 1 u b e 1 s k o -(liechtensteifiska) nie odnosi si¢ do staw-
nej szkoly tomizmu Uniwersytetu Lubelskiego reprezentowanej przez profesora M. A. Krapca
i innych (chociaz wiele tresci filozofii Tomasza z Akwinu jest nie tylko zasymilowanych przez
Edyte Stein, lecz nadto przez cztonkéw szkoly lubelsko-liechtensteinskiej), lecz do specjalnej
i oryginalnej gatezi zycia intelektualnego Uniwersytetu Lubelskiego oraz niektérych szkét w War-
szawie i Krakowie, czyli etycznego personalizmu w osobie Karola Wojtyly, Tadeusza Stycznia,
Andrzeja Szostka, Andrzeja Péttawskiego i innych;

2. Szkota (lubelsko)-1liechtensteinska mawieluprzedstawicieli, ktérzy nigdy nie
byli obecni ani w Liechtensteinie, ani w Lublinie, a ktérzy podzielaja ten sam fenomenologiczno-
-realistyczny nurt, jak np. Fritz Wenisch, Stephan Schwarz, Mark Roberts, Juan-Miguel Palacios,
Rogelio Rovira, Rodrigo Garcia i wielu innych w USA, Madrycie, Meksyku i gdziekolwiek in-
dziej;
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Nowa filozoficzna szkota lubelsko-liechtensteifiska wytonita si¢ ze spotkania
polskich myslicieli, ktérzy zyjac w réznych czegsciach kraju, znajduja swoj
szczegllny przytulek w Lublinie, z tymi filozofami, ktérzy w 1986 r. obrali
Liechtenstein na siedzibg swych przedsigwzig¢ akademickich, a przynajmniej
jako znaczacy punkt odniesienia. (Aktywni czlonkowie szkoty liechtensteiniskie;j
zyja lub pracuja w wielu miejscach oddalonych od Liechtensteinu, jak np. Salz-
burg, Kingston-Rhode Island, Urbino, Rzym, Teramo, Madryt, Dallas, Puebla,
Steubenville, Potudniowa Virginia itd.). Wielu sposréd tworzacych szkotg liech-
tensteifiskg zostato intelektualnie uformowanych przez Dietricha von Hildebran-
da i Balduina Schwarza, takze przez Augusto del Noce, a wszyscy oni otrzyma-
li swa inspiracj¢ od Karola Wojtyty oraz innych przedstawicieli polskiego per-
sonalizmu etycznego. Intelektualna jednos$¢ tych dwu szko6t poprzez wiele refe-
ratéw, dialogéw i wyktadow stata si¢ tak bliska i gleboka, ze profesorowie,
a nawet niektérzy studenci tego Uniwersytetu (KUL) czujg si¢ w Liechten-
steinie zupetnie jak w domu, za§ my, profesorowie i studenci IAP, odczuwamy
takze, ze Lublin jest naszym duchowym i intelektualnym przytutkiem.

Wiele spotkan i zdarzent spoito szkote lubelsko-liechtensteifiska w gleboka
jedno§é oraz spoteczno§é oséb!!. Zapoczatkowana przez te wydarzenia zaist-

3. W obecnym stanie rzeczy zaden z aktualnych profesoréw IAP w Liechtensteinie nie byt
uczestnikiem zaje¢ prowadzonych na Uniwersytecie Lubelskim ani uczniem Karola Wojtyty,
podczas gdy niektérzy sposréd bylych studentéw Karola Wojtylty (Tadeusz Styczen i Andrzej
Szostek) otrzymywali zaproszenia od Senatu IAP na stanowiska profesor6w w Liechtensteinie,
ktérych podjaé nie mogli;

4. Mimo to nie tylko Tadeusz Styczef jako czlonek Senatu, wspéizalozyciel i regularnie
wizytujacy wyktadowca na IAP, oraz inni goscie — profesorowie IAP (np. Andrzej Szostek) byli
bezposrednimi uczniami Karola Wojtyty, lecz takze Rocco Buttiglione, prorektor IAP, zostat
w takim stopniu uformowany przez mysl Karola Wojtyty, ze moze by¢ uznany za jego wyrdzniaja-
cego sig studenta. Z tego punktu widzenia szkota liechtensteifiska czeSciowo zbiega sig i jest
identyczna ze szkota lubelska;

5. Prawie wszyscy pozostali profesorowie i studenci IAP — wtaczajac mnie samego — ze
wzgledu na to, ze otrzymali swa podstawowa filozoficzng formacje od innych filozoféw, gléwnie
Dietricha von Hildebranda, nie sa w tym wzgledzie wtasciwymi studentami Karola Wojtyty, wciaz
jednak zawdzieczaja uwaznym studiom wielu jego dziel oraz jego nastepcéw nowa inspiracje
i wiele oryginalnych dociekari na temat osoby, §wiadomosci, ludzkiego czynu oraz aparat jezyko-
wy dla studiéw nad ciatem ludzkim. Dlatego tez sa — w tym szerokim sensie tego stowa — studen-
tami Karola Wojtyty;

6. Istnialy (i prawdopodobnie sa jeszcze) drobne réznice metody i pogladow w etyce oraz
innych dyscyplinach filozofii pomigdzy ré6znymi przedstawicielami szkoty lubelsko-liechtensteini-
skiej.

" Powr6émy do kilku detali historycznych zwiazanych z tym spotkaniem dwu wzajemnie
powiazanych szkoét filozoficznych, miedzy ktérymi istniata ,,harmonia wprzéd ustanowiona”: teolog
moralny realistycznej hildebrandowskiej szkoty fenomenologii Andreas Laun pozostawat w kontak-
cie z Tadeuszem Styczniem juz od wczesnych lat siedemdziesiatych. Podobnie Rocco Buttiglione
(od 1986 r. profesor i prorektor IAP w ksigstwie Liechtenstein) byt w kontakcie juz w latach
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niala regularna i trwata wigZ pomigdzy dwiema niezaleznie wyrostymi szkotami
mysli, ktére w coraz szerszym zakresie znajduja elementy wspdlne i rozpoczely
wspolprace przy wielu projektach, sympozjach, wydaniach ,,Ethosu” itp. W ten
sposéb nie tylko wigzi intelektualne i akademickie, ale takze giebokie przyjaz-
nie konstytuuja jedno$¢ szkoty lubelsko-liechtensteifiskie;j.

Rzeczywistosé, ktéra usprawiedliwia wprowadzenie takiej nazwy jak szkota
lubelsko-liechtensteiriska, w zaden sposéb nie ogranicza si¢ do poziomu osobis-
tych przyjazni. Jest bowiem wiele innych znaczacych tresci wiedzy filozoficz-
nej, ktére sa podzielane przez lubelska szkote personalizmu i liechtensteifiska
szkote realizmu fenomenologicznego, a niektére sposréd nich sg oryginalne
wzgledem tradycyjnego tomizmu. WigZ intelektualna, ktéra czyni z tak wielu
réznych filozoféw cztonkéw jednej szkoty, moze by¢ streszczona w nastgpuja-
cych punktach konsensusu:

1. Szkota lubelsko-liechtensteiriska jest gtgboko przekonana, ze autentyczny
realizm filozoficzny jest mozliwy nawet po kopernikariskim zwrocie Kanta ku
podmiotowi i po obraniu przez Husserla drogi filozoficznej w kierunku jeszcze
bardziej radykalnego subiektywizmu, ktdry traktuje samo pojecie inteligibilnych
»rzeczy samych w sobie” — ostatni §lad realizmu u Kanta — jako absurdalny
nonsens. Podobnie jest ona przekonana, ze powr6t do realizmu jest dzi§ mozli-
wy tylko na podstawie ostrej krytyki zaréwno filozofii Kanta, jak i pdZniejsze;j
husserlowskiej fenomenologii transcendentalnej oraz jego subiektywizmu. Na
rowni przekonana jest, ze trafne intuicje fenomenologii realistycznej i perso-
nalizmu otworzylty w XX wieku nowe drogi dla personologii. Karol Wojtyta
i zainspirowana przezenn w Polsce szkota mysli, jak tez realistyczna fenomeno-
logia na Internationale Akademie fiir Philosophie im Fiirstentum Liechtenstein
stoja w krytycznym, cho¢ otwartym dialogu z tymi filozofiami przesztoSci
i teraZniejszo$ci, ktére przecza jakiemukolwiek poznaniu prawdy. Przeciw takim
szkotom, ktoére istniejg juz od czasdw starozytnego sceptycyzmu, a zwlaszcza
od czasoOw Hume’a 1 Kanta, szkota lubelsko-liechtensteiniska ktadzie nacisk na
poznanie obiektywnego bytu i wartoSci, jak réwniez na mozliwo$¢ metafizyki

siedemdziesiatych z cztonkami polskiego personalizmu w Krakowie (zwtlaszcza z profesorem
i kardynalem Karolem Wojtyta). Wiele prac powstalo w trakcie wspomnianych spotkar, migdzy
innymi ksigzka Buttiglionego Il Pensiero di Karol Wojtyla. Po mojej recenzji ksiazki Osoba
i czyn, pt. Karol Cardinal Wojtyla (Pope John Paul II) as Philosopher and the Cracow/Lublin
School of Philosophy, w ,,Aletheia” II (1981), nastapilo wiele wydarzen: osobiste spotkania z Ta-
deuszem Styczniem i innymi cztonkami szkoty lubelsko-liechtensteinskiej wiosna 1980 r., jak
rowniez udziat prof. Stycznia w kierownictwie International Academy of Philosophy w Irving od
jesieni 1980 r., wspélnie zorganizowane sympozjum w Dallas w 1983 r., a takze petne i krétkoter-
minowe serie wyktadéw prowadzonych przez profesoréw z Lublina i Krakowa (Tadeusza Stycznia,
Andrzeja Szostka, Wiadystawa Strézewskiego) na International Academy of Philosophy w ksies-
twie Liechtenstein, w Irving, itd.
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i realizmu. Bedac pod wplywem takich dziet, jak Maksa Schelera Formalismus
in der Ethik und eine materiale Wertethik, a bardziej jeszcze epistemologicz-
nych dziet Dietricha von Hildebranda, szkota intelektualna, do ktérej do tej
pory odnoszono si¢ jako do liechtensteiriskiej szkoty realizmu fenomenologicz-
nego, doprowadzita w etyce, metodologii i metafizyce do radykalnego przemy-
Slenia metody fenomenologicznej, ktéra demonstruje, ze filozofia, ktéra napraw-
d¢ powraca do rzeczy samych i do osoby, jest catkowicie zdolna do odkrycia
i metodologicznej obrony poznania esencjalnych struktur i istnienia Swiata oraz
bytéw, ktore sa catkowicie niezalezne od SwiadomoSci i istnieja same w sobie
— takze i dzi$, juz po Kancie. Taka wspodtczesna realistyczna filozofia odkrywa
tez wartosci i fundamenty czynu moralnego, ktére nie ptyng z subiektywnych
aktéw tworzenia lub ludzkiej §wiadomosci, lecz ktére sg odpoznane intelektual-
nie jako same w sobie egzystujace w bytach rzeczywistych moca swojej istoty
i istnienia.

2. Szkota lubelsko-liechtensteiiska ktadzie nacisk na centralng rolg antropo-
logii i metafizyki osoby. Cztowiek, jako najdoskonalszy byt tego do§wiadczal-
nego $wiata i podmiot filozofii, zastluguje na centralne w niej miejsce: w etyce,
metafizyce, antropologii, epistemologii oraz innych dziedzinach filozofii. Jedno-
czednie status metafizyczny osoby nie ogranicza si¢ wylacznie do cztowieka
(jak ma to miejsce u Heideggera i wigkszosci wspdtczesnych filozoféw egzys-
tencjalnych), lecz przy zatozeniu, ze bycie osoba jest czysta doskonatoscia,
ktérej nie mozna przekroczy¢ i ktéra §wiadczy o nieskonczonoSci, metafizyka
Boga, jako id quo maius nihil cogitari possit konstytuuje takze kulminacyjny
punkt metafizyki osoby. Argumenty kosmologiczne, etyczne i ontologiczne za
istnieniem Boga znajduja interesujaca interpretacje w szkole lubelsko-liechten-
steifiskiej oraz w jej filozofii religii, ktéra jest bardziej metafizycznie ugrunto-
wana niz ta uprawiana przez Maxa Schelera i Rudolfa Otto'?.

3. Kolejna cecha charakterystyczna szkoty lubelsko-liechtensteifiskiej jest
koncepcja petnej autonomii wolnosci 1 §wiadomo$ci powigzana z koncepcja
transcendowania czlowieka przez poznanie, wymagajaca przy tym zalezno$ci
czynéw cztowieka od prawdy i wartosci.

4. Takze odpoznanie wsobnego waloru osoby, ktéra domaga si¢ odpowiedzi
na warto$¢, afirmacji i mitosci propter seipsam, co z kolei prowadzi do odrzu-

12 Tutaj tez wyrasta wazne potaczenie szkoty lubelsko-liechtensteiriskiej i mysli kardynata
Johna Henry’ego Newmana, ktéra — podobnie jak ta Schelera i Ottona — byta szczegélnym przed-
miotem zainteresowan Johna Crosby’ego, jednego z najwybitniejszych cztonkéw szkoty lubelsko-
-liechtensteinskiej, ktéry przez wiele lat uczyt w Liechtensteinie, a teraz jest dziekanem wydziatu
filozofii Franciszkariskiego Uniwersytetuw Steubenville orazzatozycielem-kierownikiem tamtejsze-
go programu studiéw magisterskich.
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cenia tradycyjnego eudajmonizmu etycznego, jest czg$cia wspdlnego personaliz-
mu szkoty lubelsko-liechtensteinskie;j.

5. Podobnie wspdlne wszystkim bardziej doniostym czlonkom tej nowej
szkoty lubelsko-liechtensteiniskiej jest uznanie absolutno$ci moralnych powin-
no$ci i débr moralnych, ktéra prowadzi do uznania intrinsece malum w ze-
wnetrznych czynach moralnych i do odrzucenia etyki czysto teleologicznej'>.

6. W podobny sposdb zasadnicza kwestia dla naszej nowej lubelsko-liechten-
steinskiej szkoty jest akcentowanie faktu istnienia duszy cztowieka i argumen-
téw za jej istnieniem, co konstytuuje jej jawnie augustynski wymiar, ktéry
wyraza sie¢ w wielu dzietach i na wielu plaszczyznach'®. Jednak réwnie cha-
rakterystyczne dla szkoty lubelsko-liechtensteifiskiej jest ktadzenie nacisku — co
jest §wiadectwem uznania istnienia ludzkiej duszy — na $cista i wewnetrzng
jednos$¢ ciata i duszy, jedno$¢, ktérej nie mozna pojmowac tylko ogdlnie i za
pomoca czg$ciowo zwodniczego ontologicznego hyle-morfizmu, czyli duszy jako
forma-corporis, lecz takze za pomoca aparatu jezykowego swoistego ludzkiemu
ciatu oraz wyrazajacego milo$¢ i akty duchowe majace miejsce w ciele ludz-
kim. Powiazane ze soba poglady szkoty lubelsko-liechtensteiriskiej doprowadzity

do rewolucyjnego ujecia matzefistwa, ludzkiej seksualnosci'® i relacji miedzy-

13 Termin ten: ,.etyka teleologiczna” nie jest tu rozumiany w sensie Arystotelesa ani Tomasza
z Akwinu, lecz w sensie F. Bockle’a, B. Schiillera, J. Fuchsa, B. Hiringa i wielu innych, ktérzy
przecza temu, ze istnieja czyny ludzkie moralnie zte same w sobie, niezaleznie od okolicznos$ci
i konsekwencji.

4 Zob. L.H 6 1 s ¢ h e r, The Reality of the Mind. St. Augustine’s Arguments for the Human
Soul as Spiritual Substance, London 1989, Routlege and Kegan Paul (wyd. drugie przygotowy-
wane przez C. Winter, Universititsverlag Heidelberg w serii Philosophy and Realist Phenomeno-
logy. Zob. tez: J. Seifert, Das Leib-Seele Problem und die gegenwdrtige philosophische
Diskussion. Eine kritisch-systematische Analyse, Darmstadt 19892, Wissenschaftliche Buchgesel-
schaft; t e n z e, Leib und Seele. Ein Beitrag zur philosophischen Anthropologie, Salzburg 1973,
A. Pustet. Takze wspomniane juz epistemologiczne pisma szkoty liechtensteiiskiej ujawniaja silny
wplyw augustyniski, argumentu cogito itd. Por. D. von Hilde bran d, Das Cogito und die
Erkenntnis der realen Welt: Teilveriffentlichung der Salzburger Vorlesungen Hildebrands: Wesen
und Wert menschlicher Erkenntnis, wyd. J. Seifert, ,,Aletheia” VI (1993-1994); zob. tez jak spo-
zytkowano teksty Augustyna w: J. S eif e rt, Back to Things in Themselves, A Phenomenolo-
gical Foundation for Classical Realism, London 1987.

15 Najbardziej rewolucyjnymi pracami sa tu: Giovanni Paolo II, Uomo e donna
lo creo, Vattican City 1987, Citta Nuova Editrice/Liberia Vaticana. K. W o jtyta, Mitosé
i odpowiedzialnosé, Lublin 1960; D. von Hild e brand, Die Ehe, Minchen 1929, Verlag
Ars Sacra; wyd. drugie 1958; wyd. trzecie, poprawione przez der Dietrich von Hildebrand Gesell-
schaft, St. Ottilien 1983, Eos Verlag; t e n z e, Reinheit und Jungfrdiulichkeit, Koln-Miinchen-
-Wien 1927, Oratorismus Verlag; wyd. drugie, Miinchen 1928, Kosel & Pustet; wyd. trzecie
z nowa przedmowa Einsiedeln-Ziirich-Koln 1950, Benziger; wyd. czwarte, przez der Dietrich von
Hildebrand Gesellschaft z objasnieniami Leo Scheffczyka, St. Ottilien 1981, Eos Verlag.
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ludzkich, jak réwniez estetyki sztuk wizualnych i muzycznych oraz sztuki w o-
g6le!S.

7. Wszystkie te oraz pozostate punkty konsensusu dwu szkét zaktadaja tez
caloS§ciowy personalizm, ktory zawiera wiele wgladéw metafizycznych oraz
ktéry uznaje nieredukowalna swoisto$¢ bycia osoba w stosunku do wszystkich
innych bytéw, a takze wiele innych treSci zwigzanych z metafizyka osoby,
o ktérych tu powiedzieé¢ nie mozna'’.

Poprzez realno$¢ szkoty lubelsko-liechtensteiriskiej, ktdra tu pobieznie zary-
sowano, takie zebranie, jak obecne, okazuje si¢ wielce znaczace i nabiera roz-
miaréw niemalze historycznych — spotkania migdzy przedstawicielami tej wiel-
kiej siedziby tomizmu egzystencjalnego — philosophia perennis — i nowego
personalizmu etycznego'® z jednej strony, ze szkotg realizmu fenomenologicz-

nego w Liechtensteinie z drugiej'®.

16 70b. R. In garden, O dziele literackim, Badania z pogranicza ontologii, teorii
jezyka i filozofii literatury, z niem. przet. M. Turowicz. Warszawa 1988 (Das literarische Kun-
stwerk. Eine Untersuchung aus dem Grenzgebiet der Ontologie, Logik und Literaturwissenschaft,
Halle 1931, Max Niemyer 19723). Zob. tez: D.von Hilde brand, Asthetik. 1. Gesamelte
Werke, Band V, Stuttgart 1977, s. 492, Kohlhammer (1989 przejete przez Eos Verlag, St. Otti-
lien); t e n z e, Asthetik. 2. Uber das Wesen des Kunstwerkes und der Kiinste. Nachgelassenes
Werk. Gesamelte Werke, Band VI, Stuttgart 1984, s. 477, Kohlhammer.

7 Por. K. Wojtyta, Osobai czyn, Krakéw 1969; por. tez tekst poprawiony, autoryzo-
wany, nie publikowany, Biblioteka International Academy of Philosophy w ksigstwie Liechten-
steinu, Schaan; por. tezz R. Buttiglione, Il Pensiero di Karol Wojtyta, Milano 1982,
Jaca Book; J. Seifert, Karol Wojtyla (Pope John Paul 1) as Philosopher and the Cra-
cow/Lublin School of Philosophy, ,,Aletheia” II (1981); t e n z e, Essere e persona. Verso una
fondazione fenomenologica di una metafisica classica e personalistica, Milano 1989, r. 9, Vita
e Pensiero.

18 Dotyczy to przede wszystkim przedstawicieli nowego polskiego personalizmu w etyce,
ktéry tworzy cze$¢ tzw. szkolty LL, takich jak: Karol Wojtyta, Tadeusz Styczeii, Andrzej Péttaw-
ski, Andrzej Szostek, Alfred Wierzbicki, Jarostaw Merecki, Wiadystaw Strézewski, Wojciech
Chudy i inni. Mimo to tomizm, a zwlaszcza tzw. ‘tomizm egzystencjalny’ w Lublinie, w Stanach
Zjednoczonych i gdzie indziej (np. tomizm Cornelio Fabro we Wtoszech), ktéry podkresla kluczo-
wa rolg realnego ,,esse” (istnienia) i zaznacza tzw. ,,absolutng pierwotnos$¢” ,.esse” w stosunku do
.essentia”, stal sie waznym Zrédlem filozoficznym, a takze partnerem krytycznych dialogéw
filozoficznych dla szkoty LL. Zob. wspomniany dialog Kalinowskiego ze Styczniem w ,,Aletheia”
1V; zob. tez méj artykul Esence and Existence. A New Foundation of Classical Metaphysics on
the Basis of ‘Phenomenological Realism’, and a Critical Investigation of Existential Thomism,
»Aletheia” 1 (1977), s. 17-157, s. 371-459.

19 Ten aspekt obecnego spotkania jest podkreslony przez okoliczno$é nadania tytutu doktora
honoris causa na KUL profesorowi Rocco Buttiglionemu.
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III. DILIGERE VERITATEM OMNEM ET IN OMNIBUS ZASADA AUTENTYCZNE]
FILOZOFII I SZKOLY LUBELSKO-LIECHTENSTEINSKIEJ.
CZTERY WYMAGANIA TEJ ZASADY WOBEC DZISIEJSZEGO FILOZOFA

Nic lepiej nie ilustruje znaczenia zwigzku miedzy naszymi instytucjami niz
stowa diligere veritatem omnem et in omnibus, ktére uzna¢ mozna za motto obu
szk6t i zarazem zasadg, ktéra doprowadzita do tego zebrania i wzrastajacej
jednosci Lublina i Liechtensteinu. W obu szkotach catkowita otwarto§¢ na
rzeczy same, na to, co dane, jest uwazana za nadrzedna zasade filozofii. W za-
leznoSci od tego, czy dana metoda zachowuje zgodno$¢ z metodologicznymi
wymaganiami stawianymi w badaniu okre§lonych przedmiotéw realnych, uznaje
si¢ ja badZ nie za nalezyty instrument na drodze powrotu intelektu do rzeczy
samych. Na przyktad metoda fenomenologiczna zaproponowana przez Husserla,
czyli epoche (majaca dwa catkowicie rézne znaczenia ze wzgledu na to, co jest
ujmowane w nawias: egzystencjalna autonomia S$wiata oraz autonomia istot
vis-a-vis §wiadomo$ci), moze by¢ wprowadzona jako j e d y n a metoda filo-
zofii, jeSli kwalifikuje si¢ jako jedyna adekwatna metoda pojmowania rzeczy
samych w sobie. W przeciwnym razie moze co najwyzej funkcjonowaé jako
czeS$ciowa metoda, uzyteczna do pewnych ejdetycznych badan istot
rzeczy; cho¢ nawet i tu dociekania nad absolutnie koniecznymi
istotami w zaden sposéb nie odwotuja si¢ do zadania zawieszenia ich
autonomiczno$ci wzglgdem ludzkiej §wiadomosSci. Ponadto branie w nawias
realnego istnienia po to, aby rozpocza¢ analizy =ejdetyczne
istot, moze by¢ metoda adekwatna tam, gdzie filozofia bada najbardziej inteligi-
bilne i absolutnie konieczne istoty, ale nie we wszystkich dociekaniach filozo-
ficznych, np. nie wtedy, gdy filozofia zajmuje si¢ esse (istnieniem). Jest takze
oczywiste, ze metoda brania w nawias istnienia jest tylko wtedy adekwatna do
rzeczywistosci, gdy sam byt wymaga wylacznej koncentracji na czynnikach
istotowych rzeczy, a nie na ich realnym istnieniu, ktérego zrozumienie wymaga
nie tego, by bra¢ je w nawias, lecz tego, by na nim wlasnie si¢ skoncentro-
waé. Metoda fenomenologii transcendentalnej sformutowana w pdZniejszym
okresie przez Husserla, czyli branie w nawias tego, co realnie transcenduje
istotg, a ograniczanie si¢ do intencjonalnego zycia podmiotu, jest adekwatna
tylko w przypadku, gdy istoty rzeczy dane sa wylacznie w postaci noematow
intencjonalnego, §wiadomego zycia podmiotu, a nie w postaci autonomicznie
egzystujacych i wewnetrznie koniecznych form. Przeciwnie, jesli zaréwno klu-
czowa dana do wyjasnienia filozoficznego jest realne istnienie oraz konieczne
istoty dane sa w ich totalnej transcendencji i autonomii vis-a-vis ludzkiej Swia-
domosci, jesli dana jest sama transcendencja cztowieka przez poznanie, wow-
czas metoda fenomenologicznego i filozoficznego powrotu do rzeczy samych
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wymaga ponownego rozpatrzenia. W ten wigc sposéb, mimo przyjecia fenome-
nologii, cztonkowie szkoty liechtensteinskiej odrzucaja wiele btednych elemen-
téw charakteryzujacych metode fenomenologiczna okreSlona przez Husserla
i opracowuja ja catkowicie na nowo, w tak dalece radykalny sposéb, ze niekto-
rzy autorzy zalecaja, majac po temu stuszne powody, by w tej szkole odrzucié
nazwe fenomenologii?®. Cecha charakterystyczna filozofii powracajacej ku
»~fzeczom samym i rzeczom samym w sobie”, a kierujacej si¢ zasada diligere
veritatem omnem et in omnibus, jest to, ze ani tomizm, ani fenomenologia,
w swoich historycznie pierwotnych formach, nie staty si¢ niekwestionowanymi
‘dogmatami’ szkoty lubelsko-liechtensteifiskiej. Zaréwno strona lubelska, jak
i liechtensteiniska akceptuja i réwnoczes$nie odrzucaja wiele arystotelesowskich
i tomistycznych stanowisk, majac przy tym na wzgledzie to, jak dalece sg one
adekwatne do rzeczywistosci (jak np. odkrycie zasady sprzeczno$ci, tozsamosci
i wytaczonego Srodka, wiele praw logiki, substancji, bytu aktualnego i poten-
cjalnego, czterech przyczyn, itd.) oraz jak dalece zawodza one w oddawaniu
sprawiedliwo$ci temu, co dane (np. arystotelesowski eudajmonizm w etyce,
ktéry jest przedmiotem dociekliwych i przekonujacych krytyk ze strony etyki
personalistycznej w Lublinie i Liechtensteinie)?'.

Jest niemozliwoS$cia, by w krétkim referacie powiedzie¢ o wszystkich aspek-
tach wystepowania diligere veritatem omnem et in omnibus w myS§li Karola
Wojtyty poswigconej Europie, a przeciez bardziej wytrawni interpretatorzy
mySsli papieza zabiora gtos na ten temat. Tak wigc poprzestanmy w tej mowie

20 Na przyktad Fritz Wenisch w swej ksiazce Philosophie und ihre Methode (Salzburg 1976,
A. Pustet) proponje nazwe ,,chreontologia” lub ,.chreontyczna filozofia”. Pomijajac dziwaczno$é
tego terminu (pochodzacego od greckiego ,,to chreon” = konieczne objektywnie) pojecie wsobnie
koniecznych istot i stanéw rzeczy z jednej strony konstytuuje rdzen filozofii fenomenologicznej,
z drugiej strony okazalo si¢ konieczne dla zapewnienia metafizyce realnego ,esse” (istnienia)
wyréznionego miejsca w filozofii, ktéra kryje si¢ pod terminem ,.chreontologia”. Jednakze We-
nisch ma catkowita racj¢ nalegajac na to, ze dla radykalnego odrdznienia realizmu fenomenolo-
gicznego od transcendentalnej i subiektywistycznej fenomenologii i dla sformulowania metody
adekwatnej do dociekan nad ,,esse” i istnieniem, nalezato systematycznie przeformutowac¢ metode
fenomenologiczna jako wilasciwe narzedzie na drodze ,,powrotu do rzeczy samych i w nich sa-
mych”. Por. zwh. E. Hu s s e r 1, Prolegomena do Logische Untersuchungeni A. R ein ach,
Concerning Phenomenology, w: D. von Hil d e br and, What is Philosophy?, wyd. trzecie
z nowym wprowadzeniemJ. S e i f e r t a, London 1991, Routledge. Zob.tezzF. Wenisch,
Die Philosophie und ihre Methode, Salzburg 1976, A. Pustet; J. S e i f e rt, Back to Things in
Themselves, Routledge, r. 1-2.

2l 7ob. tez: T. S t y czen, W sprawie etyki niezaleinej, ,,Roczniki Filozoficzne KUL”,
24(1976), z. 2, s. 83-118 (Zur Frage einer unabhdngigen Ehtik, in: Der Streit um den Menschen.
Personaler Anspruch des Sittlichen, Kevalaer 1979); J. S e i f e r t, Was ist und was motiviert
eine sittliche Handlung? (Czym jest i co motywuje czyn moralny?), Salzburg 1976, Universitits-
verlag A. Pustet.
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wprowadzajacej na znaczeniu zasady diligere veritatem omnem et in omnibus
przede wszystkim w odniesieniu do filozofii w ogdle, a w tym takze do tego,
jak odnosi si¢ ona do szkoty lubelsko-liechtensteifiskie;j.

Aby wyja$ni¢ czynniki zaangazowane w hasle diligere veritatem omnem et
in omnibus, tak jak stosuje si¢ ono do filozofii, musimy rozwazy¢ kilka intelek-
tualnych sktadnikéw, warunkéw i celow filozofii ujetej tak, jak rozumie si¢ ja
w szkole lubelsko-liechtensteiriskiej:

1. Przede wszystkim zadanie nauki i poszukiwan, jakim obarczona jest uczel-
nia czy szkota catkowicie podporzadkowana zasadzie diligere veritatem omnem
et in omnibus, polega na filozofowaniu o samej prawdzie, a nie na pierwotnosci
staran o wiedzg historyczno-filozoficzna o koncepcjach filozoficznych. Taki cel
jest jasno wyrazony przez Karola Wojtyle i jego nastgpcéw w Polsce oraz jest
nie mniej wazny dla catej szkoty liechtensteifiskie;j.

W centrum tego najbardziej fundamentalnego okre$lenia celu nauczania
i badan filozoficznych stoi filozofowanie, pytania filozoficzne i préby udziela-
nia na nie odpowiedzi, a przede wszystkim ich przedmiot — rzeczywisto$¢, byt,
istota, warto$¢ i istnienie rzeczy samych. Poprzez to nalezy z wyrazonego przez
Tomasza z Akwinu przekonania — diligere veritatem omnem et in omnibus —
wyciagna¢ wniosek, ze w filozofii chodzi nie tylko o poglady filozoféow, ale
o prawde rzeczy. Z tej to przyczyny studia historycznofilozoficzne, niezaleznie
od tego, jak dalece sa one wazne, nigdy nie zastapia samej filozofii. Wtasnie
takie okreSlenie celu wyrazone na poczatku Osoby i czynu Karola Wojtyly,
kiedy powiada on, ze jego zamiarem jest ujasnianie badanego przedmiotu, czyli
samej osoby, odnosi si¢ do pierwotnego filozoficznego poszukiwania prawdy.
Wbrew wszystkim filozofiom, ktére chca ograniczy¢ nasze poznanie wytacznie
do analizy jezyka i hermeneutycznej interpretacji tekstow, pierwotnym celem
filozofowania, jak tego opisanego powyzej, jest ostateczne metodologiczne
ugruntowywanie obiektywnego poznania filozoficznego w obrebie epistemologii,
w etyce, filozofii cztowieka, w filozofii spotecznej i politycznej itd. Caty trud
realizacji tych celow skupia si¢ w zainteresowaniu ontologia i aksjologia jako
poszukiwaniu zasad, kategorii i przyczyn bytéw oraz dobra (wartoSci), za$
osiagga on swoéj punkt szczytowy w metafizyce osoby i absolutnego podloza
bytu. Ta klasyczna koncepcja filozofii kieruje si¢ ku jasnemu poznaniu prawdy
rzeczy samych i prébuje osiagnaé najdalej siggajaca wolno$¢ od wszelkiego
typu ograniczeni, nienalezytych uproszczen czy wypaczania poznania filozoficz-
nego. Ma to wyjatkowe znaczenie takze na polu etyki, zwlaszcza uprawianej
przez Karola Wojtyle, Tadeusza Stycznia i Andrzeja Szostka oraz innych. Cho-
dzi w niej bowiem o warto$ci najwyzsze i ludzka odpowiedzialno$¢. Dlatego
tez kazda intelektualna aberracja niszczaco oddzialuje na konkretne istnienie
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i zycie jednostki oraz spoteczeristwa. Inteligencja europejska jest ofiara szeroko
rozprzestrzenionego ogélnego oraz etycznego relatywizmu juz od dlugiego
czasu, ale szczegdlnie dzi§ — po zatamaniu si¢ ideologii marksistowskich na
calym globie — jest zagrozona przez budowanie nowo powstajacych demokracji
na wzrastajacej wartoSci relatywizmu oraz arbitralnych teorii i ideologii fundu-
jacych ludzkie dziatanie, w miejsce oparcia etyki na zasadzie dgzenia do praw-
dy o cztowieku i §wiecie.

Wtasnie ze spojrzenia ogarniajacego cato$¢ wspoéiczesnych ekologicznych,
medycznych i innych jeszcze problemdw etyka, jako ujas$nianie fundamentéw,
zaréwno istoty, jak i treSci moralnosci, nie miata tak bezprecedensowej aktual-
noscii znaczenia. W konfrontacji z zasadami fenomenologicznymi fundujacymi
teorie etyczne i z wieloma innymi jeszcze problemami decydujacy staje sig
ustawiczny nawrét naszego mysSlenia ku do$§wiadczeniu.

Z takiej perspektywy wiedza historycznofilozoficzna na temat koncepcji
filozoficznych powinna zawsze stuzy¢ poznawaniu rzeczy samych. Zadanie
filozofii w dzisiejszej Europie jest nieoddzielne od wytrwalego wysitku, by
utrzymac si¢ wolnym od kazdej redukcji w filozofii do jej historii. Tak nieod-
stepne zgtebianie tekstow i wiedza na polu historii filozofii sa nieodzowne dla
odpowiedzialnego filozofowania, jednakze nie moga nigdy zastepowac prawdzi-
wie filozoficznego poznawania rzeczy samych. Intensywne studia historycznofi-
lozoficzne nad Platonem i Arystotelesem, Augustynem, Anzelmem z Canterbu-
ry, Kartezjuszem, Machiavellim, Kantem, Heglem, Bolzano, Brentano czy Hus-
serlem sa konieczne, aby utrzymac przy zyciu wielka tradycje europejska i ogo-
Inoludzkg oraz aby nie popas¢ w zawgzenie sterylnego filozofowania na wlasna
reke, w ktorym zaprzepaszczone zostaja odkrycia przeszto$ci. Jednakze studia
historycznofilozoficzne nad zachodnig i wschodnig my$la podlegaja prymatowi
wysitku poznawczego zmierzajacego do uchwycenia ‘rzeczy samych’. Wobec
tego — jak zauwazyt Goethe — ,,starozytnych” nie mozemy poja¢ ani naslado-
wacé, jesli nie czynimy tego, czym oni si¢ trudzili: zrozumieniem §wiata i wyra-
zaniem rezultatéw tego poznania.

2. Druga ogdlna uwaga o studiach, ktére sa podporzadkowane zasadzie dili-
gere veritatem omnem et in omnibus, daje si¢ uja¢ w hasle: ,,z powrotem do
rzeczy samych”. W poszukiwaniu, ktore opierajac si¢ na klasycznych, Srednio-
wiecznych 1 wspolczesnych Zrodtach powraca ku samej prawdzie i rzeczywistos-
ci, filozof w szczegdlny sposéb wypetnia hasto Edmunda Husserla: ,,Z powro-
tem do rzeczy samych” — w Zrddtowej realistycznej i obiektywistycznej inter-
pretacji tego zawolania. Ta maksyma Husserla zostanie przejgta i zastosowana
w wielu dziatach filozofii przez myslicieli takich, jak: A. Reinach, M. Scheler,
D. von Hildebrand, R. Ingarden, H. Conrad-Martius, E. Stein oraz w kazdym
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wzgledzie na rézny sposéb przez zblizajacych si¢ ku filozofii analitycznej mys$-
licielom, jak Chisholm, inaczej znowu przez przedstawicieli polskiego persona-
lizmu etycznego: K. Wojtyte, T. Stycznia, A. Szostka oraz innych.

W etyce polskiego personalizmu oraz w mysli K. Wojtyly, ktérego wizji
Europy i czltowieka szczegdlnie poSwigcony jest obecny kongres, maksyma
Husserla przybiera posta¢ hasta powrotu do najbardziej wyrdéznionej ‘rzeczy
samej’, do ‘samego podmiotu’ — osoby w jej specyficznym wymiarze moral-
nym. Taki personalizm znajduje swoj petny i ostateczny wyraz tylko w metafi-
zyce osoby, zainspirowanej przez Maxa Schelera, Edyte Stein oraz Dietricha
von Hildebranda, ktéra krytykuje pewne schelerowskie ujecie sprawczosci i po-
nownie odkrywa (wraz z Osobq i czynem Karola Wojtyty) charakterystyke
osoby, jako trwajacej w sobie (jako istniejacej), a jednoczes$nie istotg¢ osoby
jako podmiotu samoposiadajacego si¢ poprzez samowiedzg¢ i aktualizujacego sig
poprzez moralnie dobre czyny osobowe.

Wtasciwe zrozumienie metafizycznego charakteru bytu osobowego wymaga
tez odkrycia, ze bycie osobg (abstrahujac od ludzkich ograniczen) jako taka jest
czysta doskonatoScia, ktérej nie mozna przewyzszac inaczej, jak tylko przez
bardziej doskonate posiadanie jej atrybutéw?2. Pomijajac oczywiste ogranicze-
nia ludzkich oséb mozemy powiedzie¢: by¢ osoba, w przeciwienstwie
do bytu nieosobowego, znaczy id quo maius nihil cogitari possit. W ten sposéb
metafizyka osoby wiedzie do metafizyki Boga.

7. pewnoS$ciag autentyczny personalizm jest mozliwy takze bez ostatecznych
epistemologicznych i metafizycznych fundamentéw, jak dowodzi tego dorobek
Emmanuela Levinasa. Jednakze bez trwatego metafizycznego ugruntowania
osoby, jako substancji-podmiotu w sensie najwyzszym, i osoby, jako czystej
doskonatoSci — obie te tezy moga by¢ uznane za centralny poglad szkoty lubel-
sko-liechtensteiriskiej, ktéra taczy wiele tresci filozofii arystotelesowsko-tomis-
tycznej z fenomenologia — kazdy personalizm, cho¢by podkreslajacy swoista
warto$¢ 1 moralnie absolutnie powinno$ciowy charakter kazdej niepowtarzalne;j
osoby (oblicze Levinasa), jest pozbawiony ostatecznego fundamentu, ktérego
odkrycie jest celem charakteryzujacym mys$l Karola Wojtyty i nowej szkoty
lubelsko-liechtensteifiskiej.

Takze Augusto del Noce, ktérego filozofia tak dalece zainspirowata profeso-
ra Rocco Buttiglionego, jak mysl Karola Wojtyly, pasuje do tej linii myS§lenia,
ktéra dazy do powrotu (takze w aspekcie wizji Europy i cztowieka na tle histo-
rii Europy) do wielkiej, ugruntowanej metafizycznie i epistemologicznie wizji

2 70b. I.Seifert, Essere e persona. Verso una fondazione fenomenologica di una
metafisica classica e personalistica, Milano 1989, r. v; IX, Vita e Pensiero.
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spoteczenistwa i polityki — wizji opartej na prawdzie o czlowieku i ustawicznym
poszukiwaniu prawdy?>’.

3. Trzecim celem kazdej filozofii podporzadkowanej zasadzie diligere verita-
tem omnem et in omnibus jest nowe krytyczne ugruntowanie realizmu filozo-
ficznego, ktéry opisaé mozna takze jako ,,powrét do ‘noumendéw’”, poznawal-
nych ‘rzeczy w sobie’. Dla tej przyczyny coraz bardziej jednoczace si¢ szkoty
filozoficzne w Lublinie i Liechtensteinie, obie podporzadkowane zasadzie dili-
gere veritatem omnem et in omnibus, moga przyjaé nazwe noumenologii. Cho-
ciaz czysto jezykowo termin noumena oznacza przedmioty poznawalne i inteli-
gibilne, to jednak Kant rozumiat przez ten termin przedmioty calkowicie nie-
znane i niepoznawalne. W tym ujgciu rzecz w sobie jest zaledwie niepoznawal-
nym pojegciem granicznym i odnosi si¢ do rzeczywisto$ci, ktéra z zasady lezy
poza zasiggiem ludzkiego poznania. W nastgpstwie Kanta i brytyjskiego empi-
ryzmu wigkszoSci filozoféw, poczawszy od osiemnastego stulecia, wydawalo si¢
niemozliwe ugruntowanie filozofii, jako dziedziny wiedzy o rzeczach w sobie
bytujacych.

Sceptycyzm i relatywizm, ktére Nietzsche przewidziat jako konsekwencje
kantyzmu, sa nieodlaczne od takiego stanowiska i w coraz wigkszym stopniu
znajduja swoj wyraz w ostatnim stuleciu. Jeszcze w 1901 r. Husserl nie do-
strzegal niemalze zadnych filozoféw, ktérzy uchroniliby si¢ przed czgSciowym
czy powszechnym relatywizmem, ktory ogranicza prawde do rodzaju ludzkiego.
Za$§ sam po 1905 r. — chociaz w Logische Untersuchungen prowadzil giganto-
machig¢ przeciw relatywizmowi i psychologizmowi—popadt w ‘transcendentalny
relatywizm’, co zakoriczyto si¢ odrzuceniem przez niego poczatkowego obiekty-
wizmu i realizmu i doprowadzito do powszechnego upadku obiektywnego re-
alizmu w obrebie samej szkoly fenomenologicznej. Zwtaszcza pojecie ‘rzeczy
w sobie’ i poznanie rzeczy tak, jak one istniejg w sobie — niezaleznie od bycia
przedmiotami naszych aktéw — byty dlad sprzeczne. W rzeczywistosci jednak
kazda watpliwo$¢ i kazda negacja transcendencji ludzkiego poznania, w ktérych
osigga si¢ poznanie prawdy i niektérych bytéw takimi, jakimi sg same w sobie,
zaklada juz takie poznanie. Jak pokazali Augustyn i Kartezjusz, jezeli watpig,
to nie moge podaé¢ w watpliwo$¢ absolutnej prawdziwos$ci zasady sprzecznosci,
mojego istnienia, mojego aktu watpienia itp. JeSli co§ sobie przedstawiam, sam
»fakt, ze przedstawiam sobie X” nie moze by¢ tylko przedstawieniem; jezeli ten

23 W swym przeméwieniu po otrzymaniu doktoratu honorowego profesor Rocco Buttiglione
rozwinat przepigkna wizje cztowieka na tle historii, oparta na zasadzie prawdy i przezwycigzania
historycznego relatywizmu nierozdzielnie zwiazanego z heglowska koncepcja relacji miedzy indy-
widuum a historig.
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»fakt, ze przedstawiam sobie X" nie istnialby rzeczywiscie w sobie, n i ¢ nie
mogtbym sobie przedstawia¢. Watpienie, btad, ztudzenie — wszystkie one zakta-
daja pewna wiedzg¢ o stanach rzeczy, ktdre istnieja w sobie. W przeciwnym
razie nie mozna byloby watpi¢ o niczym i zludzenia bytyby niemozliwe?*.
Rzeczy majq si¢ wigc przeciwnie do tego, co mys$lat Husserl méwiac, ze filozo-
ficzny realizm i obiektywizm, a zwtaszcza poznanie rzeczy w sobie, sa sprzecz-
ne. Wrecz przeciwnie, kazda idea méwiaca, ze poznanie rzeczy w sobie nie
jest mozliwe, przeczy samej sobie. Nawet wigcej, jest najbardziej oczywiste, ze
poznajemy powszechnie konieczne stany rzeczy i istoty, jak réwniez istniejace
byty takie jak my sami z niepowatpiewalna pewno$cia. Wtasnie to pojecie
filozofii jako nowego odkrycia inteligibilno$ci bytu i absolutnych zasad ontolo-
gicznych — fenomenologii jako noumenologii — stoi w centrum zainteresowan
szkoty LL, zaréwno gatezi lubelskiej, jak i gatezi liechtensteiiskiej. Wiele in-
nych punktéw konsensusu, ktére konstytuuja rdzen szkoty lubelsko-liechten-
steifiskiej, zostatlo wymienionych wyzej.

Motto, ktére zjednoczyto dwa L szkoty LL, a takze mysSlicieli takich jak
Andreas Laun, ktéry poprzez swoje wstgpne kontakty z profesorem Tadeuszem
Styczniem stal si¢ pierwszym Zrédtem wigzi taczacej obie szkoty, bylo od
poczatku diligere veritatem omnem et in omnibus takze rozumiane w tym ostat-
nim sensie. Zasada ta, ktéra §w. Augustyn formutuje powiadajac, ze inteligibil-
na i konieczna (niezmienna) prawda o czlowieku non facitur, sed invenitur, stoi
w centrum wizji myS$lenia o cztowieku, wedle obecnego papieza moze pomdc
odnowi¢ kulturg wspéiczesnej Europy. To sformulowanie autonomii prawdy
w stosunku do ludzkiej subiektywnosci, sformulowanie ukute przez wielkiego
intelektualnego ojca Europy, $w. Augustyna, ujawnia receptywno$¢ wiedzy
tkwiaca w tym, Ze poczatkiem poznania skierowanego w kierunku ludzkiego
intelektu zasadniczo jest byt i inteligibilna natura rzeczy.

Jawne uznanie receptywnosci i transcendencji ludzkiego poznania poprzez
prawde rzeczywiscie konstytuuje decydujaca wieZz w relacji migdzy Lublinem
a Liechtensteinem?. Wymaga to oporu wobec wszystkich prometejskich ten-
dencji myS$lenia konstrukcjonistycznego i redukcjonizméw, ktére nie oddaja

2% Zob.D.v.Hildebrand, Salzburg-Lectures on the Knowledge of the real World,
,Aletheia” VI; zob. tez: J. S eifert, Erkenntnis objektiver Wahrheit. Die Transzendenz des
Menschen in der Erkenntnis, Salzburg 19762, A. Pustet; t e n z e, Back to Things in Themselves.
A Phenomenological Foundation for Classical Realism, London 1987, Routledge.

25 Niedlugo po opublikowaniu mojej pracy doktorskiej, ktérej centralnym tematem byty
receptywno$¢ poznania i transcendencja cztowieka poprzez poznanie rzeczy w nich samych,
w 1972 r.: (Erkenntnis objektiver Wahrheit. Die Transzendenz des Menschen in der Erkenntnis,
Salzburg 19767, A. Pustet), otrzymatem zaproszenie do Lublina. W éwczesnym czasie nie mogtem
go przyjaé. Stato si¢ to mozliwe dzigki kontaktom Andreasa Launa i Tadeusza Stycznia.
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sprawiedliwo$ci bytowi oraz zaktada to ducha otwartosci, pragnienie penetrowa-
nia struktury samej rzeczywistosci. Zaktada to réwniez op6r wobec kazdego
intelektualnego tchérzostwa, ktére ucieka od petnej pracy nad otwarciem umys-
tu na byt i ktére zadowolone spoczywa wylacznie na relacjonowaniu opinii
filozoféw. Angazuje to przezwycigzenie sceptycznej bezsity wobec prawdy oraz
odkrycia, ze we wszystkich btedach zawartych jest juz wiele prawdziwych
intuicji 1 ze zaden czlowiek nie jest zdolny uciec od ustawicznego podlegania
‘zasadzie prawdy’ ani uwolni¢ si¢ od powinnoSci szukania prawdy, z ktorej
uprzednio wiele juz zaktada i rozumie.

4. Czwarty cel filozofii prawdziwie oddanej hastu diligere veritatem omnem
et in omnibus zwiazany jest z poznaniem caloSci rzeczywisto$ci i cztowieka,
poznania, ktére opiera si¢ fragmentaryzacji i rozcztonkowywaniu filozofii oraz
ludzkiej mysli jako takiej na mate, czg$ciowe dyscypliny. Najdalej od Platona
i Arystotelesa filozofia wnosi pretensj¢ do poznania rzeczywistos$ci jako catos$ci
i przedstawia si¢ ona jako uporzadkowana calo$¢ czg¢Sciowych poddyscyplin,
ktére siggaja od epistemologii, logiki, formalnej ontologii, poprzez filozofig
przyrody, a takze filozofig¢ czlowieka, panistwa, spoteczeristwa az do metafizyki
i filozofii bytu pierwszego i absolutnego. Pretensja filozofii do powszechnej
wiedzy o catos$ci rzeczywisto$ci wyznacza w niej wewngtrzng nadrzedno$é
pewnych dyscyplin: epistemologii, gdyz ta kieruje si¢ ku ostatecznemu ugrunto-
waniu catoSci wiedzy i nauki, wilaczajac filozofig, logiki jako najogélniejsze;j
teorii wszystkich nauk i fundamentowi swoistych metod poszczegdlnych dys-
cyplin, ontologii jako zglgbianiu najbardziej uniwersalnych zasad bytu i metafi-
zyce bytu absolutnego. Na mocy zwtaszcza tych dyscyplin filozofia moze roscié
sobie pretensj¢ do osiggnigcia wiedzy o catoSci rzeczywistosci.

Klasyczne dazenie — nieoddzielalne od istoty filozofii — ku osiagnigciu syste-
matycznego i dlatego uporzadkowanego poznania przejawialo si¢ w historii
filozofii w trzech formach:

1. W formie filozofii starozytnej, ktéra mimo swego dazenia ku poznaniu
uniwersalnemu, zwlaszcza samego bytu i najwyzszego dobra (Platon, Arystote-
les), ktadzie nacisk na sokratejska niewiedze i ludzka Swiadomos¢ granic wias-
nej wiedzy. Otwarto$¢ wigkszoSci starozytnych filozofii na wyzsza madros¢ jest
najlepiej uciele$niona w Fedonie Platona, gdzie Sokrates wyraza przekonanie,
ze najkorzystniejsza rzecza dla ludzkiej madrosci dotyczacej nieSmiertelnoSci
i innych najwyzszych przedmiotéw bytaby sytuacja, w ktérej ,,Swiat boski”
(6eiog Aoyoc) — pochodzac z drugiego krarica Swiata lezacego ponad Smiercia
i ludzkim doswiadczeniem — wyjasnilby lepiej niz filozofia ostateczne, nie§mie-
rtelne przeznaczenie cztowieka. Mimo to odnajdujemy w myS§li starozytnych
Grekdéw, w postaci krytyki istniejacych, cho¢ stabych religii, prébe czysto filo-
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zoficznego oczyszczenia (kdtharsis) i zbawienia, w miejsce niespdjneji nieprze-
konujacej religii. Dla wigkszos$ci starozytnych mysSlicieli filozofia stata si¢ wigc
takze ‘religia filozoficzna’, jak pokazat to Balduin Schwarz?®.

2. Druga forma, jaka przybrala ta aspiracja, bliska jest ostatnio wspomniane;j
uwadze Platona i charakteryzuje wigkszos¢ filozofii wiekéw Srednich. Zgodnie
z takim pogladem tylko summa, jako s y nte z a prawdy poznanej rozumo-
wo oraz objawionej, pozwala na uniwersalne zrozumienie rzeczywistoSci. Daze-
nie cztowieka do prawdy jest lub winno by¢ fides quaerens intellectum (wiara
szukajaca zrozumienia) i staje si¢ ono doskonale tylko w symbiozie filozofii
(rozumu) i objawionej teologii (wiary). Augustyn, Anzelm z Canterbury i To-
masz z Akwinu dali najbardziej wszechobejmujacy wyraz takiej wizji catoSci
wiedzy dostgpnej wylacznie poprzez dwa odrgbne Zrédia poznania: rozum i wia-
re, ktére przeciez doprowadzity do doskonalej jednosci wewnetrznej?’.

3. Trzecia fundamentalng forme, w ktorej pojawia si¢ wspomniane roszczenie
filozofii do uniwersalno$ci wiedzy, znajdujemy w ‘systemach mys$lowych’ od
Kartezjusza do Hegla, a w mniej dominujacej postaci takze w pewnych neo-
heglowskich Systemphilosophien myS§li wspétczesnej. Ten rodzaj roszczenia do
uniwersalno$ci opiera si¢ na zatozeniu pewnych form absolutes Wissen dostgp-
nych ludzkiemu poznaniu. Kant wyrazit ten poglad, ktéry ma swe jawne Zrddio
w okresie niemieckiego o$wiecenia, gdy stwierdzil, ze filozofia jako nauka
czystego rozumu nie moze stawiaé probleméw, ktérych tenze sam rozum nie
mogtby catkowicie i w petni rozwiazac. ,,Absolutny idealizm” Hegla zintensyfi-
kowat te teorig, pozwalajac cztowiekowi na osiagnigcie absolutnej wiedzy i na-
zywajac swa filozofig wypelnieniem ducha absolutnego, co wigcej, ,,stajaca sig¢
SwiadomoS$cia ducha absolutnego” oraz ,,rozmowa Boga z nim samym”. W ta-
kiej koncepcji wiedzy absolutne]j inne nauki oraz religia poja-
wiaja si¢ zaledwie jako momenty, ktére sg zarazem przezwyci¢zane i zachowy-
wane, poprzez pewien typ heglowskiego Aufhebung, w absolutnym poznaniu
filozoficznym jako calo$ci. Religia moze, wedle tego pogladu, utrzymac znacze-
nie tylko jako etap przygotowawczy lub funkcjonujac wytacznie ,,w granicach
czystego rozumu”.

26 Zwthaszcza w swoich nie publikowanych wyktadach na temat catej historii filozofii, zawar-
tych w jego Nachlaf znajdujacym si¢ obecnie w Internationale Akademie fiir Philosophie im
Fiirstentum Liechtenstein, a takze w kilku opublikowanych artykutach, ktére maja ukazaé sig
w nowej ksiazce w serii IAP naktadem University of Heidelberg Press.

27 Jak wszystkie podobne osady historyczne o typach historycznych i epokach, takie stwier-
dzenia pozostaja schematyczne i uogdlniajace. Oczywiscie, nie powinniSmy zapomina¢ o innych
mySlicielach $redniowiecza, jak np. Abelard, ktdrzy zaprzeczali jakiejkolwiek jednosci prawdy
filozoficznej i objawionej, a ktérzy wprowadzali nawet pomyst podwdjnej prawdy, a takze innych
szkot filozofii Sredniowiecznej.
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Po historycznym zawaleniu si¢ — paradoksalnie nie dokonczonego — Gesamt-
system Hegla, a bardziej jeszcze w obliczu rosnacych podejrzen mysSlicieli Za-
chodu wobec marksizmu i innych ideologicznych Gesamtsichten upadt tez trze-
ci, najbardziej absolutystyczny rodzaj koncepcji filozofii majacej na celu pozna-
nie czysto racjonalne. Brak zaufania Swiata zachodniego i wschodniego do mar-
ksizmu i innych ‘cato§ciowych wizji’ §wiata doprowadzit do upadku wszelkiej
wiary w systemy absolutne. Filozofia natomiast ulegta fragmentaryzacji i sku-
pieniu si¢ na wyspecjalizowanych badaniach logicznych i lingwistycznych badz
tez na wasko pojetych zagadnieniach badan historycznych. Filozofowie w wigk-
szo$ci porzucili nawet roszczenie do poznawania catoSci.

W konsekwencji porzucenia przez filozoféw niezbywalnej ludzkiej aspiracji
do poznawania calo$ci nauki szczegétowe wraz z psychologia i socjologia coraz
bardziej zaczely przejmowac to roszczenie do wszechobejmujacej wiedzy i wy-
jasniania calosci, ktére wczesniej przynalezato filozofii badZ summom filozo-
ficzno-teologicznym. Systematyczne dazenie pierwotnie uksztattowane w filozo-
fii, a péZniej porzucone przez samych filozoféw, pojawia si¢ dzi§ w wielu
absolutyzacjach czg¢Sciowego poznania naukowego: ewolucjonizmu i innych
ideologicznych wyjasnienn catosSci §wiata poprzez przypadek i konieczno$¢ czy
podSwiadomos¢, czy poprzez determinizm spoteczny lub historie itd. Zajety one
miejsce uniwersalizmu filozoficznego, ktéry dominowat w §wiecie zachodnim
od czasow presokratykow przez Hegla, cho¢ w wielu radykalnie réznych i czg$-
ciowo przeciwstawnych formach.

Szczegdblne zadanie szkoty lubelsko-liechtensteiniskiej oraz wyrézniony aspekt
mySsli Karola Wojtyty po§wigconej filozofii i uniwersytetom europejskim mozna
widzie¢ w rehabilitacji uniwersalnosci poznania filozoficznego, uniwersalnos$ci
osiaganej w filozofii wéwczas tylko, gdy pozostaje §wiadoma swych granic
i podporzadkowuje si¢ wyzszej madrosci Chrystusa. W tym wzgledzie drugi
rodzaj uniwersalnej wizji filozofii, ktéra koncentruje si¢ w Sredniowiecznych
summach, jest podejmowany przez szkole lubelsko-liechtensteifiska w nowej
wersji, ktéra charakteryzuje powszechno$¢ wiedzy przystugujaca poznaniu filo-
zoficznemu, lecz zarazem jest to rodzaj uniwersalnego poznania, ktére pozostaje
Swiadomie w granicach ludzkiego poznania i ktére musi pozostaé otwarte na
te prawde, ktérej rozum nie jest w stanie poja¢ swa wilasna moca.

Jednakze mogtby kto§ zapytaé: jak pogodzi¢ podejsScie fenomenologiczne,
ktére pozostaje blisko do nieskoficzonej rzeczywistoSci tego, co dane, z aspira-
cja poznania cato$ci? Czy rozumienia ‘catosSci’ nie nabywa si¢ wylacznie za
ceng bardzo abstrakcyjnych uogdlnien, ktére odwracaja umyst od wielo$ci tego,
co dane, i dopasowuja filozofi¢ — niczym na tozu Prokrustesa — do zawegzonych
kategorii filozoficznych? Przynajmniej trzecie pojecie filozofii, jako absolutes
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System, musi by¢ niewatpliwie przyjete ze sceptycyzmem przez szkote lubel-
sko-liechtensteinska.

Nasza odpowiedZ brzmi: uzasadniony sceptycyzm vis-a-vis ludzkiego dazenia
do wszechobejmujacej uniwersalnej wiedzy, w ktérego kontekscie kazde poje-
dyncze pytanie mogloby znaleZé swa odpowiedZ, nie zaklada ani nie usprawied-
liwia sceptycyzmu wobec kazdego poznania filozoficznego ani wobec poszuki-
wania wiedzy filozoficznej w pewnej catoSci, logicznej spdjnoSci i poznaniu
pierwszych zasad bytu, myS§li, dziatania i najwyzszego: id quo maius nihil
cogitari possit. W ten sposob wielka tomistyczna tradycja filozoficzna w Lubli-
nie, dopetniona zwlaszcza myS§lg personalistyczna szkoly Karola Wojtyty, usta-
wicznie zwracajacej si¢ ku do§wiadczeniu, a wraz z nig szkota liechtensteiniska
charakteryzuja si¢ zywym zainteresowaniem w ostatecznym metafizycznym
poznaniu bytu jako takiego®®.

Rownoczesnie Karol Wojtyta, a takze zainspirowane przezen szkoty, odpoz-
naja, ze ludzka aspiracja do poznania catosci musi pozosta¢ Swiadoma ograni-
czen ludzkiej wiedzy i uznaé je z pokora. Zapomnienie o tych ograniczeniach
oznacza, ze dazenie poznania filozoficznego do uniwersalno$ci nieuchronnie
podlega niebezpieczenstwu niedojrzalej systematyzacji, ktéra zamazuje prawdzi-
wa nature rzeczy samych. Takie podejScie charakteryzowalo wielkie systemy
Fichtego i Kanta, a takze wielu filozofii redukcjonistycznych, w szczegdlnos$ci
za$ sprzeciwia si¢ glebi i SwiezoSci wizji takich otchtani tajemnicy, jak ludzkie
cierpienie, ludzka seksualno$¢ i mitosé, ktérym papiez Jan Pawetl II poswigcit
audiencje §rodowe na temat ludzkiego ciata oraz swéj wspanialy dokument
Salvifici doloris. Ta wizja personalistyczna taczy, majac aspiracje do caloscio-
wosci, dobitne znaczenie sokratejskiej wiedzy o wtasnej niewiedzy, znajdowane
takze u pdzZniejszych myslicieli, takich jak: Blaise Pascal, Sgren Kierkegaard,
John Henry C. Newmann czy Gabriel Marcel. Ciaggta §wiadomo$¢ otchtani
ludzkich cierpient i aporii oraz tajemnic bytu nie dopuszcza zadnej dedukcji
transcendentalnej wszystkich kategorii ludzkiego rozumieniai wzbrania cztowie-
kowi etyki prometejskiej, przeciw ktdrej ostrzegal Hans Jonas, a ktéra ignoruje
ograniczenia ludzkiego rozumienia zycia i §mierci, a takze innych podstawo-
wych realnoSci.

B Zob. R.Buttiglion e, ‘Saggiolntroduttorio’,w:J. S eifert, Esseree persona.
Verso una fondazione fenomenologica di una metafisica classica e personalistica, Milano 1989,
Vita e Pensiero.
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IV. SZKOLA LUBELSKO-LIECHTENSTEINSKA
JAKO NOWA FORMA FILOZOFII
L, AUTONOMICZNEJ” I ZARAZEM , CHRZESCIJANSKIEJ”

Szkota lubelsko-liechtensteifiska radykalnie przeciwstawia si¢ wszelkim
formom fideizmu, ktéry przeczy zdolnosci ludzkiego rozumu do poznania praw-
dy w filozofii i ktéry pragnie uczynié filozofi¢ catkowicie zalezna od wiary.
Roéwnoczes$nie uznaje ona wieloptaszczyznowy pozytywny wptyw boskiego
objawienia i1 chrzeScijaristwa na filozofig. Ztozono$¢ relacji migedzy filozofia
a religia pociaga za soba wyraZnie pozytywne wzajemne wzbogacanie. Funda-
mentalne i prawie powszechnie dzi§ uznane odkrycia, jak réwna godno$¢ mez-
czyzny i kobiety, istnienie i warto§¢ wolnosci, dane o powszechnych prawach
ludzkich, ktére zabraniaja np. niewolnictwa, zostaly osiagnigte po trwajacym
wieki wpltywie Swiatopogladu chrze$cijanskiego.

Jedno§¢ wiedzy racjonalnej i wiary religijnej doprowadzita do nowego od-
krycia wolno$ci sumienia i religii, a rownoczes$nie do pojecia wolnosci i auto-
nomii sumienia moralnego, ktéra opiera si¢ na zwiazku z prawda i obowiazku
jej poszukiwania.

Nawet ateista nie mogiby przeoczy¢ znaczacego, pozytywnego wplywu
chrzescijainstwa na ksztattowanie pogladéw filozoficznych, ktére osiagna¢ mogt
— przynajmniej teoretycznie — czysty rozum juz w starozytno$ci, lecz ktoére
faktycznie wyltonity si¢ dopiero po zetknigciu si¢ rozumu z wiarg chrzescijan-
ska. Ponadto koncepcje oparte na wierze pozostaja w pelni zgodne z racjonalna,
filozoficzng wiedza o rzeczach, poniewaz prawda nigdy nie moze by¢é
w sprzeczno$ci z prawda. Jednolita wizja, ktéra wyptywa z dwu Zrédet 1 zacho-
wuje szacunek dla nieredukowalno$ci wiary do czystego rozumu oraz autonomii
racjonalnych metod filozoficznych w stosunku do wiary, stata si¢ kluczem
koncepcji cztowieka i Europy Jana Pawta II. Dlatego tez koncepcja Europy,
prezentowana przez niego, jest roOwnoczes$nie gteboko zakorzeniona w tradycji
Zachodu oraz we wspéiczesnym dorobku filozoficznym. Odpoznaje ona nie
tylko warto$¢ wiary i zycia religijnego samego w sobie, lecz takze jego pozy-
tywna rolg w stwarzaniu warunkéw dla filozoficznych odkryé prawdy poprzez
ugruntowywanie w realno$ci, czego nawet ateista nie moze podwazy¢. Wciaz
jednak kazdy ludzki intelekt otwarty na prawd¢ moze zdoby¢ wiedze filozoficz-
na na temat fundamentalnych praw ludzkich.

Powszechne prawa ludzkie, ktére wzbraniaja naciskoéw na sumienie i wolnos¢
wyznania czy tez calkowitego wykluczania obywateli z Zycia politycznego, ode-
graty wielka rolg w Polsce, gdzie przygotowaty droge dla ruchu ,,Solidarnosci”.
Te idee filozoficzne i zainspirowane religijnie nauczanie na temat praw ludz-
kich moga takze ksztaltowaé wydarzenia historyczne, co pokazuje pierwsza
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wizyta Jana Pawla II w Polsce, jak réwniez historia Polski, zwlaszcza stowa
kréola Zygmunta Augusta: ,,Czy jam jest panem sumiefi ludu mojego?”, ktére
wyrazaly protest przeciw znieslawionej zasadzie cuius regio, eius et religio.

V. ROLA WOLI W FILOZOFII: WARUNKI MORALNE I PRAKTYCZNE
KONSEKWENCIE DILIGERE VERITATEM OMNEM ET IN OMNIBUS -
‘PRZYSIEGA HIPOKRATEJSKA DLA FILOZOFOW’?

Fichte powiedzial: ,,Rodzaj przyjetej filozofii zalezy od tego, jakim si¢ jest
cztowiekiem”. Stawne to stwierdzenie poddaje si¢ interpretacji — we wlasciwym
Fichtemu znaczeniu — woluntarystycznej i przyjmujacej pierwotnos¢ kierowane-
go wola nastawienia intelektu wobec jego receptywnos$ci. Cho¢ taka koncepcja
filozofii stoi w catkowitej sprzeczno$ci ze szkotg lubelsko-liechtensteiniska i jest
falszywa, poniewaz przeczy autonomicznosci intelektu wobec woli oraz recep-
tywnego charakteru wiedzy vis-a-vis bytu, jednak trafnie stwierdza istotna rolg
moralno$ci i woli, jako warunkéw adekwatnego poznania filozoficznego. Kon-
cepcja, ktéra implikuje motto IAP?, nie moze by¢ ograniczana do czysto in-
telektualnej koncepcji cztowieka.

Jesli rozwazy¢ motto instytucji akademickiej — diligere veritatem omnem et
in omnibus — wowczas jako pierwszy uderza nas fakt, ze zaczyna si¢ ona od
stowa diligere. Jak instytucja akademii, ktéra ustanowiona jest dla nauki, stu-
diéw, wiedzy, moze nawotywaé swych cztonkéw do dawania w ich sercach
odpowiedzi na prawde i jej pragnienia? Gdzie liczy si¢ wiedza, czemu stuzy
mito$¢é?

By¢ moze przekonamy si¢ wkrétce, ze i dlaczego zobowiazanie si¢ woli jest
W najwyzszym stopniu wazne w dziedzinach praktycznych, zwigzanych z ludz-
kim dziataniem, np. w medycynie, poniewaz jest catkowicie jasne, ze medycyna
polega nie tylko na studiowaniu i drobiazgowej wiedzy teoretycznej na temat
ludzkiego ciata, o przyczynach choréb i Srodkach zaradczych, lecz posiada
takze kluczowy wymiar praktyczny i etyczny, i dlatego wymaga zobowiazania
si¢ ludzi zawodowo uprawiajacych medycyneg, by uzywali swej wiedzy zgodnie
z celami i przeznaczeniem medycyny, jak wspaniale wyraza to przysigga Hipo-
kratesa.

Nawet w odniesieniu do nauki o takim wymiarze praktycznym, jak medycy-
na, nie byto powszechnie uznane, ze dla osiagnigcia jej celu ostatecznego wy-
magane jest wolne zobowiazanie si¢ woli. Na przyktad Arystoteles powiada, ze
cel medycyny jest z koniecznoSci pozadany przez kazdego lekarza tak, jak —

2 Ja o$mielitbym si¢ uznag je takze za motto wizji cztowieka i Europy papieza Jana Pawta II.
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wedlug niego — szczgscie jest z koniecznoSci pozadane przez kazdego cztowie-
ka. Poniewaz sadzit on, ze ostateczny cel ludzkich dziatan jest pozadany z ko-
nieczno$cia, nie mégt on utrzymywac, ze cel wlasciwy medycyny czy ludzkiego
dziatania moze i musi by¢ przedmiotem wyboru. Dlatego tez medyk moze,
zgodnie z tym, co pisze Arystoteles, tylko rozwazaé¢ dobor Srodkéw do osiag-
nigcia swego ustalonego juz celu — zdrowia pacjentéw. Wzigwszy jednak pod
uwage praktyke eutanazji i aborcji lub bliskg w czasie histori¢ obozu koncentra-
cyjnego w Ravensbriick, gdzie pani Wanda Péttawska, jako mioda dziewczyna,
a takze wielu innych, poddana byla eksperymentom w okrutnych operacjach,
i gdzie nazistowscy doktorzy niszczyli zdrowie ludzkie, lub gdy pomyS$limy
o wszystkich lekarzach wszechczaséw, ktorzy, represjonowani przez systemy
badz sity polityczne, zgadzali si¢ na szkodzenie swym pacjentom, wigZniom lub
wysylali zdrowe osoby do szpitali psychiatrycznych, gdy weZmiemy pod uwage
wszystkie przestgpstwa popelnione przez doktorow medycyny w Chile oraz
innych rezimach totalitarnych, w ktérych lekarze byli zmuszani lub nakfaniani
do stania si¢ instrumentami torturowania niewinnych, wéwczas tatwo dostrzega-
my, Ze cele medycyny, warto$ci, dla realizacji ktérych medycyna zostata powo-
tana, moga zostaé catkowicie pogwatcone przez cztonkéw stuzby medyczne;j.
Przyjmujemy jednak, ze gdy lekarze padaja ofiarg takich pokus, ich dziatalno$¢
nie zastuguje juz na miano medycyny, gdyz miast stluzyé zyciu, niszczy je,
miast ratowaé zycie ludzi umierajacych, poddaje ich $mierci lub torturom.
W tenze sposoOb staje si¢ jasne, ze wartos$ci, ktéorym stuzy medycyna, jej etyka
i ethos musza byé przedmiotem wolnego wyboru.

Na tym tle rozumiemy znaczenie jednego z najwigkszych tekstow ludzkosci:
Przysiegi Hipokratesa. Wolne zobowiazanie si¢ do wartoS$ci, ktére ona przyjmu-
je, jest dzi§ palace i jeszcze bardziej aktualne niz kiedykolwiek przedtem, a to
dlatego, ze jeszcze w czasach Arystotelesa istniato przekonanie, ze ludzie trud-
nigcy si¢ medycyna z koniecznos$ci tez sg przyporzadkowani swym znamienitym
celom — cho¢ nawet i wtedy nie bylo to do kofica prawda. Hipokrates bowiem
wprowadzit tekst tej przysiggi — uroczysty warunek uprawniajacy lekarzy do
praktykowania sztuki medycznej — ze wzglgdu na wielka pokus¢ medykéw do
popetniania naduzy¢.

Wtasnie dla tej przyczyny nakazywatl lekarzom uroczyS$cie przysiggaé, ze
nigdy nie beda popetnia¢ naduzy¢ na pacjentach, troszczy¢ si¢ o zaptate bar-
dziej niz o zdrowie chorych, umysSlnie szkodzi¢ zdrowiu, podawac ciezarnej ko-
biecie leku uSmiercajacego jej dziecko, odmawiac opieki medycznej z powodu
ubdstwa, mie¢ na wzgledzie innych celéw poza dobrem pacjenta, itd. Jednym
stowem, Przysigga Hipokratesa wymaga od wszystkich medykdéw, by zawsze
odrzucali to, co jest intrinsece mala, a do czego moga by¢ kuszeni w swym
zyciu zawodowym. Jest wigc ta przysigga jednym z prekursoréw encykliki Veri-
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tatis splendor z jej naciskiem na istnienie takich czyndéw, ktére sa zle same
w sobie i na mocy swej istoty, a ktére nigdy nie moga by¢ usprawiedliwione
konsekwencjami, ktére przynosza, czy dobrymi skutkami, dla ktérych sa spet-
niane. Na podstawie uroczystego i wspaniatego tekstu tej Przysiggi jasne tez si¢
staje, ze lekarze juz w czasach Hipokratesa i Arystotelesa mogli w sposéb
wolny wybieraé swe cele, inne niz te, ktérym stuzy¢ miata medycyna. Dzi§ jest
to nawet lepiej widoczne niz kiedykolwiek. Podobnie jasne jest, ze istota medy-
cyny — w przeciwieristwie do zorganizowanego przestgpstwa dokonywanego za
pomoca Srodkéw technicznych dostgpnych w medycynie — ma za swa cze$é
wymiar moralny i zobowiazanie si¢ lekarza.

W filozofii — cho¢ sama jej nazwa oznacza mito§¢ madrosci — czy w innych
czysto teoretycznych naukach trudniej jest zrozumieé, dlaczego zobowigzanie
si¢ do mitoSci powinno odgrywac decydujaca rolg. Jednakze w pewien sposéb
w filozofii, a z pewnoScia takze i w teologii oraz innych spokrewnionych dys-
cyplinach, mito§¢ w znaczeniu wolnego moralnego zobowiazania si¢ jest moze
nawet bardziej istotna niz w medycynie, a w rzeczywisto$ci konstytuuje istotg
autentycznej filozofii. Lekarz medycyny, ktéry popelni naduzycia wobec swej
sztuki, dopusci si¢ przestepstwa, wciaz moze zachowaé umiejetno$¢ rozwiazy-
wania probleméw medycznych i dla pewnej grupy pacjentéw by¢ Swietnym
lekarzem. Jego praca moze by¢ czg¢sSciowo doskonata, mimo jego ztego wyboru
w stosunku do wtasciwego celu medycyny. Filozofia polega jednak na poszuki-
waniu wyzszej prawdy i madrosci, wobec czego fundamentalne moralne zobo-
wigzanie si¢ zasadzie diligere veritatem omnem et in omnibus jest dla filozofa
bardziej istotne i absolutnie konieczne niz dla lekarza spetnienie przysiggi me-
dycznej. Poniewaz, jesli tylko filozof naduzywa swych technicznych umiejgtnos-
ci, swych wiadz intelektualnych, swojej wiedzy, sprawno$ci w myS§leniu i doko-
nywaniu rozrézniefi, swego obeznania z wielkimi dzietami, swej zdolnoS$ci do
ich interpretacji, swej umiejgtnosci odstaniania i stosowania pojgé oraz deduko-
wania pewnych konsekwencji z przestanek czy obrony pewnych stanowisk
filozoficznych, staje si¢ on sofistg i nie sigga ostatecznego celu filozofii, ktéry
— jak znajdujemy to w tekstach §w. Augustyna i §w. Tomasza z Akwinu — nie
jest zadaniem studiowania samych tylko pogladéw filozofow, lecz tkwi w poz-
naniu prawdy o rzeczach.

Jesli tylko filozof naduzywa swej wiedzy i intelektualnych zdolnosci dla
wlasnej chwaty czy pienigdzy, bezzwlocznie przeksztatci si¢ w jednego z sofis-
téw, ktérych Platon we wszystkich swych dialogach przedstawia jako antypode,
antytezg filozofa. Powinni§my wigc zdac¢ sobie sprawe z tego faktu, ze cale
nasze poznawanie, cala nasza wiedza, ta, ktéra poddaé mozna sprawdzeniu
w czasie egzaminu, nie jest najistotniejsza czesécia bycia filozofem, lecz sama
istota i duchem filozofa jest jego poznanie samych rzeczy oraz jego zobowigza-
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nie si¢ do podazania ku najwyzszemu celowi filozofii: poszukiwania madrosci,
wiedzy, cato$ci prawdy, ktéra powinien mitowaé w swych najwyzszych i naj-
bardziej skromnych czg$ciach — jak powiada Platon. OczywiScie, nie umniejsza
to, lecz zwigksza wage i znaczenie otrzymania oraz nabywania wlasciwego
intelektualnego i akademickiego wyksztatcenia w filozofii.

Od filozofa wymaga si¢ wolnego zobowiazania si¢ woli dla autentycznych
wartoS$ci i débr, ktérym filozofia powinna stuzy¢, oraz wolnej akceptacji odpo-
wiedzialno$ci i powinnosci. To za$§ zobowigzanie si¢ woli jest w pewien sposéb
bardziej istotne dla filozofa niz jego osiagnigecia czysto intelektualne. Najsubtel-
niejszy nawet umyst, ktéry bladzi z daleka od prawdy i nawet jej nie poszuku-
je, jest antyteza filozofa. Najbystrzejszy diabelski umyst stoi bardziej w opozy-
cji do tego, czym jest istota filozofa, niz prosty rolnik czy dziecko, ktdérzy
czuja si¢ moralnie zobowiazani do poszukiwania prawdy. Z pewnego punktu
widzenia wigc w sposéb wolny wybrane poszukiwanie prawdy — co jednak nie
jest filozofia w sensie akademickim — jest wazniejszym czynnikiem konstytuuja-
cym istote filozofa niz intelektualna umiejetno$¢ poznawania, rozrdézniania czy
analizowania istoty rzeczy. Najlepszym przyktadem, ktory najbardziej radykalnie
to ilustruje, jest umyst diabelski.

Warto zauwazy¢, ze u Platona, ktéry zawsze ktadl nacisk na mito$¢ prawdy
jako fundamentalnej cnoty w filozofii (motto ITAP jest wilasnie fragmentem
jednego z tekstow Platona katalogujacych cnoty filozofa, a pochodzacych z VI
ksiggi Paristwa Platona), znaleZ¢ mozna dwie koncepcje filozofii oraz filozofa.
Pierwsza jest catkowicie ezoteryczna i jest rzeczywistym celem tylko wybran-
cOw — bystrych, akademicko zorientowanych ludzi pochodzacych z wyzszych
sfer. Tylko nieliczni moga by¢ filozofami w tym sensie, ale przede wszystkim
na tych najbardziej filozoficznie uzdolnionych naturach ciazy obowiazek uzywa-
nia kryteriéw moralnych w mitosci prawdy we wszystkim i w nienawisci falszu;
w przeciwnym razie stang si¢ zarzewiem korupcji i sofistyki, i — jak pisze
Platon — ,,nie ma w nich nic zdrowego”.

W dzietach tego samego autora znajdujemy jednak ustgpy, w ktérych nie
tylko stawi mito$¢ prawdy i inne cnoty jako cnoty filozoficzne, ale w ktérych
wychwala prostego cztowieka jako tego, ktéry poszukuje prawdy i sprawiedli-
wosci, np. w Krytiaszu Sokrates obsypuje pochwalami bardzo prostego wigZnia,
ktéry stuzyl mu przed sama Smiercig, i powiada o nim, ze jest wspanialym
cztowiekiem, ktdry faktycznie poszukiwal dobra. W pewien wigc sposéb Sokra-
tes ukazuje tego prostego i skromnego cztowieka otaczajacym go studentom
filozofii jako przyklad kogos, kto kocha prawde. Troche przypomina to role
dziecka w Ewangelii. Wnosi¢ wigc nalezy, ze znajdujemy tez u Platona inna
idee filozofii: powszechnie dostepnej kazdemu cztowiekowi, a w prosty sposéb
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konstytuowanej przez wolne i siggajace glgbi cztowieka zobowigzanie si¢ do
poszukiwania madrosci, prawdy oraz cnoty.

W pewnym aspekcie wolne zobowigzanie si¢ do realizacji szlachetnych
celéw jest trudniejsze do osiagnigcia w filozofii niz w medycynie, a ponadto
bardziej donioste. Jak dlugo dana spoleczno$¢ bedzie karaé lekarza, ktéry
w miejsce troski o zdrowie stawia niszczenie zdrowia, tak dlugo bedzie on
fatwo powstrzymywat si¢ od przepisywania trucizny. Po przepisaniu §miertel-
nych medykamentéw zostanie niezwlocznie umieszczony w wigzieniu, gdzie
pozostanie prawdopodobnie przez dwie lub trzy dekady. W filozofii jednako-
woz, jesli kto§ sprzedaje $mierciono$ne medykamenty i zarabia krocie, jeSli
pisze ksiazki pelne niszczacych btedéw, ktére w rzeczywistoSci wioda nardd
w otchtan ruiny, to wcigz ma doskonate szanse do chwatly i zostania supergwia-
zda telewizji oraz do wzmianek we wszystkich gazetach, a takze zdobycia
majatku i stawy wigkszych, niz gdyby praktykowatl filozofig w sposdb bardziej
szlachetny. Juz w Atenach filozof Sokrates cierpiat bied¢, podczas gdy sofiSci
byli tak bogaci, ze mogli wznosi¢ sobie ztote postumenty. Dla filozoféw wigk-
sza jest pokusa aspirowania do stawy niz do prawdy.

Ostatnimi czasy prof. A. Liibbe z uniwersytetu w Ziirichu, ktéry w swej filo-
zofii religii broni funkcjonalistycznej koncepcji prawdy, przyznal w obecnoSci
Zgromadzenia Ogolnego Europejskiej Akademii Nauk w Salzburgu, ze odpowie-
dzialno$¢ humanisty (Geisteswissenschaftler) i nauk humanistycznych jest ogro-
mna. Sadzi on, ze w przysztosci najczegsciej wzmiankowana rzecza dotyczaca
tego stulecia bedzie, ze wigcej ludzi zostalo zamordowanych przez systemy
polityczne niz w jakiejkolwiek poprzedniej erze: poczawszy od systemu stali-
nowskiego, przez nazizm i wiele innych. Liibbe dodal, iz mogloby si¢ dzis
wydawac, ze to konstytuuje nawrét wieku dwudziestego do barbarzynskiego,
prymitywnego sposobu myS$lenia. Wyrazit jednak przekonanie, ze najprawdo-
podobniej pewien poziom umystu w bytej Jugostawii, Chorwacji, Serbii, Gruzji,
Sudanie oraz innych parstwach jest po prostu powrotem do stanu barbarzyin-
stwa, ale najwigksze zbrodnie naszego stulecia byly na zimno zaplanowane
i byly owocem filozoficznych, bardzo wyrafinowanych intelektualnie idei Mar-
ksai wielu innych. Te wtasnie idee doprowadzity do intelektualnego usprawied-
liwiania milionéw morderstw popelnionych w imig¢ ideologii czy idei. Dlatego
tez — jak argumentowal Liibbe — odpowiedzialno$§¢ humanistéw okazuje si¢
znacznie wigksza niz innych naukowcéw. Mimo ze filozofia nie ksztattuje spo-
feczeristwa tak bezposrednio jak technologia czy medycyna, czyni to jednak
niebezposrednio, ale najsilniej. Spoteczefistwo bowiem jest zdominowane ideo-
logicznym podtozem wielkich systeméw politycznych. W taki wigc sposéb
filozofia odgrywa kluczowgq role¢ w zyciu publicznym i politycznym, jako tto
i Zrédto, z ktorego wyplywaja rewolucje i reformy. Nawet jesli rewolucje i re-
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formy, zwtaszcza te religijne i duchowe, by zaistnie¢, nie wymagaja niczego
ponad ideologie i idee filozoficzne, i nawet jesli potrzeba wielkich zainspirowa-
nych osobowosci, by je rozpoczaé, to jednak koncepcje filozoficzne wraz z at-
mosfera czasu i kraju beda musialy odcisnaé swoje gtebokie pigtno na ludziach.
W rzeczywistosci to idee filozoficzne kosztowaly §mieré wigkszej liczby ludzi
niz btedy medycyny. Gdyby zapytaé, czy kazdy byt ludzki ma wtasciwa sobie
godno$¢ osobowa czy tez nie, woéwczas odpowiedZ na to filozoficzne pytanie
bytaby bardziej decydujaca dla milionéw ludzi zywych czy umierajacych niz
pytanie dotyczace ztej praktyki czy bledéw obecnych w medycynie. W swojej
rasistowskiej i fatszywej filozofii cztowieka Hitler m6gt systematycznie wykres-
la¢ z listy ludzi miliony zastlugujacych na ochrong. I dokonywat tego moca
wypaczonych idei filozoficznych. Karol Marks postapit podobnie z ludZmi
przynalezacymi do pewnych klas.

Aby pojaé, jak nawet najbystrzejsze umysty moga nie sprosta¢ swojej moral-
nej i politycznej odpowiedzialnoSci oraz rozwijaé idee dajace poczatek katastro-
falnym skutkom, nalezy zrozumieé, ze filozof jest wystawiony na wiele innych
moralnych zagrozen, nie tylko tych wspomnianych uprzednio. Szalonym niebez-
pieczenistwem jest uprawianie filozofii dla préznej stawy, zwlaszcza w wypadku
filozoféw, ktdérzy nie tak tatwo zdobywaja pieniadze, ale by¢ moze zdobywaja
akceptacje¢ spotecznosci akademickiej, sg ,,w”, sa w gtdwnym nurcie, sa znani,
publikuja w renomowanych czasopismach, sg w dobrych kontaktach z kolegami
itd. Uznanie ludzkie, telewizja, stawa, akceptacja sa szalenie ng¢cace. Bardzo
trafnie zauwazyt Liibbe w swej mowie w Salzburgu, ze stodka trucizna stawy
uwiodta prawie kazdego akademika. Ja sadze, ze to pongtnos¢ stawy i stosowa-
nie opinii innych jako kryterium tego, co si¢ glosi, i tego, czemu si¢ przeczy,
jest prawdziwa trucizng, ktéra jest bardzo atrakcyjna i bardzo niebezpieczna.
By jej si¢ oprze¢ intelektualnie, by poszukiwaé prawdy nawet, kiedy to nie jest
popularne, nawet jesli to idzie wbrew trendom, nawet jeSli oznacza, by¢ moze,
narazanie wlasnego zycia, jest bardzo trudnym zadaniem.

Pierwszym wigc zobowiazaniem si¢ filozofa jest prawda: diligere veritatem
omnem et in omnibus. W zachwycajacym tekscie z Obrony Sokrates przyznaje,
ze cnota nie rodzi si¢ z pienigdzy, lecz ze ten, kto do niej dazy, ktadzie funda-
menty innych débr, a w ten sposéb takze przyczynia si¢ do osiagnigcia wszyst-
kich innych débr ludzkoSci, ktére sg wtérne wobec wartoSci, a znajduja w niej
swe ostateczne usprawiedliwienie i Zrédto. Podobnie filozof w dazeniu do praw-
dy zmierza tez do powszechnego dobra ludzkosci.

W oryginalnym teksScie IAP zawierajacym Slubowanie zasadzie diligere
veritatem omnem et in omnibus czytamy: ,Pamigtny godnoSci i granic mego
osobistego powotania w filozofii [...] §lubuje kocha¢ cala prawde i kochac ja
we wszystkim”. Jest to wielce wznioste Slubowanie. Zawsze pamigta¢ bede
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urocza studentke pierwszego roku college’u na Uniwersytecie w Dallas. Kiedy
mowitem o cnotach filozofa, odnoszac si¢ przy tym do szdstej ksiggi Paristwa,
wyliczytem dtuga liste cnét filozofa, jaka podaje Platon: w poszukiwaniu praw-
dy nie wolno mu baé si¢ §mierci, musi by¢ odwazny, musi kochaé cala prawde
1 nienawidzi¢ wszystkich zafatszowan i ktamstw, musi kocha¢ szczeros$¢ i szla-
chetno$¢, nie by¢ matoduszny i waskomyslacy itd. Na te stowa dziewczyna
poderwala si¢ zapalczywie i z furia, mdéwiac: ,,Profesorze Seifert, czy Pan jest
filozofem? Nikt nie byl nigdy filozofem, jesli to na tym ma polegac.” Odpowie-
dziatem jej: ,, Tak, to prawda. Cnoty, jakich zada si¢ od filozofa, dotyczg ideal-
nego powotania i prawie wszyscy profesorowie filozofii nie sa w petnym sensie
tego stowa filozofami.”

Mitos¢ prawdy we wszystkim jest trudna, bez watpienia, lecz powinni§my
zobowiagzywac si¢ do realizowania tego celu, dazac ku autentycznej filozofii.
Wzmiankowany juz tekst z IAP uroczystego Slubowania dla filozoféw, brzmi
dalej tak: ,,Slubuje mowa i praworzadnym dziataniem wieczny szacunek dla
filozofii, by nigdy nie narazi¢ na niestawe tej instytucji ani dobrego imienia
filozofii... Nigdy dobrowolnie nie przystan¢ na btad lub falsz.”

Stosowanie si¢ do tego Slubowania jest szczegdlnie trudne w warunkach
rezimOw totalitarnych. Osoby, ktére otrzymaty honorowe doktoraty Akademii,
dzielilty wspdlnie to ryzyko utraty zycia dla prawdy. Wiktor Frankl nie skorzys-
tal z propozycji ucieczki wraz z zona z Wiednia, poniewaz nie chciat okazad
braku szacunku swym rodzicom i pozostawi¢ ich w rgkach nazistéw bez opieki
z jego strony. Miat Swiadomos$¢, ze jako doktor medycyny spotka si¢ z lepszym
traktowaniem przez nazistow. PdZniej byl §wiadkiem $§mierci swej zony, rodzi-
cow i krewnych, a jednak nigdy nie zatowat swej decyzji.

Radim Palous, ktéremu takze przyznaliSmy doktorat honorowy, ponoszac
wielkie ryzyko osobiste, bronit Karty 77. Prezydent Cossiga wzial na siebie
duza odpowiedzialno$¢ polityczna, zwlaszcza w swej walce przeciw terroryzmo-
wi 1 odrzucaniu zadan terrorystow, ktérzy w koficu zamordowali Aldo Moro.
W tym czasie mogt tatwo zosta¢ zamordowany z tej samej przyczyny. Ta odwa-
ga takze stosuje si¢ a fortiori do Aleksandra Sotzenicyna, ktéry zyt i pisat
w ciaglym zagrozeniu swego zycia, zagrozeniu tak strasznym, ze doprowadzito
go omal do samobdjstwa, gdy dowiedzial si¢, ze wykryto jego tajne pisma —
odkrycie, ktére mogto go wtraci¢ na dlugie lata do wigzienia lub doprowadzié
do Smierci. Jednakze Sotzenicyn zdoby? si¢ na petnie odwagi, po raz pierwszy,
gdy — jak opisuje — poczut sic w petni wolny do méwienia prawdy. Zyt zasada
diligere veritatem omnem et in omnibus 1 czul si¢ w petni wolny, gdy spedzat
dtugie lata w gulagu. Takze Dietrich von Hildebrand, ktéremu przypisa¢ nalezy
wielki udzial w inspiracji dajacej podstawy utworzenia International Academy
of Philosophy in the Principality of Liechtenstein, ryzykowat swe zycie, ogla-
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szajac rezultaty swych intuicji filozoficznych. Zmuszony byt opusci¢ nazistow-
skie Niemcy, p6Zniej Austrig, nastgpnie Francj¢ i zawsze znajdowat si¢ w pier-
wszym szeregu na liScie przeznaczonych do likwidacji przez nazistéw. Wszyscy
mogliby$my si¢ znaleZz¢ w takim rezimie, gdzie nieprzystanie na btgdy byloby
trudne i réwnatoby si¢ faktycznie meczenstwu.

Mam nadziejg, ze obecni cztonkowie szkoty lubelsko-liechtensteiriskiej nigdy
nie beda do tego zmuszeni. Nie maja oni jednak lepszych powodéw do uniknie-
cia zguby niz ich wzorce osobowe, chociaz wtedy tylko mogliby w pelni zrozu-
mieé, co zawiera si¢ w diligere veritatem omnem et in omnibus.

Diligere veritatem omnem et in omnibus jest zasada trudng do przestrzegania
nie tylko w czasach opresji, lecz takze wtedy, gdy kto§ jest zbyt zalezny od
opinii publicznej, gdy jest tchérzem lub uzywa argumentéw sofistycznych
w mowie lub piSmie, w warunkach politycznej i osobistej presji. W pewnym
sensie moze to by¢ trudniejsze w czasie pokoju.

W pierwotnej dlugiej wersji tekstu, w ktérym Akademia wyrazila to moralne
zobowigzanie si¢ filozofa, wymaga si¢ od niego ,,[...] by byl ufny wobec oczy-
wisto$ci, ktérych Zrédiem jest natura rzeczy samych, by nie konstruowat ani nie
wypaczatl tego, co dane, by respektowal zarzuty” itd.

Sprawa wielce popularng wsréd profesoréw, takze wsréd studentéw i innych
ludzi, jest zaostrzenie wilasnej linii argumentacji w reakcji na krytycyzm czy
nawet kierowanie zarzutéw osobistych w strong innych. W rzeczy samej, Sokra-
tes powiada w cudownym ustgpie z Gorgiasza, ze normalnie, gdy wyrzuca
komus§ btedy czy pokazuje mu, ze jego filozofia jest sprzeczna, wéwczas osoba
ta, ktérej te zarzuty dotycza, czuje si¢ zawstydzona i wpada w zto$¢. Osoby,
ktérym btedy wytyka — dodaje Sokrates — poczynaja uzywaé wulgarnego jezyka
i obrzucaé takimi zniewagami tego, kto wyprowadza ich z btedu, ze nawet
pros$ci robotnicy czuliby si¢ zawstydzeni uzywajac tych stéw publicznie. Sokra-
tes uwaza taka reakcje ludzi, ktérym wykazano, ze si¢ myla, nie za nadzwyczaj
rzadka, lecz normalna postawe, jaka ludzie przyjmuja wobec prawdy, gdy ta
ujawnia ich bledy. Augustyn porusza podobne zagadnienia w X ksigdze Wy-
Znan.

Zauwaza on takze, ze na uzasadniony krytycyzm ludzie reaguja tak, jakby
najwigkszym ztem bylo zarzucanie im popetnianych btedéw. Jednakze filozof
— dodaje Sokrates — powinien uwazaé za najwyzsze dobro to, ze stawia mu si¢
zarzuty, i winien coraz bardziej kocha¢ to, ze trafia na zarzuty i ze wytyka mu
si¢ jego btad, niz stawiaé zarzuty komu§ innemu. Stawianie zarzutéw jest wiel-
ka ustuga, gdyz jest blogostawieistwem oczyszczenia z btedu i naprowadzenia
na prawdziwa wiedzg, podczas gdy w stawianiu zarzutéw innym uzycza si¢ im
swych ustug, samemu z nich nie korzystajac.
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Wszystkie te cnoty zwiazane z mitoscia prawdy az do korica naleza do owe-
go nieskazitelnego, Swigtego filozofa, ktérego wizje spotykamy juz u Platona,
a o ktérym studentka powiedziata, ze ani ja, ani zaden przygodny byt ludzki
nigdy nim nie zostanie. W tym wtasnie kontekScie odczyta¢ nalezy wielkiej
wagi mowe kardynata J. Ratzingera o Chrystusie, jako archetypie i modelu dla
filozoféw. Zaden bowiem skoficzony podmiot nie moze ucielesniaé czystej
mito$ci prawdy w sposéb doskonaty. Moze to tylko Chrystus.

Przetozyt Pawet Kawalec



