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PRZEMIANY 1989 ROKU W EUROPIE SRODKOWO-WSCHODNIE]J
JAKO WYZWANIE DLA WSPOLCZESNEJ EKUMENII

Zgodnie z tajemnicg Wcielenia, Inkarnacji, nasza chrzescijariska wiara ,,jest
wiarg, ktéra kocha ziemie¢” (K. Rahner). Stad tez do wtasciwosci Kosciota
Chrystusowego nalezy to, ze zawsze i wszedzie pozostaje — zeby tak powie-
dzie¢ — ,,uziemniony”. Jako proces ksztattowania si¢ krélestwa Bozego jest on
wprawdzie ,,nie z tego Swiata” (por. J 18, 36), ale jako taki moze egzystowac
tylko w nim i przez niego, krétko moéwigc: on jest dla Swiata, dla jego
przemian i rozwoju.

Do istoty chrzescijaiskosci nalezy niewatpliwie kategoria ,,dla”. Bycie chrze-
Scijaninem w Kosciele jest byciem dla innych; nasza chrze$cijafiska egzystencja
ma si¢ sprawdzaé jako pro-egzystencja, ktéra implikuje odpowiedzialno$¢é za-
rowno za poszczegdlnego cztowieka, jak i za cala spotecznosé. ,,Spoteczna
odpowiedzialno$¢” Kosciota jako wspélnoty ludu Bozego jest wigc sprawa
oczywista i powinna znaleZé szczegdlny wyraz takze dzi§, w dobie réwnie rady-
kalnych co zaskakujacych przemian, spowodowanych zwtaszcza ,Jesienia Lu-
déw” 1989 roku. Wiemy dobrze, iz to, co stanowi jej catkowite novum, choé
od dawna bylo przedmiotem dazeri i pragnieri ludzi dobrej woli, zaskoczyto
wszystkich, zwlaszcza gwaltownym przyspieszeniem i radykalno$cia przemian
w Europie Srodkowo-Wschodniej. Sam fakt, iz przemiany te sa niewatpliwie
takze zastuga Kos$ciotla i jego uprzedniego zaangazowania na rzecz zobiektywi-
zowanych w nich ideatoéw, sugeruje i upowaznia zarazem do tego, by rozwijajac
podjety temat, zasygnalizowaé najpierw w aspekcie bardziej systematyczno-
-teologicznym sam wktad KoScioléw chrzescijariskich w to dzieto (I), nastgpnie
przej$¢ do zarysowania zadan, jakie powinny one podja¢ w odpowiedzi na nowa
sytuacje (II), i wreszcie przedstawi¢ pewien rodzaj ,,integralnej ekumenii” jako
jedna z mozliwych wizji przysztoSci (III). Jest rzecza oczywista, Zze w obecnej
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fazie wciaz jeszcze trwajacych transformacji nowej, skomplikowanej rzeczywi-
stodci tej czeSci naszego kontynentu uzurpacja bytoby roszczenie do petnego
przedstawienia podjetego tematu. Wydaje si¢ jednak, ze juz samo wskazanie na
ztozono$¢ i jakoSciowa odmienno$¢ nowych zadai jako wyzwania, ktéremu
Kosciot Chrystusowy musi stawi¢ czoto, moze okazac si¢ ekumenicznie wazne
i wielce pomocne w znaczeniu okre§lenia wlasnie prawdziwego wy z w a-
nia dla wspélczesnej ekumenii w ogdle.

I. WKEAD KOSCIOEOW CHRZESCIJANSKICH W PROCES PRZEMIAN

1. Srodkowo-wschodnia cze$é naszego kontynentu ma bez watpienia na
myS§li J. Ratzinger, kiedy méwi: ,,Rok 1989 doprowadzit do dramatycznych
przemian w politycznym i duchowym krajobrazie Europy, ktérych nawet na
krotko przedtem nikt nie byt w stanie przewidzie¢. NowoScia w tej rewolucji
byto to, ze dokonata si¢ ona nie za pomoca politycznej czy militarnej sity, lecz
przez duchowga eksplozje, ktéra pozbawiajac fundamentu dawne struktury
wladzy, doprowadzita je do szybkiego upadku. Stad to proces ten dotyczy nie
tylko krajow, ktére opanowane byty dotychczas przez marksistowska ideologie,
ale uzyskuje znaczenie o Swiatowym zasiggu. Proces ten wykracza poza wymiar
polityczny, poniewaz wyszedl on z rzeczywisto$ci metapolitycznej, by nastgpnie
ujawnié polityczna site owych poczatkowo niepolitycznych faktoréw!.

Dla catosci obrazu sprébujmy wymieni¢ przynajmniej niektére z tych fakto-
réw, zanim zajmiemy si¢ owymi na wskro§ ,,metapolitycznymi” i ,,.koScielnymi”
zarazem elementami procesu przemian. Faktory te, ktére byly napedowa sita
przemian, dochodzity do gtosu w krajach bloku wschodniego w bardzo zrézni-
cowany sposéb i to wtasnie w duzym stopniu utrudnia prébe ich scharakteryzo-
wania. Niemniej jednak siggnaé nalezy pamigcia przynajmniej do tych wyda-
rzen, ktore staty si¢ kamieniami milowymi na drodze przemian. I tak np. w
Zwiazku Radzieckim juz w latach sze$édziesiatych XX w. zwrdcity na siebie
uwage opinii publicznej r6zne nonkonformistyczne grupy. Szczegdlne znaczenie
i prestiz uzyskali w tym konteks$cie wystgpujacy jako krytycy systemu intelek-
tualiSci, tacy np. jak Andriej Sacharow, Aleksander Sotzenicyn, Tatiana Gori-
czewa. W poczatkach lat siedemdziesiatych rozpoczat si¢ proces KBWE, a
uchwalony w 1975 r. Akt Koricowy z Helsinek zawierat deklaracjg¢ dotyczaca

! Wendezeit fiir Europa. Diagnosen und Prognosen von Kirche und Welt, Freiburg 1991,
s. 59.
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praw czlowieka, tacznie z zagwarantowaniem wolnosci religijnej. Na kanwie tej
deklaracji rozwinat si¢ w krajach bloku wschodniego ruch obrony praw cztowie-
ka i wzajemnej pomocy spotecznej, ktéry byt jednym z podstawowych nurtéw
opozycji. W Polsce nurt ten byt reprezentowany przez KSS KOR, w Czechosto-
wacji stanowita go Karta 77, na Wegrzech — Komitet Helsiiski SETA, w Ru-
munii — grupa skupiona woké6t Pawta Gomy. W NRD kluczowa role odegrat
ruch pacyfistyczny, a w Bulgarii ruch dzialajacy z pobudek ekologicznych. Wy-
mieni¢ nalezy tu rowniez dziatalno$¢ tzw. Koncyliarnego Procesu, powotanego
do zycia przez Ekumeniczng Rade¢ KoSciotéw w 1983 r., w ramach ktérego
przedstawiciele wszystkich Koscioléw chrzeScijanskich zobowiazali si¢ oficjal-
nie do aktywnego angazowania si¢ na rzecz sprawiedliwosci, pokoju i zachowa-
nia stworzenia. Dziatalno$¢ ta zostata zdynamizowana w szczegdlny sposéb na
Europejskim Zgromadzeniu Ekumenicznym w maju 1989 r. w Bazylei.

2. Definitywny rozpad komunizmu i radykalny przetom we wszystkich dzie-
dzinach zycia w Europie Wschodniej zwiazany jest jednak nierozdzielnie z
powstaniem i doSwiadczeniami polskiej ,,Solidarno$ci”. Nie ulega watpliwosci,
ze historyczne dzieto ,,Solidarno$ci” byto mozliwe dzigki temu, ze jej naj-
bardziej liczacym si¢ sprzymierzeiicem byt Kosciét polski i jego wielki Syn —
Papiez Jan Pawet II. Istotne znaczenie miato to, ze dzigki postawie KoSciota,
a w szczegblny sposéb dzieki pielgrzymkom Ojca Swietego do Ojczyzny, caty
niemal naréd zaczatl identyfikowac si¢ z ideatami i etosem ,,Solidarnos$ci”. Idea-
ly te zreszta inspirowane byty spoleczna nauka Kosciota, ktéra od poczatku
pontyfikatu Jana Pawtla II stanowi jeden z priorytetéw jego nauczania i pastoral-
nej dziatalnosci.

O roli, jaka odegrat Kosciét polski w do§wiadczeniach ,,Solidarno$ci”, mowit
dobitnie Lech Watlgsa, m.in. juz w czasie otwarcia rozmow przy ,,okraglym
stole” 6 II 1989 r. w Warszawie: ,,W tym dniu, w ktérym wolno nam moéwié
o ludziach, ktérzy zgingli, o latach cierpieni i udrgki, o latach, gdy nas ponizano
i chciano nam odebra¢ nadzieje¢ [...], nie zapominamy tez o tym, ze KoSciét
pomdgt nam przenie$¢ t¢ nadziej¢ az do dnia dzisiejszego. Jego madros$¢ i
doswiadczenie stuzyly dzi§ temu, Ze mozemy z soba rozmawiaé”2. W okresie
ideologicznych i administracyjnych represji Kosciot stat si¢ azylem i ,,przestrze-
nia wolnosci” dla intelektualistéw: pisarzy, artystéw, twércéw narodowej kultu-
ry. Zacie$niajac wiezy z ludZmi nauki, kultury i sztuki, stat si¢ posoborowy
Kosciét w Polsce, cho¢ moze jeszcze nie wprost bardziej pluralistyczny, to
jednak bardziej pluriformiczny. ZnaleZli w nim miejsce ludzie réznych odcieni,
nawet ci z szeregéw lewicy, ktérych 6wczesna partia nie chciata tolerowacd.
Jeden z nich musiat oficjalnie przyznaé i daé temu wyraz w nastgpujacym

2Por. H Witcz y k, Kosciot w narodzie, ,,Znaki Czasu”, 13(1989) 166.
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stwierdzeniu: ,,Widzialem w Kosciele katolickim jedyna niezalezng instytucjg
egzystujaca legalnie w totalitarnym panstwie [...] Dostrzegtem w Kosciele
obrofice praw cztowieka i praw narodu. I dostrzeglem w KoSciele — azyl dla
pytan o transcendencj¢ i o metafizyke, o wartoSci absolutne 1 prawdy ostatecz-
ne, o fundament moralnosci, ktéra nakazuje niezgode¢ na status niewolnika.
Z takim Kosciotem szukatem spotkania™. Tego rodzaju spotkania z Kosciotem
byty Zrédtem zasilajacym wzbierajaca rzeke opozycji, ktéra rozbijajac mur
berlinski, w koricu ,,zmienita [tez] oblicze Europy”.

3. Nawiazujac do juz zasygnalizowanego tu ,,metapolitycznego” elementu
przetomu, kard. Ratzinger uwyraZnia go, przeprowadzajac niemalze bezpo-
Srednio po 1989 roku analogi¢ pomigedzy zburzeniem muru berlifiskiego i
muréw Jerycha: ,,Ten splot spetnienia i odpowiedzialnoSci, daru i zadania nasu-
wa si¢ mimo woli na my§l, kiedy obserwujemy polityczne wydarzenia ostatnich
lat w Europie, a przy tym chcemy pamigtaé, Ze nie nalezy w nieuprawniony
sposob przeprowadzaé paraleli pomigdzy biblijna historig zbawienia i wydarze-
niami naszej wspdlczesnoSci i nadaé tym wydarzeniom fatszywej sakralnoSci.
Upadek muréw Jerycha na skutek modiéw procesji i dZwigku trab wydawat sig
nam, oS§wieconym ludziom, juz od dawna wysoce nieprawdopodobny. Teraz
jednak przezyliSmy co$ podobnego, co wprawdzie nie byto tym samym, jednak
wydarzenia te sg jako$ analogiczne. Nie ma juz ideologii muru, ktory dzielit nie
tylko Europe, ale w niewidzialny sposéb na kazdym miejscu caty $wiat. I nie
zostal on powalony sita orgza, zapewne tez nie wprost przez modlitwe, ale
przez eksplozje ducha, przez procesje na rzecz wolnosci, ktére w korficu okazaty
si¢ silniejsze od kolczastego drutu i betonu. Duch udowodnit swoja moc;
dZzwigk trab wolnoS$ci byt mocniejszy niz mur, ktéry miat jej wyznaczaé grani-
ce. I jezeli nawet nie potrafimy nazbyt bezpoSrednio umiesci¢ Boga w tej grze,
to jednak na trwate pozostaje to, ze wiara w Niego, a przynajmniej pytanie o
Niego odegraty niebagatelne znaczenie w zaintonowaniu tegoz wyzwalajacego
dzwieku trab™?.

W tym oczywiScie kontekscie nalezatoby takze odczytaé caly trzeci rozdziat
encykliki Centesimus annus, ktéry zreszta nosi lapidarny tytut: ,Rok 1989

Mozna krétko powiedzieé, ze rok ten widziany w wymiarze ,,matapolitycz-
nym” byl rokiem zwycigstwa prawdy nad ideologicznymi schematami mySlowy-
mi i etyczno-religijnych pryncypiéw nad normami czysto pragmatycznych za-
chowar i dziatan politycznych. Aktualny za$ fakt, iz wielu naszych politykéw

3A.Michnik, Ktopot i btazen, ,,Znak”, 41(1989), nr 2-3, s. 15 n.
4 Dz cyt., s. 105 n.
5 Nry 22-29 encykliki spotecznej Jana Pawta Il z 1 V 1991 r.
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o tym zdecydowanym wktadzie Kosciota zupetnie zapomniato, nie powinien nas
wcale dziwié, jako ze wdzigczno$¢ nie jest kategoria polityczna.

II. NIEODZOWNOSC EKUMENICZNO-ETYCZNEGO ODDZIALYWANIA
W OBECNEJ SYTUACIJI

1. ,,Wolnos§¢ w Europie Wschodniej, triumf demokracji, ale réwnoczes$nie tez
tyrania, odzycie pogrzebanych juz dawno sporéw, sprzeciw ze strony nacjona-
lizmoéw, nietolerancja i fanatyzm, ktére wydaja si¢ wychodzié¢ na jaw z glebin
czasow [...] Otrzymywane codzienne wieSci dystansuja dezorientacyjnie i mil-
czgco ludzi Zachodu w odniesieniu do euforii wielkiego symbolicznego wyda-
rzenia, kiedy runat mur. I chociaz statuty politycznych idoli zostaty powywraca-
ne, pozostaja narody komunistycznych ongi§ krajéw nadal w nedzy i rozczaro-
waniu dnia codziennego, ktéry jest tak bardzo podobny do dni dawniejszych.
Sen o Zachodzie wydaje si¢ dla nich nie spetniony, a przestrzen stoi otworem
na wewnetrzne sprzecznosci, czasem tez czyny przemocy i na korupcje, ktore
odziedziczono po nie zawsze zbyt odleglej przesztoSci”.

Tak rozpoczyna kard. J.-M. Lustiger jedno ze swoich rozwazai na temat
nowej Europy po przetomie®. Gdyby do tego spostrzezenia dodaé jeszcze skut-
ki ideologicznej deformacji cztowieka i w ogéle fenomen globalnej ,,sowie-
tyzacji” zycia, przedstawiajacy o wiele bardziej zasadnicze niebezpieczeristwo
dla naszej wiary anizeli forsowany na sil¢ — jako jeden z jej elementéw — mit
tzw. naukowego $wiatopogladu z pochodng samobdjcza ekologicznie teza o
»ujarzmieniu przyrody”, mielibySmy przed oczyma niejako skrétowy katalog
zasadniczych trudno$ci obecnej chwili, ktérych nie sposdb przezwycigzyé bez
zaangazowania si¢ w to dzielo Kosciotéw chrzescijanskich.

2. Na szczegllng uwage zastuguja bez watpienia groZzne i niebezpieczne
konflikty narodowosciowe, ktére — o tym tez zapomnie¢ nie wolno — sa w
duzym stopniu spuscizng ideologii systemu komunistycznego. Strategia socjalis-
tycznego imperializmu zakladata bowiem stworzenie nowego typu stosunkdéw
migdzynarodowych, opartych na przezwycigzeniu nacjonalno-panstwowego
rozumienia suwerennosci. Jedng z przestanek tej strategii stanowi¢ miala har-
monia pomigdzy interesami nacjonalnymi i internacjonalnymi oraz pierwszen-
stwo dla faworyzowania wspdlnych interesdw internacjonalnych w sytuacjach

S Christliches Europa — was bedeutet das?, [w:] Europa fordert die Christen. Zur Problema-
tik von Nation und Konfession, Regensburg 1993, s. 138.
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konfliktowych. Dzi§ okazuje si¢ z calg ostroscia, ze komunistyczna perspektywa
integracyjna zblizenia i stopienia narodow byta pusta, pozbawiona zycia
formuty. Nie rozwigzywata i nie przezwycigzata ona wcale zadnych historycznie
zadawnionych resentymentéw i konfliktow narodowosSciowych, ona je tylko
zamrazata i doraZznie neutralizowata. Nic wigc dziwnego, ze wybuchaja one dzi$
z nowa sila, stajac si¢ zarzewiem potencjalnych, a nawet — jak to wcigz ma
miejsce w bytej Jugostawii — faktycznych konfliktéw zbrojnych, tacznie z tzw.
etnicznymi czystkami. Poza tym odwolywanie si¢ do wolnosci narodowych w
okresie komunizmu rozumiane bylo jako obrona narodowej kultury przed ,,so-
wiecka cywilizacja”, jako zapowiedZ wyzwolenia z jarzma sowieckiego imperia-
lizmu, upozorowanego na socjalistyczny internacjonalizm.

Odzyskanie wolnosci i suwerennosci przez kraje Europy Wschodniej wyrazi-
fo si¢ nie tylko powrotem do zakazanych przez rezim symboli, piesni, tradycji,
ale takze powrotem do zyjacych w zbiorowej pamigci urazéw i resentymentéw
wobec innych narodowos$ci. Ten groZzny, bo karmiony emocjami postkomuni-
styczny renesans nacjonalistycznych tendencji konfrontowany jest z dazeniami
do integracji z Europa Zachodnia, do budowania wspdlnego europejskiego
domu. ,,I w zwigzku z tym Europa Wschodnia u§wiadamia sobie swoja przyna-
lezno$¢ do ogdlnoeuropejskiej historii i pojmuje si¢ jako cze$¢ przekraczajace;j
granice przestrzeni kulturowej. PrzyszioSciowe modele dziatania musza by¢
oparte nie — jak dotad — na przeciwienstwach, ale na wymianie migdzy Wscho-
dem i Zachodem™’. I po tej wlasnie linii powinien p6j$é¢ decydujacy wktad
Kosciotéw chrzescijaiskich. Punktem wyjScia musi by¢ dla nich, bez réznicy
nas wszystkich chrzescijan wciaz zobowiazujaca, biblijna ,,migdzynarodéwka”,
wedlug ktérej przez wiare jesteSmy dzieCmi Bozymi. W LiScie Apostota Naro-
déw do Galatéw wszakze czytamy: ,,[...] nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma
juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety,
wszyscy bowiem jeste$cie kim§ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28).

3. Wstrzasane kryzysami przeobrazenia zachodzace w Europie Srodkowo-
-Wschodniej narzucaja tez Kosciolom konieczno$¢ przesunigcia akcentdw i
punktéw cigzkosci w sposobach zachowari chrzescijan. Chodzi mianowicie o da-
wanie czynnego $wiadectwa prawdzie, wolnosci 1 mitosci. A nie jest to, z cala
pewnoscig, zadanie fatwe. Skoro jednak minat czas walki, najlepszym sposobem
aktualnego ewangelizowania i najstosowniejszym, najbardziej adekwatnym
modelem bycia chrze$cijaninem jest obecnie Swiadectwo. Dazenie do wolnoSci
nalezy wtasciwie do najbardziej pierwotnych poruszen, do ,,namigtnoSci” ludz-

"E. R atz, Die politische Offnung im Osten als Herausforderung an die Kirche, [w:]
Lutherische Kirche in der Welt, Folge 38, hrsg. von J. Heubach, Erlangen 1991, s. 82 n. Por.
takze: Ratzin ger, dz. cyt, s. 87 nn.
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kiej duszy, poniewaz w jaki§ sposob jest iskra Boza, owa stynna scintilla Dei
w nas — stworzeniach Bozych. Stad tez wolno$¢ jest darem, ktory jako taki
powinien takze by¢ wciaz traktowany jako zadanie. Autentyczna demokracja i
bycie wolnym sg nie tyle ,stanami”, ile raczej elementami dynamicznymi i
procesami uczenia si¢ integralnie pojetego uczlowieczenia. Nie chcac tego
zrozumieé, nie dostrzega si¢ rOwniez ciaglego niebezpieczenistwa, ze tak jak
nacjonalizm moze wynaturzy¢ si¢ w szowinizm, ktéry tym samym przekresla
wszelki patriotyzm, tak tez i wolno$¢ moze przerodzié si¢ w samowol¢ i przez
to zupetnie zniszczy¢ samg siebie.

Nie wdajac si¢ w zawile analizy pojecia wolnosci, musimy zadowoli¢ si¢ tu
stwierdzeniem, ze to po prostu pewien rodzaj samodeterminacji wobec etycznej
konieczno$ci. Dlatego tez nie powinno si¢ jej nigdy oddziela¢ od prawdy.
Ewangelia wedlug §w. Jana zupetnie wyklucza taka mozliwos$¢: ,,[...] 1 poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli” (8, 32). Ta dobitna interpretacja ewangeliczne-
go tekstu przez Jana Pawla II w czasie jego czwartej pielgrzymki do Ojczyzny,
a pézZniej poglebiona systematycznie i teologicznie w encyklice Veritatis splen-
dor, jednoznacznie uwydatnia prymat prawdy przed wolno$cia. Papiez wskazuje
rowniez na chrystologiczny charakter lub wprost chrystoksztattno$¢ chrzesci-
jariskiej wolnosci, tj. na jej nierozlaczny zwiagzek z Chrystusem, bo jest ona
zawsze ,,albo wolnoS$cig, do ktérej nas Chrystus wyzwolit, wolnoscia przez
prawde, albo tez wolno$cig od Chrystusa”. To jest dla Papieza ten zasadniczy
wybor, przed ktérym nie moze uchyli¢ si¢ Europa, to sg te ,,dwie drogi, po
ktérych ona podaza i ktérymi z pewnoscia bedzie szta w przysztosé”s.

Chrystoksztaltna wolno$¢ i prawda domagaja si¢ dzi§ szczegdlnego Swiadec-
twa, Swiadectwa mitoSci, poniewaz wlasnie mito$¢ jest takze najcenniejszym
owocem wolnoSci. PowiedzieliSmy juz, ze ten wita$nie rodzaj §wiadectwa jest
zadaniem trudnym. Jest tak, poniewaz nie zadowala si¢ li tylko zewne¢trznym
gestem czy manifestacja z dawnego okresu walki; ten rodzaj §wiadectwa wyma-
ga nie tylko zewnetrznego, ale zawsze tez wewnetrznego, totalnego zaangazo-
wania. Tylko on bowiem moze by¢ adekwatna i skuteczna odpowiedzia Koscio-
16w naszego kontynentu na zdewastowanego i okaleczonego duchowo w okresie
totalitaryzmu cztowieka, ktéry wszakze zawsze jest i pozostanie tez w przyszio-

$ci ,,pierwsza i zasadnicza droga Kosciota™.

8  Bogu dzigkujcie — Ducha nie gascie”. IV pielgrzymka Jana Pawta II do Ojczyzny: 1 VI
— 9 VI 1991 r., Olsztyn 1991, s. 161.

? Zob. Centesimus annus — rozdziat VI (nry 53-62) nosi wiasnie tytul: ,,.Cztowiek jest droga
Kosciota”.
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III. ,,INTEGRALNA EKUMENIA” JAKO NAJSKUTECZNIEJSZA DROGA
KU PRZYSZEOSCI WSPOLNEGO ,,DOMU EUROPEJSKIEGO”

1. Dokonany na sposéb ,tagodnej rewolucji” przetom 1989 roku oznacza
niewatpliwie zwrot w biegu historii 1 rozwoju naszego kontynentu i jego Ko-
Sciotéw, zwrot, ktéry zorientowany jest ku przysztodci i ktéry tym samym
oferuje nowe szanse'’. Chodzi w tym przypadku nie tylko o konkretny znak
czasu, ale o szczegdlne wydarzenie, ktére jest w stanie okazaé si¢ trwatym
wydarzeniem historycznym. Stad tez musimy zaapelowaé do sumien Swiadkéw
tego czasu, do sumien siéstr i braci w naszych Kosciotach, by pojeli, ze obie
autonomiczne wielkoSci — KosSciot i spoteczenistwo nie moga by¢ oddzielone,
tak jak nie mozemy oddzieli¢ Boga od historii ludzkoS$ci. Tak jak méwi do nas
Bo6g Starego Przymierza: ,,JJa chcg by¢ waszym partnerem i wy mozecie byé
moim partnerem”, tak tez i my powinniSmy by¢ Swiadkami Jego pelnych mitos-
ci dazen i wykonawcami Jego zamiaréw pojednania i pokoju, Jego rzecznikami
i heroldami, Jego zarzadcami w spoleczeristwie i w §wiecie.

Bycie partnerem dla spoteczenistwa oznacza dla Kosciotéw zdecydowane
zdystansowanie si¢ wobec wszelkich fascynacji i pokus sprawowania wiladzy
czy dominowania oraz zupetne i calkowite stawienie si¢ do dyspozycji — w
znaczeniu funkcji stuzebnej. ,,Stuzy¢ i nie chcie¢ panowaé. Stuzy¢ i zrezygno-
wac z chgci dominacji. To wtasnie znaczy: stuzy¢ w duchu Chrystusa! I znaczy
to tez: na forum europejskim: podaé dalej podarowany przez Boga pokdj, do-
prowadzi¢ do zaoferowanego przez Boga pojednania, przeksztatci¢ podarowang
mito$¢ w postawe, ktéra wyklucza wszelka ekskluzywnos¢. Przeksztatci¢ znaczy
takze: nie§¢ pomoc przy demontazu muréw i granic. Ten duch niech nami po-
woduje, w tym nastawieniu powinni§my przyczynia¢ si¢ do europejskiej odbu-
dowy”!!.

2. GdybySmy dla tych zorientowanych ku przysztosci dziatan KoSciota szu-
kali jakiego$ wspdlnego mianownika, to najprawdopodobniej odnaleZlibySmy go
w sposéb skondensowany w pojeciu ,,integralna ekumenia”. Niewatpliwie dlate-
go, ze tego rodzaju poszukiwanie jedno$ci, wychodzac od jednosci wewnatrz-
koScielnej, obejmuje i wprowadza w swoéj krag rzeczywisto$¢ spoteczna i poli-
tyczna, a w pewnym sensie takze migdzyreligijng. Celem za$ tego rodzaju

O pPor. W. Nastainczyk, Wendezeit auch fiir die Kirche (I). Perspektiven der
Neuevangelisierung, ,,Anzeiger fiir die Seelsorge”, 1991, H. 10, s. 397.

WM. Hoeffel, Die europiische Herausforderung, [w:] Lutherische Kirche in der Welt,
Folge 38, s. 153.
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poszukiwan jedno$ci jest wciaz troska o calego czlowieka, o jego integralny
Swiat, o jego zbawienie.

3. Przypomnijmy, ze do fundamentalnych prawd ekumenicznych nalezy
sformutowane przez Karola Bartha wyznanie: chociaz my chrzescijanie wierzy-
my inaczej, to jednak Ten, w Ktérego wierzymy, nie jest dla nas Kim§ in-
nym'2. Majac na uwadze wielki ,tréjkat chrzescijanstwa”'3, inspirowani
bogactwem jego form wyrazu w liturgii i teologii, powinniSmy bardziej jeszcze
zabiega¢ o katolicka szeroko$¢, ewangelicka glgbig i prawostawnag dynamike w
sensie pneumatologicznego wymiaru. Realizowanie tego postulatu to takze jedna
z wielu drég wiodacych do dostrzegania i budowania prawdziwej ,,jednosci w
wielo$ci”, tej jednos$ci, ktérej pragnal Chrystus, ,,aby §wiat uwierzyt” (J 17, 20-
21). Tylko bowiem pojednany w sobie Ko$ciét moze dzisiaj staé si¢ wiarygod-
nym znakiem, jesli nie wregcz sakramentem jednoSci rodzaju ludzkiego i pokoju
na §wiecie.

4. Wkroczenie w ,,wiek ekumeniczny” otwiera réwnoczesnie mozliwos¢é
wkroczenia w prawdziwy ,,wiek ludzki”. Wspétczesne narody skazane sg na
ugruntowanie sprawiedliwej wspdlnoty Swiatowej i trwatego pokoju jako nie-
zbgdnych warunkéw przetrwania i dalszego humanizowania stosunkéw migdzy-
ludzkich. KoS$ciét Jezusa Chrystusa, ktéry jest dzi§ obecny we wszystkich naro-
dach i kulturach, moze z powodzeniem staé si¢ fermentem w rozwoju sprawied-
liwosci i pokoju w skali catego §wiata!*. Z tego powodu dazy wlasciwie poje-
ta i serio praktykowana ekumenia m.in. takze do uksztattowania ,,jednej etyki”
— obowiazujacej wszystkich chrzedcijan i stluzacej zaré6wno problemowi ,,spra-
wiedliwosci, pokoju i ocalenia stworzenia”, jak i ochronie kazdej formy
ludzkiego zycia, ktére nigdy i w zadnym aspekcie nie moze by¢ zdegradowane
do obiektu jakichkolwiek technicznych manipulacji.

5. Historyczny przetom w Europie Srodkowo-Wschodniej stwarza szczegdl-
nie dogodng platforme¢ dla wielostronnego, kreatywnego przejmowania elemen-
téw kultury, ktére moga ubogacié¢ kulturowe dziedzictwo poszczegblnych naro-
déw Europy. Ta partycypacja w dobrach duchowych powinna szczeg6lnie inten-
sywnie przebiegaé na linii Wschéd—Zachdd, i to w mysl ujecia Jana Pawta II,
ktéry obie postaci naszej wiary okreslit jako dwie potowy ptuc: wschodnie i za-
chodnie chrze$cijaristwo to dwie potowy pluc, ktérymi powinien oddychad

12 Por. Ein Brief an den Verfasser, [w:] Kiing, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und
eine katholische Besinnung, Einsiedeln 1957, s. 14.

3p Meinhold, Das Dreieck der Christenheit, Hamburg 1974.

“J Moltman n, Was ist heute Theologie?, Freiburg 1988, s. 54. Por. takze: Einheit der
Kirche — Einheit der Menschheit, hrsg. von O. H. Pesch, Freiburg 1978.
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Kosciét'>. W jednoczacej si¢ Europie, w ktérej nie moze réwniez zabraknaé

Pétocy i Potudnia, powinno by¢ jednak zagwarantowane prawo drugiego czto-
wieka do zachowania wtasnej specyficznoSci oraz identyczno$ci, on musi by¢
przyjety tak, jak juz wczesniej przyjat nas i pojednat z Soba Chrystus'®.

Szczegdlna wobec tego troska powinny by¢ objete konfesyjne, etniczne,
narodowo$ciowe i religijne mniejszosci, a konkretnie takze wszyscy prawdziwi
azylanci i socjalnie najstabsi. We wspdlnym ,,domu europejskim” — lub w Euro-
pie scalonych regiondw — nie powinno przeto juz by¢ wykorzenionych, wysied-
lonych i pozbawionych ojczyzny. W urzeczywistnieniu tej wizji przypada Chry-
stusowemu KoSciotowi do spetnienia ogromnie istotna rola. Moze on ja spetnié
poprzez swa autentyczna nowa radykalnos¢ chrzescijanska i nowy uniwersalizm.
To, ze otwarly si¢g zamknigte drzwi, ze rozpadty si¢ dzielace mury, ze pojawito
si¢ wigcej wolnosci — to wszystko nalezy do pocieszajacych i mobilizujacych
wydarzen ostatnich lat, ktérych nie chcemy straci¢ z pola widzenia. One bo-
wiem sa i pozostana dla nas wszystkich w nowej Europie drogowskazem i pod-
stawa tworczej nadziei'’, ktéra pomoze nam zapewne byé bardziej konsek-
wentnymi chrze$cijanami, odznaczajacymi si¢ otwarta tozsamos$cig wyznaniowa,
bez ktorej nie ma w ogdle prawdziwej ekumenii.

Na tej drodze moze wSréd narodéw Europy wiele zmieni¢ si¢ na lepsze.
Dawne zwtaszcza zycie obok i przeciwko sobie moze przeksztatci¢ si¢ w twor-
cze bycie z sobg i dla siebie. Zywy dynamizm Radosnej Nowiny — Ewangelii
musi jedynie w naszym byciu KoSciotem dojs$¢é na co dzien do gtosu i pozwolié
mocy Bozego Ducha dotrze¢ do najglebszych tajnikéw serc naszych. Wotajmy
przeto codziennie czynami prawdy i mitoSci, wolajmy szczerze i skutecznie:
Veni Sancte Spiritus, veni!

15 por. encyklike Redemptoris Mater (1987), nr 34, jak tez List apostolski Ojca Swigtego Jana
Pawta Il 7 okazji Tysiqclecia Chrztu Rusi Kijowskiej ,,Euntes in mundum” (1988), nr 12.

oy Narz y 1 s k i, Versohnt mit Gott — verséhnt mit dem Bruder, [w:] Lutherische Kirche
in der Welt, Folge 38,s. 12. Por. A.S c h 1 e m b a ¢ h, Miteinander: Stichwort fiir menschliches
Zusammenleben schlechthin, ,,Anzeiger fiir die Seelsorge”, 1991, H. 10, s. 388-392.

7Por. Ratzinger, dz. cyt., s. 106.
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DER UMBRUCH VON 1989 IM MITTELOST-EUROPA
ALS HERAUSFORDERUNG FUR DIE ZEITGENOSSISCHE OKUMENE

Zusammenfassung

Weil der christliche Glaube ein Glaube ist, der die Erde liebt, muf} er stets ,,geerdet” sein.
Somit iibt er auch Einfluf auf das Zeitgeschehen aus und ist zugleich gezwungen, sich seinen
Konsequenzen zu stellen. Dies gilt selbstverstidndlich auch im Hinblick auf den ,,V6lkerherbst” von
1989 in Mittelost-Europa. Einerseits weist dieser ndmlich eine ,,metapolitische” und religidse
Komponente auf, andererseits ruft das Meistern der durch ihn ausgelosten Prozesse nach einer
zutiefst Okumenischen Haltung der Kirchen. Dies gilt vor allem beim Bezwingen der
aufkommenden Nationalismen, die bis hin zu sog. ,etnischen S&duberungen” im friitheren
Jugoslavien reichen und des ofteren zum verherenden Chauvinismus umschlagen. Hier kann allein
die ,.christliche Internationale” (vgl. Ga 3, 28) alles ins rechte Lot bringen. Ferner geht es um die
Notwendigkeit einer iiberhaupt 6kumenischen Reaktion auf die heutige Situation. Wobei die
Freiheit, begriffen als Gabe und Aufgabe, ein Art Selbstdeterminierung zur ethischen
Notwendigkeit zu sein hat und niemals von der Wahrheit gelost werden darf. Sie mufl auch am
Weg des Zeugnisses in die Liebe hineinmiinden, um der aus der Sovjetisierung herkommenden
Entpersonalisierung des Menschen die Stirn zu bieten. Kurzum: nur eine ,,integrale Okumene”, die
sowohl das Konfessionsproblem sowie interreligiose und multikulturelle Faktoren beriicksichtigt
und ernst nimmt, ist imstande einen effektiven Weg in die Zukunft und zum gemeinsamen Haus
Europa zu weisen. Insofern darf fiirwahr auch vom ,0kumenischen Zeitalter” als einem
menschheitlichen Zeitalter” gesprochen werden.

Zusammengefafst von Alfons Nossol



