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KONCEPCJA MILOSCI U SWIETEGO JANA OD KRZYZA

Problematyka mitosci nalezy bez watpienia do najche¢tniej podejmowanych
zagadniefn na gruncie nauk zajmujacych si¢ cztowiekiem. Milo$¢ jest bowiem
bardzo istotnym wymiarem ludzkiej egzystencji. Teorie mitoSci budowane przez
filozoféw starozytnych znalazty rozwinigcie w mysli Sredniowiecznej, nowozyt-
nej i wspotczesnej. Moze szczegdlnie wazne jest powracanie do zagadnienia
mitoSci dzisiaj, kiedy jej prawdziwe znaczenie bywa zagubione. Stowo ,,mito$¢”
nalezy do terminéw chetnie naduzywanych. Obejmuje si¢ nim zjawiska bardzo
réznorodne. Warto wigc podejmowaé proby usciSlenia pojgcia mitosci i wyzna-
czenia kregu jego zastosowania. Wyniki badan, obok wartoSci teoretycznej,
maja ogromne znaczenie praktyczne. Dobrze, Ze zagadnienie niniejsze jest
przedmiotem badan wielu nauk, pozwoli to bowiem na ujrzenie go w wielu
aspektach. Wyniki teologii, psychologii, socjologii rozszerzaja teorie filo-
zoficzne.

Wydaje si¢ jednak, ze problematyka znajdzie pogtgbienie szczegdlnie wtedy,
gdy wzbogaci si¢ ja o wnioski 1 spostrzezenia ptynace z nauki mistykéw. Do-
piero systemy mistyczne zdaja si¢ odstaniaé petna rzeczywisto§¢ mitosci. Filo-
zofia nie powinna obawiaé si¢ czerpania z bogactwa mySli mistyczne;j.

Oczywiscie badanie tekstow z dziedziny duchowosci i ich filozoficzna inter-
pretacja natrafiaja na szereg probleméw. Giéwng trudnoScia jest koniecznoS¢
przekraczania pewnych barier jezykowych. Autorom dziet mistycznych chodzi
wiaja sobie cel praktyczny: wyzwolenie pewnego dziatania'. Praktycznosé celu
znajduje odbicie takze w Srodkach jezykowych. Jezyk mistyki posiada — podob-
nie jak jezyk innych dyscyplin — terminy specjalne, jemu tylko wtasciwe. Nie-

"Por.J. Maritain. Les degrés du savoir. Paris 1932 s. 647.
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ktére pojecia (np. ,,substancja”) sg uzywane w odmiennym znaczeniu, niz jest
to przyjete w klasycznej terminologii filozoficznej. Obok trudnosci jezykowych
istnieje tez problem zwiazany z konieczno$cia wchodzenia w przeprowadzanych
badaniach w dziedzing zasadniczo niedostgpng dla filozoficznych dociekan.
Chodzi tu o sfer¢ nadprzyrodzonos$ci. Niemniej jednak trzeba — na ile jest to
mozliwe — dziedzing t¢ uwzglednié, aby obraz rzeczywistoSci mitosci byt w
miarg pelny.

Szczegdlnie obiecujace wydaje si¢ by¢ siggnigcie do doktryny Sw. Jana od
Krzyza. Sw. Jan od Krzyza (1542-1591), hiszpanski mistyk, reformator Zakonu
Karmelitariskiego, Doktor KoSciota, jest twérca jednego z najbardziej rozbudo-
wanych i najspéjniejszych systeméw mistycznych. Jego doktryna zostata przy-
jeta jako oficjalna nauka KoSciota w kwestiach dotyczacych mistycznego zjed-
noczenia cztowieka z Bogiem. Wzbogaca jednak nie tylko mysl teologiczna.
Jest takze przedmiotem badan na polu literatury, psychologii i filozofii. Proble-
matyka mitosci jest w jego dzietach na pierwszym planie. Sw. Jan od Krzyza
jest Doktorem MitoSci, jakkolwiek czesto kojarzy si¢ niestusznie tylko z Do-
ktorem Nocy Ciemnej. Proba odtworzenia gtéwnych zaryséw sanjuanistycznej
koncepcji mitoSci powinna wigc by¢ dotarciem do tego, co najlepszego mistyka
moze ofiarowac¢ w tej dziedzinie filozofii.

Sw. Janowi od Krzyza nie chodzito o budowanie filozoficznej czy teologicz-
nej teorii. Jego twoérczos$¢ miata cel praktyczny: chciat prowadzi¢ cztowieka ku
zjednoczeniu z Bogiem, wskaza¢ na Srodki ku temu wiodace. Wszelkie szczego-
fowe zagadnienia nalezy wigc bada¢ w tym kontekScie. Dotyczy to zwlaszcza
problematyki mitosci, ktéra jawi si¢ wtasnie na linii relacji cztowieka z Bo-
giem. Nie sposéb wiec przej$é do formowania pojecia mitosci u Swigtego Do-
ktora bez wniknigcia w jego nauke o zjednoczeniu i podstawowe tezy antropo-
logii.

Cztowiek jest ujety przez Sw. Jana od Krzyza jako wedrujacy ku Bogu,
w zjednoczeniu z ktérym uzyska pelni¢ wlasnego bytu. Dla przedstawienia
idei zjednoczenia pozyteczne bgdzie wypunktowanie gtéwnych zatozeri antro-
pologicznych. Cztowiek jest jednoscia psychofizyczng. Swiety Doktor pod-
kresla wspélzalezno$¢ duszy i ciata. Przyjmujac z filozofii arystotelesowsko-
-tomistycznej zasad¢ ztozenia z materii i formy oraz tezg¢ o jednoSci formy
substancjalnej, musi uznaé, ze dusza jest jedyna forma ciata i peini funkcje
wszystkich form zycia (od wegetatywnej po duchowa). Tu zapewne nalezy
szuka¢ wyjasnienia faktu, ze Sw. Jan od Krzyza obejmuje mianem duszy bar-
dzo rozlegta rzeczywisto$§¢. Dusza posiada dwie czgSci: nizsza (zmystowa) i
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wyzsza (duchowa)?. Kazda z nich obejmuje sobie wiasciwe wiadze. Wiadza
jest sposobem dziatania duszy’. Cze$¢ nizsza duszy posiada zmysty zewnetrz-
ne, zmysty wewnetrzne i uczuciowos$¢, rozumiang jako pozadanie zmystowe.
Wtadzami czegs$ci wyzszej sa rozum, pamigé i wola. Miegdzy tymi czeSciami
duszy zachodzi Sciste wspodtdziatanie. Wtadze duchowe w pewien sposéb sty-
muluja dziatanie wiladz czg$ci zmystowej, korzystajac przy tym jednak z ich
pracy. Cztowiek, dazac do harmonii w samym sobie, musi podporzadkowaé
wladze nizsze wtadzom wyzszym. Jest to konieczne, zwazywszy na fakt, iz o
istotnej réznicy migdzy czeSciami duszy stanowi to, ze zmystowa funkcjonuje
tylko w porzadku przyrodzonym, a duchowa otwarta jest takze na nadprzy-
rodzono$¢. Chodzi w tym momencie o czynne (wspotpracujace) otwarcie, bo
przy udzielaniu si¢ Boga przeniknigty zostaje w sposéb bierny caty byt ludzki.
Celem cztowieka jest — jak juz wiadomo — zjednoczenie z Bogiem, a dokonuje
si¢ ono w odpowiednio przygotowanych wiadzach czg¢sci duchowej. W rozumie
przez wiare, w pamieci przez nadzieje i w woli przez mito$é. Sw. Jan od
Krzyza wyréznia dwa typy zjednoczenia: substancjalne (naturalne) i upodabnia-
jace. Pierwsze jest podstawowym zwiazkiem taczacym byt przygodny z Bytem
Absolutnym. Bog udziela stworzeniom naturalnego bytu i podtrzymuje je w
istnieniu®. Swietego Doktora interesuje bardziej zjednoczenie upodabniajace.
W pismach §w. Jana od Krzyza mozna odnaleZé wiele r6znych okreslen przybli-
zajacych istotg tego zjednoczenia. Najczgsciej pojawiaja si¢ definicje podajace
warunek tego zjednoczenia: ,,Stan zjednoczenia z Bogiem polega na tak catko-
witej przemianie duszy w wole Boza, by w niej nie bylo nic przeciwnego woli
Bozej, ale zeby we wszystkim i w kazdym poruszeniu jej wola byta wolg
Boza™. Swigty Doktor méwi takze o zjednoczeniu jako o ,,przeobrazeniu du-

2Por. ST1,2s. 132. Sposéb cytowania dziet §w. Jana od Krzyza: Skréty utworzone sa od
oryginalnych (jezyk hiszpanski) tytutéw:

S - Subida (Droga na Gore Karmel)

N - Noche oscura (Noc ciemna)

C - Cdntico (Piesn duchowa)

L - Llama (Zywy ptomieri mitosci)

Ep — Epistolario (Listy)

P - Poesia (Poezja)
Cyfry rzymskie oznaczaja cze$¢ (jeSli dzieto jest podzielone na cze$ci), arabskie — numer roz-
dziatu i (po przecinku) numer punktu. Numeracja stron jest podana wedtug IV wydania Dziet
$w. Jana od Krzyza w ttumaczeniu O. Bernarda Smyraka OCD (Krakéw 1986).

3 Por. E. S tein. Swiattos¢ w ciemnosci. Thum s. I. Adamska. T. 1-2. Krakéw 1977 —
t. 2 s. 116.

*Por. SII S, 3 s. 183.

SSTI11,2s. 160.
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szy przez mito§é”% i o ztaczeniu duszy z Bogiem w doskonatej wierze, nadziei

i mitosci’. Najpetniejszym okresleniem zjednoczenia, najlepiej wyrazajacym to,
co si¢ wowczas dokonuje, jest jego definicja z Piesni duchowej: ,Jest to
bowiem catkowite przeobrazenie duszy w Umilowanego i tutaj obydwie strony
oddaja si¢ sobie przez calkowite wzajemne posiadanie w pewnym dopelnieniu
zjednoczenia mitoSci, w ktérym dusza staje si¢ boska i Bogiem przez uczestni-
ctwo, w stopniu mozliwym w tym zyciu”®. Dusza w tym stanie zjednoczenia
nie staje si¢ Bogiem substancjalnie (niektorzy dopatrywali si¢ w myS$li Sw. Jana
od Krzyza panteizmu), ale upodabnia si¢ do Niego, staje si¢ Bogiem przez
uczestnictwo w Boskim poznaniu, chwale i mitosci. Nastgpuje takie zespolenie
ludzkiej i Boskiej natury, ze nie tracac swojego bytu, kazda zdaje si¢ by¢
Bogiem”.

Zauwazy¢ mozna, ze w nauce o zjednoczeniu bardzo czgsto pojawia sig u
Swietego Doktora termin ,,mito$¢”. Jest on tu nawet terminem kluczowym.
Mitos¢ jest przedstawiana jako Srodek zjednoczenia. Jawi si¢ tu jednak potrzeba
blizszego dookreslenia mitosci jako mocy jednoczacej. Rozstrzygnigcia domaga
si¢ przede wszystkim pytanie o to, dzigki czemu mito§¢ moze taczy¢ (w sensie
zjednoczenia upodabniajacego) dwie tak rézne rzeczywistosci bytu przygodnego
i Bytu Absolutnego, oraz pytanie o charakter mitosci.

Sw. Jan od Krzyza stwierdza, ze zasadniczym dziataniem mitosci jest upo-
dabnianie mitujacego do umitowanego!'®. To sprawianie podobiefistwa mituja-
cego i umitowanego jest racja wrodzona mitosci. W Drodze na Gore Karmel
Swiety Doktor podaje gtéwne prawa mitosci: ,,[...] mitosé nie tylko réwna, ale
poddaje kochajacego kochanemu”!!'. Co oznacza owo ,,réwnanie” i ,,poddawa-
nie”, o jakiego rodzaju podobieristwo tu chodzi? Aby rozstrzygnaé te kwestig,
nalezy zauwazy¢, ze jakkolwiek podmiotem mitosci jest caty cztowiek, to jed-
nak w sposéb szczegdlny jest nim wola. Milo§¢ stanowi relacje zwrotng. Przed-
miot mitosci moze takze by¢ jej podmiotem. Mito$¢ pozostaje wigc zamknigta
migedzy dwiema wolami. Stad podobiefistwo, o ktérym méwi §w. Jan od Krzyza,
polega na zgodnosci dwéch woli. Ta wtasciwo$¢ mitosci odgrywa istotng rolg
w zjednoczeniu. Swigty Doktor przyjmuje tez twierdzenie gloszace, ze wszyst-
kie srodki powinny by¢ proporcjonalne do swego celu, tj. winny posiadac takie
podobieristwo i dostosowanie do zamierzonego celu, by byly wystarczajace do

S 12, 4s. 134.
7Por. SII 1, 1 s. 301.
8.C 22, 3s. 631.

% Por. C 25, 5 s. 632.
10 por. ST4,3s. 138.
T Tamgze.
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jego osiagnigcia!?. Jaki wigc musi byé charakter mitosci, by byta ona moca
wystarczajaca do zblizenia dwdch ostateczno$ci — Boga i cztowieka? Czy
mito$¢ jest pozadaniem, uczuciem czy tez sita jeszcze innego rodzaju?

Wspomniano juz, ze mitos¢ jest zapodmiotowana w woli. Przeprowadzenie
podmiotowej analizy mitoSci pozwoli odpowiedzie¢ na pytanie o jej charakter.
Jesli mitos¢ jest przyporzadkowana woli, to nalezy uznac, ze nie jest ona poza-
daniem zmystowym. Wola jest wladza pozadawcza cze¢Sci duchowej. Jest siedli-
skiem uczué wyzszych. Jest ona podmiotem dla dzialan majacych u podstaw
»~chcenie”, dazenie do poznanego dobra: , Trzeba tu wiedzie¢, ze wszystkie
smaki, rado$ci i sktonnosci uczuciowe powstaja zawsze w duszy za posredni-
ctwem woli przez pragnienia rzeczy, ktére si¢ jej przedstawiaja jako dobre,
przyjemne i rozkoszne i ktére uwaza za smakowite i o wielkiej wartosci”!®.
Wola jest wigc pociagana przez co$, co poznane jawi si¢ jako dobre. Sitg ta-
czaca wolg z odpoznanym dobrem sa cztery gtéwne odczucia woli: rado$¢, na-
dzieja, obawa i1 bdl. WSrdéd tych czterech namigtnosci, ktére stanowia trzon
uczuciowosci, Sw. Jan od Krzyza nie umieszcza mitoSci. Mozemy stad wnosic,
ze istnieje ona w woli w sposéb rézny od sposobu istnienia tamtych uczud.
Wydaje si¢, ze mito§¢ w pewien sposéb transcenduje owe namigtnosci: ,,Gdy
wigc wola podnosi do Boga te wtadze, namigtnoSci i pozadania, a odrywa je
od wszystkiego, co nie jest Bogiem, wowczas zachowuje dla Boga sity duszy.
Dochodzi ona wtedy do mitowania Boga ze wszystkiej sity swojej”!?.

Mitos¢ bylaby wigc najwyzsza sita woli, majaca podstawe w uporzadkowa-
nych sitach nizszych. Sw. Jan od Krzyza nie stawia wiec mitosci w jednym
rzedzie z innymi dziataniami woli. Problem ten domaga si¢ rozwinigcia. Swiety
Doktor czesto méwi o ,,upodobaniu” w czyms§, nawet o ,.,kochaniu” czegos, ale
okreSla to jako sktonno$¢ uczuciowaq i istnieje szereg tekstow wskazujacych na
to, ze odréznia on t¢ sktonnos¢ uczuciowa od mitoSci w prawdziwym, petnym
znaczeniu. I sktonno$¢ uczuciowa, i mito$¢ jako sita czysto duchowa sg mocami
tkwigcymi w woli jako swym podmiocie. Obie maja charakter upodobania skie-
rowanego ku wybranemu dobru dla jego osiagnigcia. Istnieja wigc przestanki,
dla ktérych mozna by je uja¢ w te sama kategorie. Sw. Jan od Krzyza wpro-
wadza tu jednak wyraZne rozréznienie. Dla uwyraZnienia natury tego rozréznie-
nia mozna przytoczy¢ fragmenty pism Swietego Doktora.

,»Nie sktaniajac si¢ uczuciowo do nikogo z powodu débr naturalnych, pozor-
nych i zwodniczych, dusza jest wolna i czysta, oraz moze kocha¢ wszystkich

12 por, ST 8, 2 5. 195.
13 Ep XIII s. 820.
4 S 111 16, 2 s. 330.
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rozumnie i duchowo, zgodnie z wola Boza”!>. Sw. Jan od Krzyza pokazuje
dwa sposoby, w jakie wola moze sktania¢ si¢ do dobr: sktonno$¢ uczuciowa,
wywolang przez czynniki naturalne, oraz mito§¢ w pelnym znaczeniu, okreslang
jako rozumna, duchowa i zgodna z wola Boza. Podobng interpretacj¢ mozna
nada¢ kolejnemu tekstowi: ,,Z tego wigc powodu kocha wola pewnie 1 prawdzi-
wie, jak tego wymaga wiara, réwniez 1 wtedy, gdy jest opuszczona i pograzona
w mrokach swych uczué, kocha ponad wszystko, co moze odczué pojeciem
swych wtadz, wierzac i kochajac ponad wszystko, co mozna pojaé”!®. Potwier-
dza to intuicje, iz mito$¢ jest czym§ odrgbnym od uczuciowosci, ze stoi ponad
nig. Wola, bedac zawieszona w czynnoS$ciach uczuciowych, pozostaje jednak
podmiotem mitosci, a nawet wtedy wtasnie jest tym podmiotem w catej pelni.
Wydaje si¢, ze Sw. Jan od Krzyza przypisuje cztowiekowi podwdjng zdolnos$é
kochania: uczuciowa (upodobania naturalne, w znacznej mierze zwigzane z
dziatalno$cig zmystéw) i duchowa. Jest to zgodne z jego antropologia. Natura
cztowieka jest jedna, ale skiada si¢ z dwéch komponentédw: duszy 1 ciata. Stad
tez istnienie podwojnej zdolnosci kochania. Najczgsciej obie te zdolno$ci tacza
sig, bo jest przeciez jedna natura'’.

Sktonno$¢ uczuciowa nie jest w stanie osiagnaé Boga. Nie moze wigc byé
Srodkiem zjednoczenia, nie moze by¢ nazwana miloScia w petnym tego stowa
znaczeniu. ,,Je$li bowiem wola w pewnej mierze moze poja¢ Boga i ztaczy¢ sig
z Nim, to nie dzieje si¢ to przez ujmowanie uczuciowe, ale przez mitos¢. Po-
niewaz za$ rozkosz, stodycz i wszelki inny smak, ktéry podpada pod wolg, nie
jest miloScia, wynika stad, ze zadne z tych uczu¢ smakowitych nie moze by¢
srodkiem proporcjonalnym do zlaczenia woli z Bogiem. Srodkiem tym moze
by¢ tylko dziatanie woli, ktére jest czym§ zupetnie innym anizeli jej uczucia.
Przez swe dziatanie wola taczy si¢ z Bogiem i z Nim pozostaje, co jest wtasnie
milos$cia, nie mozna tego osiagnal przez uczucia i pojecia, ktére pozostatyby
w duszy jako w swoim celu i kresie”!.

Sita jednoczaca jest wigc mitoS¢ czysto duchowa. Nie oznacza to jednak,
ze czlowiek nie moze kocha¢ Boga mitoscia uczuciowa. Owszem, zazwyczaj
obok mitoSci duchowej angazuje si¢ takze uczucie i jest to zgodne z ludzka
naturg, ale wtasciwym §rodkiem zjednoczenia woli z Bogiem pozostaje mitosé
duchowa.

15°§ 101 23, 1 s. 350.
16 Ep XIIT s. 822.

7Por. Gabriel odéw. Marii Magdaleny. Nadrogach zycia duchowego.
T. 1-2. Krakéw 1965 — t. 1 s. 46.

18 Ep XIII s. 821.
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Wola moze by¢ podmiotem duchowej mitosci, ale nie staje si¢ nim z ko-
nieczno$ci. Cztowiek moze pozostaé na poziomie pozadai zmystowych lub
uczuciowosci, jakkolwiek petni¢ bytu osiagnie tylko dzigki zjednoczeniu z
Bogiem przez mito$¢. Wiladze duszy sa otwarte na nieskoriczono$¢, otwarte na
samego Boga. Sw. Jan od Krzyza niejednokrotnie wskazuje na glebi¢ rozumu,
pamigci i woli. Postuguje si¢ przy tym pojeciem otchlani: ,,Tymi otchtaniami
sa wladze duszy: pamigé, rozum i wola. Sa one tak gtebokie, jak wielkie skarby
zdotaja pomiescié i nic ich nie potrafi zapetnié, tylko nieskoficzono$¢”". Swie-
ty Doktor dodaje, ze spotkanie z Bogiem jest najwigksza potrzeba cztowieka:
»Wola bowiem nie zaspokoi si¢ niczym mniejszym niz widok Jego i obecnosc¢,
niz Jego oddanie si¢ w petnej i doskonatej mitosci”?°.

Mimo tej otwartoSci bytu ludzkiego ku Bogu cztowiek znajduje namiastki
prawdziwej milosci, ktére zatrzymuja go w drodze. Dla wyzwolenia go z tej
sytuacji §w. Jan od Krzyza bardzo doktadnie rozwija problematyke oczyszczenia
(oznaczajac je terminem ,noc”), ktére jest przygotowaniem wiladz duszy do
majacego nastgpi¢ zjednoczenia. Nauka o oczyszczeniu zwigzana jest z antro-
pologia. Tak jak wyrdznial w duszy dwie czesci: zmystowa i duchowa, tak tez
mowi o dwdéch nocach: nocy zmystéw i nocy ducha. W ramach nocy ducha
osobno omawia oczyszczenie trzech wiladz: rozumu, pamigci i woli. Wiadze
ludzkie przejawiaja swa naturalng dziatalno$¢, ale moga by¢ takze pasywne —
podatne na przyjecie dziatania z zewnatrz. Swigty Doktor méwi o nocach czyn-
nych i biernych. W oczyszczeniu czynnym czlowiek dazy ku Bogu przy udziale
swych naturalnych mozliwos$ci. Nastgpuje tu oddanie si¢ duszy Bogu. W oczy-
szczeniu biernym dochodzi do ujecia w posiadanie przez Boga wszystkich
wiadz duszy, aby otrzymaty Jego zycie. Sw. Jan od Krzyza rozréznia wigc noc
czynng zmystéw i noc czynng ducha oraz noc bierna zmystéw i noc bierna
ducha. Proces oczyszczen jest procesem ksztaltowania milosci. MiloS¢ jest
bowiem rzeczywistoscig podlegajaca rozwojowi. Wniknigcie w proces ksztatto-
wania milosci bedzie pozyteczne dla ukazania specyfiki koncepcji Swietego
Doktora.

W punkcie wyjscia wola cztowieka jest rozpraszana, pociagana przez rézne
byty odczytywane jako dobro. Milo$¢ na tym etapie pozostaje zazwyczaj na
poziomie mitoSci pozadliwej. Dobro, ku ktéremu zwraca si¢ wola, jest pozadane
ze wzgledu na rados$¢ i zadowolenie woli. Pierwszym wymogiem stawianym
mitoSci jest wyzbycie si¢ nalecialo$ci zmystowych pozadan. Biorac pod uwage
czysto duchowy jej przedmiot, musi by¢ ona duchowa relacja. Swiety Doktor
przeciwstawia sobie te dwie mitosci: ,,.Im wigcej wzrasta mito§¢ zmystowa, tym

9L 111 18 s. 767.
20.C o6, 2 s. 556.
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bardziej si¢ umniejsza mito$¢ Boza i zanika pamigC o niej. Ze wzrostem mitosSci
zmystowej przychodzi zobojetnienie wzgledem Boga, zapomnienie o Nim [...]
Przeciwnie, ze wzrostem mitoSci Bozej w duszy, ozigbia si¢ mito§¢ zmystowa
i przychodzi zapomnienie o niej. Poniewaz te mitosci sa sobie przeciwne, ta
ktéra weZzmie gore, gasi i ttumi druga, a sama nabiera sily. Tak uczy filozo-
fia”?!. Sw. Jan od Krzyza ukazuje wigc, iz sita, ktéra zwycigza zmystowos¢é
(w sensie pozadliwos$ci zmystowej), jest mito§¢ do Boga. Cztowiek ma ja nie-
jako ,,wpisang” w swoja naturg (wspomniana juz otwarto$¢ na nieskoficzonosc).
Wspierana przez poznawanie swojego przedmiotu (w tym momencie jest to
gtdwnie poznanie przy aktywnym udziale zmystow wewnetrznych — rozmyS§la-
nie) jest w mozno$ci do zastgpowania pozadliwosci zmystowej. Pierwszy sto-
piefi doskonalenia mitoSci jest oczyszczeniem jej z pozadan zmystowych. W
drugim natomiast chodzi o uwolnienie jej od znieksztalceri subtelniejszej, bo
duchowej natury. W woli tkwia bowiem pozadania rzeczy duchowych. Zasad-
niczym rysem mito§ci w tym punkcie jej rozwoju jest brak catkowitego skiero-
wania ku Bogu. Dusza jest jeszcze zasadniczo zorientowana na szukanie swoje-
go zadowolenia, jakkolwiek szuka go juz raczej na poziomie odczué¢ ducho-
wych, a nie — jak poprzednio — zmystowych. Mitos¢ jest wigc mitoscig — uczu-
ciem znajdujacym kres w duszy. Oczyszczenie na tym etapie odbywa si¢ w ten
sposéb, ze role kryterium porzadkowania wszystkich namigtno$ci i odczué
duszy pelni mito§¢ Boga. Wszystkimi dobrami powinno si¢ interesowac o tyle,
o ile przynosza one wzrost mitosci Boga — coraz $ciSlejsze uzgadnianie woli
z Jego wola.

Dotychczas przedstawiano to, co dusza moze osiagnac dzigki swym natural-
nym mozliwo$ciom. Sw. Jan od Krzyza zauwaza, ze chociaz dusza powinna
wykorzystywacé te mozliwosci i udoskonala¢ si¢ dzigki nim, to jednak: ,,JeSliby
sam Bog nie przylozyl reki i nie oczyscit jej [...], dusza, chociazby nie wiem
jak si¢ wysilata, nie mogtaby si¢ czynnie sama oczy$ci¢, ni przysposobié sig¢
choéby w najmniejszej mierze do boskiego zjednoczenia w doskonato$ci mito-
§ci”?2. Dusza posiada juz pewien stopie mitosci Boga, ale mito$é ta jest jesz-
cze w znacznej mierze niedoskonata. Ciagle jeszcze nie jest ta miloscia, ktorej
kresem jest Bég. Co wigcej, Sw. Jan od Krzyza stwierdza, ze takze oczysz-
czenie zmystowosci nie jest jeszcze doskonale. Dalsze oczyszczenie (ksztaltu-
jace mitos$¢ do jej doskonatej postaci) dokonuje si¢ biernie, za poSrednictwem
mito$ci wlanej. Niedoskonala jeszcze mito$¢ duszy charakteryzuje si¢ odczuwal-
noScia. Sprawia w woli zadowolenie, przyjemno$¢. Szukanie tych efektéw
doprowadza do tego, ze postep ku bardziej duchowej formie mitoSci zostaje

2IN 14,7 s. 414.
22N13,3s. 411.
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zahamowany. W nowej fazie oczyszczenia wola pozostaje w oschtoSci (taki
jest zreszta jeden z senséw zastosowania terminu ,,noc” — ciemno$¢, oschiosé).
Nie oznacza to jednak, Ze nie ma w niej mitoSci. Brakuje odczucia, ale pozo-
staje to, co jest istota mitoSci, petnienie woli Boga, uzgodnienie dwéch woli.
Miejsce mitos$ci odczuwalnej zajmuje mito$§¢ wlana. Dla duszy objawia si¢ ona
jako troska i staranie o Boga?>. W takich warunkach dusza przygotowuje sie
do zjednoczenia z Bogiem, do zjednoczenia mito$ci. Nie odczuwa ona dziala-
jacej w niej mitosci wlanej z powodu nieczysto$ci swej natury: ,,Poniewaz
ptomieri ten ze swej strony jest peten najwigkszej mitosci i czuto$ci i mito$nie
zalewa wolg, wola za$ ze swej strony jest w najwyzszym stopniu oschla i twar-
da, wigc spotyka si¢ twardo$¢ z czutoscia, oschtosé z mitoscia”?*. Dusza musi
sta¢ si¢ zdolna do przyjecia i oddawania prawdziwe] mitoSci. Na pewnym
etapie oczyszczenia zaczyna odczuwac sile tej mitoSci. W miarg oczyszczania
za posrednictwem tej mito$ci rozpala si¢ nia coraz bardziej?>. Rozptomienienie
to jest duchowe?®. Nie przypomina dawnych odczué¢ mitosci. Jest to whasnie
prawdziwa milo$¢ Boga. Wola zostata uwolniona od nieuporzadkowanej mitosci
wlasnej 1 innych upodoban. Milo§¢ doskonalita si¢, gdy wola pozostajac w
oschtosciach nie powodowata si¢ juz upodobaniem, lecz jedynie wzglgdem na
Boga. Byla pobudzana jedynie pragnieniem zadowolenia Go*’. Dusza poddaje
swa wole woli Boga, odczuwa czyste rozptomienienie milosci. Nie jest to
jednak jeszcze koniec ksztaltowania mitoSci, chociaz na tym etapie mozna juz
mowi¢ o zjednoczeniu. Ostatecznym owocem oczyszczen jest wejscie w sposéb
dziatania Boga. Dusza ma posia$§¢ mito$§¢ Boska, duchowa, ktéra przekracza
wszelki naturalny afekt woli?®. Wola ztaczona z Bogiem przez mitos¢, mituje
moca milosci Bozej?. Ostatecznie mito§¢ jednoczaca jest sita naturalna duszy,
przeksztalcong i wzbogacona przez mito§¢ wlana. Analiza drogi oczyszczei
uswiadamia, jak subtelng jest mito§¢ duchowa.

Dla rozszerzenia obrazu mitoSci u §w. Jana od Krzyza nalezy jeszcze przed-
stawié specyficzng role mitoSci w zjednoczeniu. Sprawia ona bowiem nie tylko
zjednoczenie w woli (podobnie jak sprawiajg je wiara i nadzieja w rozumie i
pamigci), ale jest tez podstawowym Srodkiem zjednoczenia rozumianego juz
integralnie, jako przeksztatcenie duszy. Zjednoczenie jest ostatecznie owocem

23 Por. N1 11, 2 s. 430.

211235 731.

2 Por. N II 10, 6 s. 472; N II 12, 2 s. 477.
26 por. N 1I 13, 4 s. 481.

27 Por. N 113, 5 s. 438.

28 por. S III 13, 6 s. 325.

2 Por. C 26, 8 s. 650; L IIT 49 s. 782.
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wspotdziatania wiary, nadziei i mitoSci, ale szczegdlna rolg odgrywa tu wiasnie
mito$¢é. Jej moca wrodzong jest — jak pamigtamy — sprawianie podobienistwa.
To dzigki milo$ci dokonuje si¢ zjednoczenie upodabniajagce — podobieristwo
zycia: ,,Oprdécz tego zarysu wiary jest w duszy rozmitowanej jeszcze zarys
mitosci, a to w jej woli, w ktoérej takim sposobem tak blisko i zywo zarysowuje
si¢ posta¢ Umitowanego w zjednoczeniu mitosci, ze zaiste mozna powiedzied,
ze Umitowany zyje w milujacym, a mitujacy w Umitowanym. Podobiefistwo,
jakie sprawia mito$¢ przez przeobrazenie mitujacych sig, jest tak wielkie, iz
mozna powiedzieé, ze jeden jest drugim i obydwaj sa jednym. Przyczyna tkwi
w tym, ze w zjednoczeniu i przeobrazeniu milosci jeden oddaje si¢ drugiemu
i kazdy z nich, opuszczajac niejako siebie, zamienia si¢ w drugiego”’. Mitos¢
moze by¢ Srodkiem przeksztalcenia takze z tego powodu, iz nie potrzebuje
wyraznego zrozumienia przedmiotu, aby w petni rozwingé swa moc upodabnia-
nia’!. Mitujemy w Bogu nawet to, co jest dla nas ukryte. Stad mito$¢ taczy
nas z Bogiem bardziej niz poznanie. Dla ukazania tej szczegdlnej roli mitosci
Sw. Jan od Krzyza przeprowadza nastgpujace wnioskowanie:

,,BOg pragnie wywyzszenia duszy”
»Najwiekszym wywyzszeniem jest zréwnanie jej z sobg”
»Wlasciwoscia mitoSci jest rownanie mitujacych sig”

Whiosek: ,,B6g pragnie szczegélnie mitosci”?2.

Swiety Doktor zauwaza jeszcze, ze mito§é osigga w zyciu doczesnym swoj
doskonaty stan, rdwny temu, jaki bedzie miata w zyciu przysztym. Traktuje to
zagadnienie ostroznie (rozwaza migdzy innymi powiazanie doskonalej mitoSci
z doskonatym widzeniem, ktdre jest nieosiggalne w doczesnodci), ale ostatecz-
nie stwierdza: ,,Czasem jednak moze mie¢ dusza tak doskonaly stan mitosci w
tym zyciu, jak w przysztym, lecz nie moze mieé jej owocdw i dziatania, cho-
ciaz i1 one urastaja do takiej miary w tym stanie, ze sa bardzo podobne do tych,
jakie beda w przysztym zyciu”®®. To takze sprzyja temu, aby przypisaé mito-
$ci szczegblne znaczenie, zwazywszy na jej potezng moc.

Mitos¢ jest sila, ktéra doprowadza zjednoczenie do fazy przeksztatcenia:
dusza staje si¢ Bogiem przez uczestnictwo. Ostatecznie nalezy uznaé, ze w
porzadku przyczyny sprawczej jest ona gtéwnym Srodkiem zjednoczenia. Dzia-
falno$¢ jednoczaca milosci jest jednak w pewnym stopniu zalezna od wiary, tj.

0.C 12, 7 s. 580.

31 Por. C Prolog s. 524.
32 Por. C 28, 1 s. 659.
BLI14s. 726.
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porzadku poznawczego. Wiara stanowi rgkojmi¢ mitosci. Wskazuje przedmiot,
z ktorym mito$¢ ostatecznie jednoczy cztowieka we wszystkich jego wiadzach.
Skoro mitos§¢ otrzymuje swéj przedmiot z wiary, mozna stwierdzi¢, ze wiara
lezy u podstaw zjednoczenia. WtaSciwa moca sprawcza jest jednak milosc.
Podnoszac znaczenie mitosci, nie mozna zapomina¢ o tym fundamencie wiary.
W porzadku przyrodzonym akty mitoSci sa w sposdb konieczny warunkowane
przez uprzednie akty poznania. Rozum jest przewodnikiem woli. Przyjmujac
rézne tresci, przedstawia je woli, ktéra dopiero wtedy moze sktaniaé si¢ ku
niektérym z nich. Wola moze pragnaé czego$§ w takiej mierze, w jakiej to po-
znaje. Poznanie ma znaczny wptyw na kierunek mitosci (wskazanie przedmiotu)
i jej natezenie (sposéb ukazania przedmiotu). Sw. Jan od Krzyza zaznacza
jednak, ze tak dzieje si¢ w porzadku naturalnym, a porzadek nadprzyrodzony
ma swoje prawa. Istotne jest w nim to, ze mitowanie nie wymaga koniecznie
uprzedniego poznania: ,,Jesli jednak chodzi o porzadek nadprzyrodzony, Bég
moze z tatwoScia wlewaé do duszy mito$§¢ i powigkszaé ja bez wlewania i
powiekszania jej poszczegélnego zrozumienia”**. Swiety Doktor uznaje jednak
konieczno$¢ pewnego najbardziej fundamentalnego aktu wiary: ,,Wystarcza
wiara wlana (zastgpujaca wiedzg rozumowa), za ktérej posrednictwem wlewa
Bog [...] swa mito§¢ i powigksza ja i jej akty, a to znaczy kocha¢ bardziej —
mimo ze, jak powiedzieliSmy, nie powigksza si¢ poznanie. Moze wigc wola
napawaé si¢ miloscia, choéby rozum nie pit nowego poznania”®®. Mitosé
pozostaje wigc zakotwiczona w wierze. Mozna nawet powiedzieé, ze wtasnie
ten jej Scisty zwiagzek z wiarag pozwala na pewne uniezaleznienie si¢ od bar-
dziej szczegélowych aktéw poznania.

Problematyka mitoSci u §w. Jana od Krzyza ukazata si¢ w swojej ztozonosci
1 wieloaspektowosSci. Powyzej przedstawiono zaledwie pewien zarys koncepcji
mitosci u Swietego Doktora. Uzyskany obraz tej bogatej rzeczywistosci jest
wynikiem skupienia si¢ przede wszystkim na roli mitoSci i celu, do ktérego
ona ma prowadzié. Zagadnienie mitoSci w doktrynie Sw. Jana od Krzyza jest
bowiem $ciSle powiazane z jego koncepcja zjednoczenia upodabniajacego. Nie
sposob rozdzieli¢ tych rzeczywistos$ci. Zjednoczenie cztowieka z Bogiem jest
perspektywa, w ktérej Swiety Doktor rozwija wszystkie inne problemy. I ta
perspektywa stanowi o warto$ci i1 specyfice sanjuanistycznej koncepcji mitosci.
Ostatecznie mito$S¢ w ujeciu §w. Jana od Krzyza jawi si¢ jako duchowa sila,
sprawno$¢ (cnota) duszy, nalezaca do porzadku wolitywnego (pozadawczego),
taczaca dusze¢ we wszystkich jej wladzach z Bogiem w zjednoczeniu upodabnia-

jacym.

3.C 26, 8 s. 650.
35 Tamze.
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THE CONCEPTION OF CHARITY IN ST JOHN OF THE CROSS

Summary

The problem of charity is a very essential part of the work of St John of the Cross (1542-
1591). His doctrine bore a practical aim. Namely, he meant to bring man to a unity with God.
He had in mind above all such a unity which makes man similar to God (aside to this, be dis-
tinguishes a natural unity), which consists in a very close intimacy with man, that is, his natural
powers of reason, his memory, and his will with God. In such a unity man becomes God through
participation (not substantial, that is!) in divine acts of cognition and charity. The Holy Doctor
is interesed in charity first and foremost as a means to unity. While assuming the principle of the
appropriateness and sufficiency of this means to accomplish the aim, he defines the nature of
charity. If the latter is able to unite man with the divine reality, then it must be a spiritual power.

How is this unity made? St John of the Cross states that charity has an innate power to make
its subject similar to its object. The problem is to properly select the object. If the will turns to
some lower good, then it remains at this objet's level. Thus it is important to purify and shape
charity, on which problem the Holy Doctor dwells extensively. Being the power of the purified
will turned to the most adequate Object (St John of the Cross talks about the openness of the
soul's powers), charity becomes the main efficient power of the unity, making the subject similar
to its object. Basically, the latter is the result of a cooperation between the faith (the cognitive
order) and charity (the order of desire), but, ultimately, this is just charity that creates unity
through its power to make things similar.

According to St John of the Cross, charity (grasped in a way after the functional manner)
appears as a spiritual power, a faculty of the soul which belongs to the wolitive order, and unites
the soul in all its powers with God in a unity which makes the subject similar to its Object.

Translated by Jan Ktos



