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KONCEPCJA TRANSCENDENCIJI W UJECIU YVES LEDURE’A

Niezaleznie od epoki, w ktérej czlowiek zyje, nieustannie poszukuje wartoSci,
ktére zrealizowalyby jego natarczywe pragnienie szczg¢$cia oraz odnalezienia
sensu zycia. Wciaz jednak podstawowym dla czlowieka problemem pozostaje fakt
$mierci. Z drugiej jednak strony cztowiek otwiera si¢ na inna rzeczywisto$¢, w
ktérej pragnie odnaleZé pelni¢ zycia. Rzeczywisto$¢ ta wiaze sig¢ SciSle z faktem
istnienia Boga. Te ludzkie, egzystencjalne poszukiwania znajduja odzwierciedle-
nie we wspdlczesnej mysli filozoficznej. Nieco inne podejsScie do tych zagadniei
dominowalo w okresie scjentyzmu, agnostycyzmu i pozytywizmu. Szeroko rozu-
miana nauka miata rozwigzaé wszelkie dreczace czlowieka pytania i zagadnienia.
W konsekwencji ludzko§¢ do§wiadczyta dramatycznych i destruktywnych skutkéw
wyeliminowania religii i Boga ze §wiadomoS$ci i zycia wielu ludzi, a nawet catych
spoteczeristw. ,,Smierc’ Boga” doprowadzita do ,,$mierci cztowieka”.

Wielu wspétczesnych mysSlicieli i filozoféw pragnie wyjS¢ naprzeciw ujaw-
niajacym si¢ potrzebom poznania Boga-Transcendensu. Tym samym pragna oni
znalezé odpowiedZ na nurtujacy cztowieka problem $mierci. Smieré i Bég to
ponownie problemy podstawowe wspodtczesnego czlowieka. Jednym z filozoféw,
ktérzy te problematyke pragna przyblizyé wspoéiczesnemu cziowiekowi, jest Yves
Ledure (ur. 2 listopada 1934 r. w Metzeresche). Chociaz jest mySlicielem fran-
cuskim, znany jest jako wybitny znawca filozofii Nietzschego oraz idealizmu nie-
mieckiego. Warto przyjrzeé si¢ lansowanemu przez Ledure’a zagadnieniu trans-
cendencji, dzigki ktéremu ma on znaleZé odpowiedZ na pytania nurtujace wielu
ludzi. Problematyka transcendencji jest podstawowa w jego licznych publika-
cjach. Szczegélnie nalezy podkresli¢ ksiazki: Transcendances. Essai sur Dieu et
le corps' oraz Si Dieu s’efface. La corporéité comme lieu d’une affirmation de
Dieu?, a takze artykul Croyance philosophique et foi religieuse®. Ledure pragnie

! Paris 1989.
2 Paris 1975.
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zdystansowaé si¢ wobec takiego rozumienia transcendencji, ktére nie pomogto
czlowiekowi w odnalezieniu kontaktu z Bogiem. Sytuujac si¢ w nurcie filozofii
antropocentrycznej, pragnie wskaza¢ na proces odkrywania Transcendencji Boga
poprzez i w obregbie ludzkiej natury. Wychodzac wtasnie od charakterystyki ludz-
kiej natury, mozna — jego zdaniem — doj$¢ do prawdziwej, absolutnej transcen-
dencji. Ma ona jakby dwa przeciwstawne bieguny: negatywny i pozytywny. Trans-
cendencja negatywna jest absolut $mierci. Smier¢ jest poniekad warunkiem sine
qua non dotarcia do transcendencji pozytywnej — Boga (jako najwyzszego i
absolutnego Transcendensu). Jest on petnig istnienia, dlatego niweczy $mier¢ i
jest jej totalnym zaprzeczeniem. Pozytywny charakter tej Transcendencji wyrasta
z realnie posiadanej przez nia petni w stosunku do nicosci §mierci.

Swoja dos$¢ oryginalna tez¢ o podwdjnym wymiarze transcendencji Ledure
uzasadnia charakterystykg doSwiadczenia religijnego, majacego walor ontolo-
giczno-antropologiczny. Charakterystyka ta bazuje na analizie wspélczesnych
koncepcji filozofii, stad tez Ledure z naciskiem podkre§la reorientacje i
przewartoSciowania, jakie nastapily w nowozytnej i wspétczesnej mysli filozo-
ficznej, a wywarly istotny wplyw na traktowanie problematyki istnienia Boga.
Zmiany te wiaza si¢ w sposéb istotny z ostra, czasem nawet tendencyjna, kry-
tyka filozofii klasycznej w wydaniu arystotelesowsko-tomistycznym. Ostrze tej
krytyki zostato skierowane przeciw metodzie, jaka postugiwata si¢ filozofia
klasyczna. Nazwano ja metoda negatywna, gdyz system filozoficzny konstruowany
jest tu na zasadzie przeciwienistw (dusza — ciatlo, $mieré — Bég, dobro — zlo
itd.). Nowozytno§¢ z kolei proponuje zgola inny model refleksji filozoficzne;.
Rozpoczyna si¢ ona od uwydatnienia roli rzeczywisto$ci subiektywnej i podmio-
towej jako pierwotnej; dlatego tez podkresla si¢ znaczenie Kartezjusza, bo
wladnie z jego nazwiskiem taczy si¢ powstanie i rozkwit filozofii podmiotu, czyli
przeniesienie podstaw poznania ze S$wiata obiektywnego w subiektywny $§wiat
ducha, co stanowi osnowg¢ dla ksztaltowania si¢ nurtéw idealistycznych, gdyz to
umyst cztowieka, idea jest Zrodltem treSci poznawczych i nadaje sens rzeczom.
Ksztattujaca si¢ na bazie filozofii podmiotu nowg metod¢ Ledure okres§la jako
pozytywna. Miataby ona rozpoczynaé refleksje filozoficzna od uznania priorytetu
sfery subiektywnej, i to zmystowej, przy tym unikajacej wszelkich dualizméw®.
Tak wigc charakteryzuje ja oparcie si¢ na do$wiadczeniu zmystowym i uznanie
czlowieka za punkt wyjscia w poznaniu: w nim nalezy znalez¢ taka instancje,
ktéra bytaby kluczem do zrozumienia siebie i swej roli w $wiecie’.

3 Philosophie” (I’Institut Catholique de Paris) 1982.

“Ledure. Transcendances s. 98-99, 85-86, 93-94; ten ze. La sécularisation nouveau defi a la
religion. ,Extraits des mémoires de I’ Académie National de Metz” 1989 s. 189-190.

>Tenze. Transcendances s. 85-86.
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Rezultatem ostrej krytyki filozofii klasycznej jest uksztaltowanie si¢ nowego
typu racjonalizmu (w znacznej mierze pod wptywem Kanta i Hegla), co ostatecz-
nie wplynie na modyfikacj¢ podejscia do zagadnieit poznawalnosci Boga, prob-
lemu transcendencji oraz religijno$ci. Ksztattujacy si¢ nowy typ racjonalnos$ci
podkresla autonomie¢ ludzkiego rozumu, rzekomo uwalniajacego si¢ od zalozei
ontologicznych i transcendentnych. Proponuje on szeroka autonomi¢ cztowieka
oraz wage elementéw subiektywnych w doswiadczeniu Absolutu®. Tak wiec wy-
stepuje redukcja rozumienia Absolutu do wymiaru subiektywnego. Rozum spe-
kulatywny bedzie spelnial mniej dominujaca rolg zaré6wno w prébie rozumienia
wszechS§wiata, jak i samego czlowieka, a to uprzywilejowane miejsce rozumu
zajma sily irracjonalne (wola, uczucia, intuicja). Szczegélna rola w tym procesie
przypada Schopenhauerowi, Nietzschemu i Feuerbachowi. Lansowany przez nich
irracjonalizm stanie si¢ wrecz sposobem poznania $Swiata. W rezultacie umocni
si¢ przekonanie, ze istota $wiata jest jaki§ porzadek irracjonalny, charakte-
ryzujacy si¢ dynamizmem i pulsacja’. To w obrebie ludzkiej natury nalezy
odszyfrowaé taka instancj¢, ktéra z kolei odnositaby do Boga-Transcendensu
cato$¢ ludzkiej egzystencji. Ewentualne poszukiwanie Boskiej Transcendencji
musi si¢ odbywac poprzez ludzka naturg, a konkretnie poprzez ludzkie cialo.

Pierwszym, podstawowym faktem, ktéry cztowiek do§wiadcza, jest stwierdzenie
faktu, ze jest si¢ uwiktanym w swoje witasne ciato. Takze i myS$l wspodiczesna
bedzie sytuowata czlowieka w perspektywie jego ciala. Ledure twierdzi nawet,
ze kazda mysl, ktéra nie bierze poczatku z refleksji nad cialem (nad jego dy-
namizmem), pozostaje martwa i staje si¢g tym samym obca dla kultury wspot-
czesnej®. Status czlowieka i caly proces rozumowania okresla si¢ w relacji do
jego cielesnosci, a nie do sfery racjonalnej’. Ten nowy typ racjonalnosci ma
poméc cztowiekowi w dosiggnigciu tego, co ze swej istoty go przekracza, a wigc
samej Transcendencji'®. Zgodnie z nowym typem racjonalizmu punktem wyjscia
aktu myS§lenia i jego ,,Srodowiskiem” ma by¢ owa rzeczywisto§¢ empiryczna, jaka

w czlowieku jest corporéité'!

. Z tym wtasnie wiaze si¢ problematyka transcen-
dencji. Wedtug Ledure’a ten nowy sposéb mySlenia ma wyzwoli¢ ludzka mysl
spod wszelkich dogmatyzméw i zalozedi wstepnych!'?. Czy jednak mozliwe jest

dojscie do Boskiej Transcendencji na bazie ludzkiej cielesno$ci? Koncepcja

T en ze Humanisme chrétien et société sécularisée. .Revue de I'Institut Catholique de Paris” 17:1986
s. 176; ten ze. La sécularisation s. 190-192.

"Tenze. Transcendances s. 71-72.

$Tenze. L’affirmation de Dieu. ,Cathéchese” 1976 nr 64 s. 271.

®Tenze. Transcendances s. 71-72.

10 Tamze s. 21.

" Tamze s. 79-81, 115-116; ten ze. L’affirmation de Dieu s. 270-271.

12 Tamze s. 95.
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transcendencji negatywnej i pozytywnej ma nam udzieli¢ odpowiedzi na to
zasadnicze pytanie.

Nalezy gruntownie scharakteryzowa¢ obie transcendencje. Transcendencja
negatywna, w rozumieniu Ledure’a, jest absolut §mierci. Jest ona zakotwiczona
i §ciSle zwiazana z ludzka cielesno$cia. Transcendencja w sensie pozytywnym jest
Bé6g — jako Absolut pozytywny, ktéry bedac totalnym przeciwienstwem $mierci,
jest takze wypelnieniem najgtebszych pragnieri i dazen czlowieka zawartych w
jego naturze.

Transcendencja negatywna zwigzana jest ze §miertelnym charakterem ludzkiej
natury, ktéra z kolei jest wkomponowana w natur¢ Swiata. Na tym etapie rozwa-
zan nalezy przypatrze¢ si¢, w jaki sposéb Ledure uzewnetrznia negatywny cha-
rakter transcendencji zakorzenionej w ludzkiej cielesno$ci. Mozna $miato
powiedzie¢, ze problematyka ludzkiej corporéité stanowi punkt wyjScia w jego
koncepcji transcendencji. Teza o zawieraniu si¢ absolutu w obrebie ludzkiej
cielesno$ci w duzym stopniu wyprowadzona zostala z mys$li Nietzschego, ktéry
radykalnie zantropocentryzowat filozofig. Nietzsche bardzo mocno uwypuklit
zwiazek cztowieka z naturg Swiata, z ktérg jest on zwigzany, a nawet przez nia
determinowany. Calty za§ otaczajacy czlowieka wszech§wiat stanowi uzewngt-
rznienie pulsacji zycia. Zawiera on w sobie wewnetrzny nieSwiadomy mechanizm,
sktaniajacy go do nieustannego rozwoju, nie kontrolowanego przez czlowieka.
Cztowiek jest jego §lepym elementem. Swiat to ,le vouloir vivre universel” i
poprzez nieustanng produkcje, kreatywnos$¢ wskazuje na ekspansje zycia. Pul-
sacja ta jest irracjonalna, jest wigc czysta funkcjonalnoScia 1 nieustannym
ruchem niezrozumialej dynamiki, o ktérej prawie nic nie wiemy i nie bedziemy
wiedzieé¢!3. Zycie jest zasada porzadkujaca ewolucje wszech§wiata i wszystkie
sfery ludzkiej egzystencji. Jego wewnetrzna warto$¢ plynie stad, ze  jest
powiazane z tym, co biologiczne, nie za$ z jakaS nieokreSlona sila duchowa'4.
Naturg $§wiata nie jest racjonalno$¢, lecz pulsacyjnosé.

Jest to sprawa doniosta, jeSli chce si¢ zrozumie¢ miejsce i rolg ludzkiej
cielesno$ci wobec pulsacyjnej natury §wiata. Sama corporéité nalezy rozumieé
jako fundamentalna i podstawowa ,,mowe” cztowieka. Ona jak gdyby ogarnia
czlowieka, gdyz stanowi instancj¢ okres§lajaca nawet istnienie cztowieka. Poprzez
nig cztowiek si¢ wyraza oraz wypowiada swoje najglebsze pragnienia. Nalezy
podkresli¢, ze cielesno$¢ ta jest innego typu niz tylko zwykte ciatlo albo tez
cielesno$§¢ czysto zwierzeca, pozbawiona elementéw wolitywno-racjonalnych.
Corporéité sprawia bowiem, ze cztowiek rézni si¢ w sposob zasadniczy od in-
nych zyjacych istot. Stoi ona na styku tego, co fizyczne, biologiczne, witalne,

3T en ze. Transcendances s. 73-74, 115-118.
4 Tamze s. 64-67; ten ze. SiDieu s ‘efface s. 57-59.
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oraz tego, co psychiczne'>. Z racji swego zwiazku z naturg $wiata jest ona
czym$ pulsujacym i dynamicznym. Ponadto zawiera ona elementy ludzkiego, juz
jakby osobowego ,ja”. Nie jest wigc tylko Slepa sita biologiczna. Dzigki niej
czlowiek jest w stanie siebie dookresla¢ i realizowaé swoja potencjalno$é'®.
Wprawdzie ludzka cielesno$¢ jest takze pewnym elementem pulsacji zycia, lecz
pulsacja zycia w ludzkiej corporéité rézni si¢ od pulsacji ogarniajacej Swiat,
czego — wedlug Ledure’a — nie zaznaczyl Nietzsche w swej koncepcji pulsacji
zycia. Ledure utrzymuje, ze koncepcja ludzkiej cielesno$ci jest jednym z naj-
wigkszych osiagnig¢ myS$li wspoéiczesnej. Ona jakby okre§la status cztowieka,
poddajac go dziataniu nieSwiadomej pulsacji — ,le fonctionnement conscient
d’une pulsion inconsciente”!”. Jest to jednak nietzscheariska wizja czlowieka,
od ktérej autor pragnie si¢ oderwal przez wskazanie na momenty osobowe W
ludzkiej cielesnoSci (o czym bgdzie mowa w dalszej czeSci artykutu). Jesliby tego
nie uczynil, to zachodzitaby powazna obawa depersonalizacji jednostki oraz
utraty jej indywidualnej tozsamos$ci. Osoba stataby si¢ elementem nieokre§lonej
blizej funkcji kosmicznej kreatywnosci'®.

Nalezy jeszcze mocno podkresli¢, iz tym, co wskazuje na istotny zwiazek
ludzkiej cielesno$ci z pulsacyjnag natura Swiata, jest fakt $mierci, ktéremu
podlega natura ludzka. Natura i dynamizm $mierci tak gleboko dosiggaja czlo-
wieka, iz ujawnia si¢ ona jako pewien absolut. To wtasnie $mieré najpetniej
wyraza istotg ludzkiej cielesnos$ci, jest z nia §ci§le zwiazana, a takze dynamicznie
ksztaltuje i wspéltworzy naturg cztowieka. Poprzez dos§wiadczenie $mierci cie-
lesno$¢ czlowieka ujawnia sama siebie, a wigc swoja ograniczono$¢. W sposéb
niepodwazalny $mier¢ zawiera w sobie wymiar niepoznawalny i nie dajacy sig
unikngé. Ona niczym miecz Damoklesa ,,wisi” nad catoscia ludzkiej egzystencji.
Wskazuje to na absolutny i transcendentny wymiar $mierci. Smier¢ jest tran-
scendencja wtasciwa wymiarowi zmystowemu i dotykajaca duchowej sfery ludzkiej
cielesnosci'®.

Pomimo swej empirycznej oczywistoSci fakt Smierci zawiera w sobie pewne
,non-dit philosophique” — jak méwi Ledure. Wskazuje on nawet na pewna nie-
mozliwo§¢ dotarcia do najglebszych warstw przezycia Smierci. Rzecza niemal
niemozliwa jest doglebne zrozumienie istoty $mierci. Smier¢, ktérej doswiadcza
kazdy cztowiek, charakteryzuje si¢ bogata zjawiskowos$ciag. Nie owa jednak
bogata réznorodno$¢ sktada si¢ na jej wymiar absolutny, to raczej jej abso-
lutno$¢ stoi u podloza tej zjawiskowosci. Cata bowiem zjawiskowo$§¢ nie odda

5T en ze. Laffirmation de Dieu s. 270-271.
16T enze Transcendances s. 114.

7 Tamze s. 69, 75, 77.

1% Tamze s. 64-66, 80-81, 109-111.

19 Tamze s. 171-172.
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tego, czym §mieré jest sama w sobie, oraz tego, jaka jest jej relacja do zycia®’.

Dlatego tez Ledure powie, ze o $mierci nie mozna mysle¢ do korica, gdyz jest

niezrozumiata, chociaz to ona daje do mySlenia i jest jakby warunkiem mySle-
21

N

nia?'. Smieré umozliwia myslenie: ,elle donne a penser”. Myslenie cztowieka
jakby sie uaktywnia, kiedy czlowiek przezywa swoja $mieré*’. Mamy tu do czy-
nienia z pewnym paradoksem, albowiem z jednej strony mys$l jest uwarunkowana
Smiercia, a z drugiej za$ to ona jakby prowadzi dialog ze $miercia. Przedmiotem
myS$li jest to, co w gruncie rzeczy jest jej zaprzeczeniem oraz co zagraza jej
istnieniu?3. Stad tez, jak twierdzi Ledure, nie ma mySlenia o $mierci, ale to
raczej §mieré prowokuje czy tez wywotuje myslenie’*. Na podstawie tego
mozna dostrzec zwigzek pomiedzy mySleniem a $miercia, ktéry ujawnia nam jej
absolutno$¢ i transcendencj¢. Zjawisko $mierci podkresla absolutnosc,
pierwotno$¢ i swoista nadrzednos$¢ faktu $mierci w stosunku do ludzkiej §wia-
domosci. Nalezy zatem wskaza¢ na zasadnicze racje transcendentnego wymiaru
absolutu negatywnego, czyli $mierci.

Jedna z zasadniczych racji jest dominujgca i destruktywna rola $Smierci wobec
ludzkiej cielesno$ci. Niezaleznie od wieloaspektowego podej$cia do faktu $§mierci
jest to jedyny wymiar ludzkiego zycia narzucajacy si¢ z cala oczywistoscia.
Nieodlaczna od cztowieka jest Swiadomo$¢ Smierci biologicznej w blizej nieokre-
§lonej przysztosci. Cztowiek nie potrafi o $mierci zapomnieé, a nawet nie chcac
o niej my§le¢ i odsuwajac mySlenie o niej w przyszto$¢, czuje, ze stanowi ona
dla niego problem podstawowy. MyS§li o niej przez sam fakt, ze nie chce o niej
rozwazaé. Z tego tez tytutu fakt Smierci staje si¢ wydarzeniem specyficznie
duchowym, a wigc ogarniajacym cala nature cztowieka, z jej elementami fizycz-
nymi i psychicznymi®. Rzeczywisto§é przewidywana i nieroztacznie zwiazana
ze Swiadomos$cia wskazuje na posiadany przez siebie element duchowy, a wigc
w pewnym sensie nieuchwytny i absolutny. Smieré jest wiec w duzej mierze wy-
darzeniem duchowym, co nie znaczy, ze przewyzsza i niweluje to, co duchowe.
Jest jednak wydarzeniem, ktére dotyka caltego cztowieka?®.

Smier¢ ujawnia swoja absolutno$¢, radykalno$¢ oraz niezalezno$¢ od czego$
innego. Kolejna racja jej negatywnej transcendencji jest jej panowanie nad tym, co
zmyslowe; jest ona ,un mettre” tego, co zmystowe, i absolutem porzadku cie-

20T enze. Lamort ou Uexistence en question. ,Lumiere et la vie” 1986 nr 4 s. 5-8.

2 Tamze s. 9, 11-12; ten ze. Croyance philosophique s. 189-201.

2 Tenze. Lamort ou l'existence en question s. 11-12; ten z e. Philosophie et conscience de la
mortalité. ,Alethe” 1985 cah. 4 s. 17.

23 Tamze s. 16-17; ten ze. Croyance philosophique s. 200.

M Tenze. Individu et mort dans la philosophie de Schopenhauer. ,Revue de I’ Academie National de
Metz” 1980 s. 155-156.

B Tenze. Croyance philosophique s. 200.

% Tenze. Lamortou lexistence s. 11; ten ze. Transcendance s. 163.
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lesnego. Zatem transcendencja $mierci zawiera si¢ w samym centrum ,de la
corporéité”. Smieré naktada ludzkiej cielesnosci owa absolutna granicg, ktora
jest przerwanie ciaglo$ci istnienia. Jest to negacja zycia zawierajaca element
unicestwienia (anéantissement). Czlowiek nie moze przekroczy¢ tej granicy.
Inaczej moéwiac: $mieré jest kategorig transcendentna, jest absolutem nega-
tywnym. Jej transcendencja uzewngtrznia si¢ przede wszystkim dzigki sile i
potedze, z jaka narzuca si¢ ludzkiej naturze i ja sobie poddaje. Z racji
absolutnego zwiazku $§mierci z ludzka cielesno$cia mozna méwié¢ o typowo ludz-
kim wymiarze transcendencji negatywnej, czyli $mierci®’.

Wedlug Ledure’a transcendencja Smierci znajduje swoje uzasadnienie z
innego jeszcze punktu widzenia. Wspomniano juz o niemozliwo$ci zrozumienia
istoty S$mierci. Nie mozna dosiggnal jej w catej pelni. Juz ta wtasnie nie-
mozliwo§¢ wskazuje na jej transcendencje¢. Poza tym intelekt ludzki, nawet kiedy
rozwaza o $mierci, do czego zresztg jest przez nig stale pobudzany, nie moze
o niej myS§le¢ jako o istniejacym ,nic” — ,la pensée ne peut pas prendre rien
comme objet de sa réflexion”?®. Stad tez myslac o §mierci mysli o niej jako
o realnie istniejacym absolucie negatywnym. Jej transcendentna negatywno$é
wypowiada si¢ niemozliwo$cia spekulatywnego przekroczenia 1 uchwycenia
$mierci. Stanowi ona jakby pewna granice, poza ktéra nie mozna przejsé%.

Natura S$mierci, zwiazanej z ludzka corporéité, a bedacej transcendencja
negatywna, szczegdlnie odstania si¢ przez jej niepowtarzalno$¢ oraz koniecznos¢.
Ze swej istoty, pomimo swej realnej ,,sily”, jest ona rzeczywisto$cia negatywna,
nie tylko w znaczeniu opozycji do istnienia, ale i przez to, ze nie ogarnia
calo$ci bytu ludzkiego. Jej absolutna negatywno$¢ domaga si¢ pozytywnego do-
pelienia. Jest to tym bardziej mozliwe, iz transcendencja $mierci nie dotyka i
nie niweczy porzadku duchowego i intelektualnego, ktéry ze swej strony ujmuje
Smieré pojeciowo. W rezultacie pojawia si¢ mozliwo$¢ przekroczenia i przezwy-
cigzenia $mierci, wynikajaca stad, ze Smier¢ jest transcendencja negatywng nie
na mocy swego wlasnego, wewnetrznego istnienia, ale raczej z faktu totalnego
zaprzeczenia 1 negacji dazenia do pelni istnienia, jakie tkwi w ludzkiej naturze
i w jej duchowej sferze. Smieré przybiera charakter transcendentny dzieki swej
obecnosci w polu ludzkiej §wiadomosci. Jej transcendencja w pewnym sensie
umyka ludzkiej naturze, ktéra nie jest w stanie catkowicie jej ogarnaé. Tym
samym jest jakby niezalezna od ludzkiej $§wiadomoS$ci. Jednakze natura tej
negatywnej transcendencji domaga si¢ jakby z konieczno$ci swego przeciwiefi-
stwa, chocby i z tej racji, ze sama corporéité owladnigta jest dynamizmem

" Tenze. Transcendances s. 171-172.

B Tenze. Philosophie et conscience s. 17.

2% Tamze s. 17-18; ten ze. La mort et le sacré ou le non-dit philosophique. ,,Colloque de la Faculté
des Lettres” 1988 nr 29-30 s. 51.
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rozwojowym, domagajacym si¢ nieokre§lonej poczatkowo petni oraz podkreslenia
swej indywidualno$ci i niepowtarzalno$ci’.

Cztowiek nie jest w stanie na podstawie tylko wtasnych sil i mozliwosci
zdominowac transcendencji $mierci, nie moze przekroczy¢ tej granicy przez nia
ustanowionej czy tez wymuszonej. Niemniej jednak charakter tej transcendencji
nie zamyka cztowiekowi drogi ku odkryciu innej transcendencji, juz pozytywnej,
takze ujawniajacej si¢ poprzez ludzka cielesnos¢.

Ledure pragnie wskaza¢ na realny i duchowy wymiar nie§wiadomej i pulsa-
cyjnej warstwy ludzkiej natury, ktéra obarczona jest $miertelnoScia. Do natury
ludzkiej corporéité nalezy poszukiwanie czego$§ przeciwnego w stosunku do
absolutu $mierci, a zarazem bedacego przekroczeniem i jej zniesieniem. Powoli
odstania si¢ istotna rola $mierci, ktéra wskazuje na caly dazeniowy wymiar tej
fundamentalnej ludzkiej cielesno$ci®'. Dzigki twérczemu wysitkowi ducha i
myS$li cztowiek nie utozsamia si¢ z negatywnym aspektem ludzkiej natury, czyli
ze $§miercig. Czlowiek odkrywa w polu swej §wiadomosci swoja wtasna indywidu-
alnos¢. Z kolei niepowtarzalno$¢ i indywidualno$¢ sama w sobie wskazuje na
inny absolutny wymiar, ktéry moze podja¢ dyskusje z absolutem $mierci’2.
Podczas gdy transcendencja negatywna jest dana cztowiekowi niejako z koniecz-
noSci wynikajacej z posiadania sfery zmystowej w obrgbie ludzkiej natury, to
druga transcendencja poniekad jest afirmowana z tytutu ujawniania sig W

3 To witasnie ona

obszarze ludzkiej natury wymiaru intelektualno-duchowego
przerasta, przeksztalca, a co najwazniejsze przezwycigza transcendencj¢ $mierci,
ktéra jest jakby koniecznym etapem dojscia do transcendencji pozytywnej>*.
Chcac dokladnie i doglebnie ukazaé¢ charakter i naturg tej pozytywnej
transcendencji, nalezy przypatrze¢ si¢ procesowi dochodzenia do stwierdzenia jej
istnienia. Zgodnie z koncepcja Ledure’a proces ten odbywa si¢ w plaszczyZnie
antropocentrycznej. To proces personalizacji dokonujacy si¢ w obszarze ludzkiej
cielesno$ci jest podstawa afirmacji Boga jako Transcendensu pozytywnego,
realizujacego najglebsze pragnienia czlowieka zawarte w jego naturze.
Wskazany juz dynamizm i absolut $mierci pokazuje bardzo wyraznie, Ze
ludzka corporéité otwarta jest na jaka$ catkiem odmienna transcendencj¢ niz

30° La mort est le transcendant de I’homme. La mort est le seul absolu qui s’impose 2 lui, auquel il ne peut
échaper” (t e n z e. Transcendances s. 64).

31 La mort, la pensée de la mort, c’est I’homme en tant qu’individu qui ne peut se penser totalement par
rapport a ce sensible, a ce que les modérnes appélleraient la «corporéité». Dit encore autrement: ce sensible,
cette phusis, ce n’est pas le tout de 1’absolu, qui s’impose a moi. L’absolu est aussi autre chose. Il est
affirmation de moi, il met I’homme en activité de penser & I’homme” (t e n z e. Philosophie et conscience s.
24).

32 Tamze.

3 Tenze. Transcendances s. 31, 181.

3 Tenze. Lamort ou lexistence s. 15.
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transcendencja $mierci. Pulsacyjny charakter cielesnoSci zmierza do czego$
okreslonego, a mianowicie do ukazania takiego elementu, ktéry pomoze uchwy-
ci¢ samo centrum czlowieka, odnoszac go do samej Transcendencji. Pulsacja,
ktéra wystepuje w obregbie ludzkiej §wiadomosci, nieustannie zwraca si¢ ku
indywidualizacji i personalizacji oraz nieustannie do niej zmierza®>. Czlowiek
jako rzeczywisto§¢ fizyczna i duchowa — bo i ta ostatnia zawiera si¢ w polu
cielesno$ci — dazy do skrystalizowania jednoSci egzystencjalnej. Pragnie zatem
osiagnaé zywa indywidualno$é, pragnie wypowiedzie¢ i wyrazi¢ swoje ,ja”. I to
jest poczatek procesu personalizacji, bazujacego na pewnej okre§lonej duchowej
sile tkwiacej w cztowieku i zmierzajacego do jej petnego ujawnienia sie®®.

Na to ciazenie ku personalizacji wskazuje cato$¢ zycia duchowego wtasciwego
tylko czlowiekowi i nie majacego odpowiednika w S$wiecie zewngtrznym. Cata
pulsacyjnos$¢ i dynamizm ludzkiej natury jest w stanie nieustannego poszuki-
wania jakiego$§ elementu, ktoéry przerastalby pulsacje cielesna, nie posiadajaca
charakteru $wiadomosciowego. Element ten jest nacechowany duchowoscia i
pragnieniem czego§ wyzszego. Sama juz ludzka natura zmierza ku jedynemu
centrum, ku jakiemu$ osSrodkowi, pokazujac tym samym, ze aspiruje do znale-
zienia pewnej tozsamo$ci na gruncie cech osobowych. Pulsacyjno$¢ ludzkiej
natury nie moze jednak sama z siebie stworzyé czy tez wyloni¢ jakiego§ nowego
elementu noszacego znamiona osobowe (,,or, le pulsionnel, indéterminé par
nature, ne peut produire du personnel”)’’. To dazenie do ujawnienia osobo-
wego charakteru ludzkiej natury przywotuje konieczno$¢ nowego wymiaru, po-
siadajacego juz natur¢ duchowa. Wymiar ten jest jakby ,,§ladem Boga” w samym
centrum cztowieka: ,,ce spirituel du pulsionnel est la trace du Dieu personnel
en I’homme”®. To wtasnie ten duchowy wymiar méwi o obecnosci Transcen-
dencji dziatajacej w ludzkiej naturze. Transcendencja ta jest ponadto zasada
personalizacji w centrum pulsacyjnej natury ludzkiej. W cztowieku drzemie
bowiem jakie§ mocne dazenie do spotkania si¢ z inna osoba™’.

Proces personalizacji jest takze SciSle zwiazany z doSwiadczeniem umierania
i Smierci, ktéra ujawnia bardzo mocne pragnienie indywidualnoSci i niepowta-
rzalno$ci ludzkiego bytu. Proces ten bazuje jednak na mozliwo$ci przekroczenia
i pokonania $mierci. Ledure méwi ponadto o potrzebie takiej istoty, ktéra ze
swej natury bylaby totalnym przeciwiefistwem aktu nieistnienia, jakim jest
$mier¢*’. Czynnikiem, ktéry w istotny sposéb wyznacza proce s personalizacji,

3 Tenze. Transcendances s. 114.
36 Tamze s. 128-129.

37 Tamze s. 144-145.

3 Tamze s. 145.

3 Tamze s. 131, 145, 155.

40 Tamze s. 147.
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jest element duchowy (spirituel), bedacy jakby wyzsza warstwa ludzkiej natury.
On to nadaje cielesno$ci okreSlony cel, wprowadzajac racjonalno$¢ w jej dy-
namizm, odsuwajac przy tym to wszystko, co jest czysta spontanicznoS$cia i
przypadkowoscia. Podkres§lanie tego, co racjonalne i duchowe, Ledure nazywa
»Spirytualizacja”. W gruncie rzeczy polega ona na coraz doskonalszym uchwy-
ceniu istotnych jako$ci ludzkiej natury z wylonieniem elementéw racjonalnych
i wolitywnych. To wtasnie te elementy kieruja biologiczng pulsacja ku pelnej
personalizacji*!, ktéra jest odkrycie osobowej niepowtarzalnosci. Jednakze owo
dazenie do osobowej pelni suponuje istnienie takiej osoby, ktéra moze soba
ogarnaé wszystkie oczekiwania 1 dazenia zawarte w indywidualnej ludzkiej
naturze*?. Tak wiec najpetniejsza identyfikacja wtasnego osobowego ,ja” do-
maga si¢ spotkania z Innym Osobowym ,Ty” umiejscowionym poza i ponad
wszelka cielesnoscia. Chodzi juz tutaj o Boska Transcendencje®.

Dla petniejszego obrazu sposobu dojScia do transcendencji pozytywnej nalezy
wskaza¢ na bardzo bogata i réznorodna potencjalno$¢ ludzkiej natury w peilnym
realizowaniu siebie w afirmacji istnienia. Dokonuje si¢ to w zetknigciu si¢ z
transcendentnym ,, Ty”. Potencjalno§¢ ta rozwija si¢ 1 uzewnetrznia poprzez
calo$¢ ludzkiej egzystencji, a dotyczy osiagnigcia tego dobra, ktére jest dostgpne
tak w sferze biologiczno-witalnej, jak i duchowo-osobowej**. Ze swej natury
potencjalno$§¢ kryjaca si¢ w obrebie ludzkiej corporéité zmierza do osiagnigcia
najwyzszego celu. Jest nim juz to, co Boskie, a wigc to, co pod kazdym wzgle-
dem przerasta wszystko, co ludzkie. Ledure podkresla, ze cel ten moze by¢
zaspokojony tylko przez inng Osobe, tylko ona jest w stanie zrealizowaé
wszystkie oczekiwania tkwiace w ludzkiej potencjalnosci. Nie uczyni tego zadna
instancja ograniczona do ludzkiej cielesnos$ci, ktéra tylko przywotuje Boska
Transcendencj¢ i do niej nieustannie, zwlaszcza dzigki absolutowi $mierci,
kieruje cato$¢ ludzkiej potencjalnosci®.

Spetnienie ludzkich pragnief, zwlaszcza pragnienia indywidualnej trwatosci
i nieSmiertelnoSci, moze si¢ dokonaé tylko poprzez spotkanie si¢ z Innym
Osobowym ,,Ty”*6. To wtasnie Boska Transcendencja, jako Istota Osobowa
i w spos6b nieskoriczony przerastajaca cielesno-duchowa naturg czlowieka, jest
najpetniejszym i najdoskonalszym ,,partnerem” dla osoby ludzkiej*’. Istota ta
jest bowiem niezmyslowa i nie podlega tej pulsacji, w ktéra uwiklany jest

41 Tamze s. 120-121.

42 Tamze s. 120-121.

43 Tamze s. 147.

4 Tamze s. 112-113, 147.
4 Tamze s. 171-173.

46 Tamze s. 147-148.

47 Tamze s. 144.
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cztowiek*®, a co najwazniejsze — nie jest ograniczona absolutem $mierci®.

Wedtug Ledure’a pojawienie si¢ Transcendencji pozytywnej nie jest tylko rezul-
tatem okreSlonego, z gory przyjetego sposobu myS$lenia. Ona istnieje i uze-
wnetrznia si¢ w miarg jak czlowiek pragnie przekraczal siebie, chcac realizowaé
dynamizm tkwigcy w jego naturze®®. Realnosé tej Transcendencji-Boga staje
si¢ oczywista w zalezno$ci od intensywno$ci dazenia ku Niemu.

Bég jakby wychodzi naprzeciw owemu pragnieniu. Im dynamiczniejsze jest
to pragnienie, tym silniejsza i bardziej narzucajaca si¢ jest Jego realna
obecnosé’!. Oczywiste jest zatem, iz transcendencja Boga nie pojawia sie tutaj
jako logiczna konsekwencja przyjetego wczes$niej toku mysSlenia, to raczej proces
dochodzenia do stwierdzenia istnienia takiej absolutnej Instancji jest tylko
odzwierciedleniem sposobu, w jaki ta transcendentna Istota ,przemawia” do
czlowieka. Jej realne istnienie jest nawet konieczne, azeby cztowiek nie poddat sig¢
nihilizmowi i mégl odnalezé siebie w perspektywie nieskoficzonych prag-
niei>?. Nalezy lepiej przypatrze¢ si¢ naturze owej pozytywnej Transcendencii.
Pierwsza cecha natury Boskiej Transcendencji jest jej pozostawanie w relacji do
natury cztowieka. W pewnym sensie jest ona odpowiednikiem duchowego wymia-
ru ludzkiej natury. Transcendencja ta jest czym$ ukrytym w cztowieku, czyms$
ujawniajacym si¢ w najglebszych podstawach ludzkiego bytu. Jest — jak powie
Ledure — ,,czystym stowem” znajdujacym si¢ we wnetrzu czlowieka. DoSwiad-
czenie owej Transcendencji, jakby samego Boga, jest bardzo zywe w czlowieku.
Doswiadczenie Jego obecnosci trudne jest jednak do obiektywnego naswietle-
nia®. Nie mozna wszakze twierdzi¢, ze ta Transcendencja nie posiada jakiej$
okreslonej rzeczywisto$ci. Ona méwi o swoim istnieniu w ludzkiej cielesnos$ci
i poniekad poprzez nia. Ujawnia nawet posiadane przez siebie cechy osobowe
i duchowe.

Ledure pragnie wykazaé, ze bosko$¢, ktérej przypisuje si¢ cechy osobowe,
zasadza si¢ w obszarze ludzkiej natury. Albowiem to wiasnie ten boski element
dynamizuje ostatecznie szeroka potencjalnos$¢ ludzkiej natury. Bég jawi si¢ jako
sinicjator” i wykonawca tego procesu®. To On ujawnia w sobie nature Abso-

4 Tamze s. 124-126, 112-113; ten z e. L’affirmation de Dieu s. 276.

¥ Tenze Transcendances s. 164, 179-180.

0T enze. Nietzsche et Zundel: quelle antropologie? W: Actes du Colloque organisé a I'Institut
Catolique de Paris 30.05-1.06.1986. Paris 1986 s. 45-47.

' Tenze. SiDieu sefface s. 70.

2T en ze. Humanisme chrétien s. 182-184.

53 Ceci définit I’expérience de la transcendance comme intérieure 2 ’homme, cachée a I’homme. 11 est
pure Parole que I’homme garde en son coeur. La lettre de cette parole pour objective qu’elle soit, doit devenir
vivante en I’homme pour engendrer 1’expérience de la transcendance méme de Dieu que rien ne peut objectiver”
(tenze. Transcendances s. 132).

54 Tamze s. 65.

> Tamze s. 140-141.
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lutu pozytywnego, bedacego catkowitym przeciwienstwem absolutu $mierci. Jest
on catkowita negacja absolutu $mierci, gdyz posiada w sobie petni¢ istnienia i
petnie bytu osobowego®. Jest to Istota pod kazdym wzgledem petna i osobowa

,un Je totalement, absolument, personnel”®’ gdyz inaczej nie mogtaby
wzbudzi¢ w cztowieku pragnienia petni, ktéra Ona sama posiada, a raczej — nie
zdotataby uswiadomié¢ cztowiekowi wszelkich brakéw tkwiacych w jego naturze.
W tym kontekScie ujawnia si¢ jakby nieco instrumentalna rola $§mierci. Z kolei
Boska Transcendencja, gwarantujaca nieprzerwang kontynuacj¢ zyciowa konkret-
nej indywidualnej ludzkiej istoty, odslania swoja totalng odmiennoS§¢ od
transcendencji $mierci’®.

Przypatrujac si¢ mys$li Ledure’a, trzeba jednak stwierdzié¢, ze pod zadnym
pozorem natura Boskiej Transcendencji nie jest elementem czy tez strukturg
ludzkiej natury. Stad nie pojawia si¢ problem panteizmu albo grozba redukcji
Boga do wymiaru ludzkiego®. Mozna wprawdzie, a nawet nalezy zastanawiaé
si¢, jak dalece uprawnione jest przejScie od faktu ludzkiej cielesnoSci (wzigwszy
pod uwage jej braki i aspiracje) do stwierdzenia istnienia osobowego Boga-Tran-
scendensu. Zasadno$¢ tego problemu wynika stad, ze stwierdzenie istnienia Boga
dokonuje si¢ w ptaszczyZnie teoriopoznawczej, nie za$ na plaszczyznie ontycznej.
Cztowiek — ani tez jakakolwiek natura stworzona, ograniczona, wkomponowana
w pulsacje zycia — nie moze by¢ podstawa zaistnienia Boskiej Transcendencji
— transcendencji pozytywnej. Ona sama w sobie jest zasada swego istnienia.
Niemniej jednak poznanie czy afirmacja jej istnienia niejako musi dokonac sig
poprzez uwzglednienie atrybutéw i konsekwencji natury cztowieka. W sensie naj-
bardziej dramatycznym jedna z takich konsekwencji jest absolut $mierci, ktory
zostaje zastgpiony petnia zycia na drodze afirmacji istnienia zawartego w Bogu.

W lansowanej przez Ledure’a koncepcji transcendencji nalezy jeszcze zwrécié
uwage na problem inkarnacji — wecielenia si¢ Boga. Zagadnieniu temu autor po-
Swigca sporo miejsca. Rozwijaniem koncepcji transcendencji pozytywnej i nega-
tywnej wskazuje on na podstawy zaistnienia inkarnacji. Je§li bowiem Bo&g prag-
nie by¢ pewna rzeczywistoScia dla cztowieka, dla jego egzystencji, to winien to

56 Tamze s. 145; ,,La corporéité ne peut se donner a elle-méme cet ultime personnel. Son désir est arrété
par la mort qui signifie désintégration personnelle. La corporéité n’a pas les moyens de son désir; la
spiritualisation qu’elle met en oeuvre partiellement ne peut que lui étre donnée dans sa forme définitive et totale.
L’identification ultime dans un je personnel éxige la rencontre d’un autre Je personnel, par-dela et au-dela de
la corporéité, a savoir un Dieu personnel” (tamze s. 147).

57 Tamze s. 147.

58 ,[...] la transcendance s’instruit a partir de I’'immédiateté de la mort. Elle est position retournée, ce qui
implique que la mort soit prise en compte pour étre détournée de sa négativité. La transcendance n’apparait
hypothese gratuite inutile que si elle se greffe pas sur la mort. En tant que retournement de la mort, elle devient
une nécessité interne de la corporéité” (tamze s. 174).

% Ten ze. Laffirmation de Dieu s. 275-276.
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wyrazi¢ oraz w jakim$§ sensie wypowiedzie¢ siebie poprzez to, co w cztowieku
jest ,mowa”, a wigc przez cielesno$§¢. Samo pojecie petni istnienia i pelni bytu
osobowego zawartego w Bogu jakby wyklucza ograniczenie Jego istnienia tylko
do porzadku nadprzyrodzonego i nadzmystowego®®. Inkarnacja jest realizacja
tej petni, do ktérej dazy ludzka cielesno$é, a wigc potrzeby indywidualizacji,
personalizacji i uwiecznienia. Cztowiek — jego cielesno§¢ — oczekuje pelni
zycia: ,Ja plénitude de la vie”. Znakiem uczestnictwa w tej pelni jest m.in. fakt
wcielenia®. Dzigki wcieleniu Bég przyjmuje to, co cielesne, ludzkie, nie w tym
celu, aby to ograniczy¢ czy tez zniwelowac, ale zeby to, co ludzkie, przemienié
i przenieS¢ w eschatyczna petnie. Ludzkie ciato podlega tutaj procesowi prze-
mienienia. Inaczej byto u Hegla, gdzie Absolut jakby z koniecznoS$ci potrzebowat
ludzkiego ciata i historii, aby ujawnié¢ siebie. Przez fakt inkarnacji czlowiek
zyskuje jakby nowga jako$¢, nowy status i przeznaczenie. Bég za$ jeszcze bardziej
uzewnetrznia swoja transcendencje;ﬁz.

Ledure podkresla jednak z naciskiem, ze wecielenie si¢ Boga nie powoduje
jakiego$ utozsamienia cztowieka z Bogiem. B6g zachowuje swoja radykalna od-
mienno$¢ od cztowieka i jego cielesnoSci. Tym bardziej nie jest on zdeter-
minowany czy zmuszony do przyjecia elementu zmystowego. To raczej ludzka
natura, skupiajaca w sobie elementy biologiczno-duchowo-osobowe, jest otwarta
na potaczenie si¢ z Boska Transcendencja®®. Poniewaz Bég zachowuje swoja
odrebno$¢, dlatego stanowi dla cztowieka realna rzeczywisto$¢ i Jego realne
istnienie tym bardziej si¢ ujawnia, im wigksze jest pragnienie Boga w $§wia-
domosci cztowieka®.

Nie wiadomo, jak dalece Ledure inspirowal si¢ przestankami wynikajacymi
z wiary religijnej, bioragc pod uwage konkretny, historyczny fakt wcielenia sig
Boga w Chrystusie. W Chrystusie Boski Transcendens autentycznie staje sig
takze cztowiekiem, przyjmujac ludzka egzystencje®. Niemniej jednak nalezy,
na ile to mozliwe, opieraé si¢ na przestankach wyrastajacych z ludzkiego
doSwiadczenia. W pewnym sensie takze akt wiary stanowi element szeroko rozu-
mianego do§wiadczenia wewnetrznego. Inkarnacja nie ogranicza jednak transcen-
dencji Boga. Jest ona raczej wypelnieniem tej potencjalno$ci, ktéra tkwi w
ludzkiej naturze. B6g zasS jest wystarczajaco transcendentny, azeby nawet w

0 Tenze. SiDieu sefface s. 69.

®' Ten ze. Transcendancess. 151-153.

2T en ze. LIncarnation ou le corps au futur. ,,Colloque—Sorbonne” (Institut d’Esthétique) 1987 s. 50-
S1.

S Tenze. Laffirmation de Dieu s. 276.

% Tenze. SiDieu sefface s. 69-70.

% Tamze s. 71-72; ,L’Incarnation du Dieu personnel transcendant en Jésus de Nazareth signifie
I’accomplissement méme du désir de la corporéité” (t e n z e. Transcendances s. 149).
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zlaczeniu si¢ z ludzka cielesnoscia zachowaé swoja ontyczna odrebno$¢®.

Interesujaca jest my$l Ledure’a, iz w fakcie inkarnacji historia ludzkos$ci i
poszczegdlnego czlowieka jakby spotykaja si¢ z soba. Bog staje si¢ aktywnym
ogniwem dziejéw ludzkich, jakby sam staje si¢ historia®’. Szczegélnym
uzewnetrznieniem tego jest fenomen religijno$ci. Oto nowy obszar ludzkiego i
boskiego dynamizmu, w ktérym to, co ludzkie, styka si¢ z tym, co boskie.

Analiza fenomenu religijnos$ci czy zycia religijnego zajmuje sporo miejsca w
dzietach Ledure’a. Religijno$¢, mowiac bardzo ogdlnie, jest rezultatem spotkania
si¢ ludzkiej cielesno$ci (jej absolutu negatywnego) z Boska Transcendencja.
Dlatego tez fenomen religijnoSci zawiera w sobie bogata i wielowymiarowa
rzeczywisto§¢. Skladaja si¢ nain rdézne sposoby wartoSciowania, interpretacji
ludzkiego bytu i $wiata oraz réznorodne odniesienia cztowieka do tej innej
rzeczywistoSci. Religijno§¢ jest znakiem transcendencji pozytywnej i  tran-
scendencji negatywnej. Jest ona bowiem rezultatem starcia si¢ dwoch sil, ktére
ogniskuja swdj dynamizm w cztowieku. Co wigcej, to cztowiek stanowi teren, na
ktérym bedzie dokonywato si¢ zetknigcie tych dynamizméw: S$mierci i Boga.
Spos6éb i uzewngtrznianie si¢ tego swoistego spotkania sklada si¢ na  fakt
przezycia religijnego®.

Poczatkowo wystepuje rozwéj nie§wiadomej religijnosci, zwtaszcza w procesie
spirytualizacji i personalizacji, ktory nie jest ukierunkowany na Transcendencje, ale
jest tylko znakiem poruszenia wystgpujacego wewnatrz cielesno$ci, pragnacej
odrézni¢ si¢ od nieokreslonej i S$lepej pulsacji. Tak jakby dzigki religijnosci
cielesno$¢ odnajdywata swoja tozsamos$¢, powigzang juz z wymiarem osobowym.
W cztowieku istnieje nie§wiadoma wiara w Boga (szczatkowa religijno$¢). Sam
jednak Bég nie jest nie§wiadomym, a tym bardziej nie jest On elementem tej
nieswiadomosci®. Jednakze tym, co szczegdlnie uzasadnia istnienie religii, jest
fakt $mierci. DoSwiadczenie S$mierci ujawnia potrzebe innej, wyzszej rzeczy-
wisto$ci. Religijno$¢ jest wilasnie znakiem realizowania tej potrzeby. Do-
Swiadczenie obecnoSci Boga w akcie religijnym pozwala zywié nadziej¢ o prze-
kroczeniu $mierci’®. Tak wigc Smieré i religia sa ze soba SciS§le powigzane.
Zapomnienie o $mierci niejednokrotnie prowadzi do negacji Boga. Niejedno-
krotnie — zdaniem Ledure’a — ma tez miejsce proces odwrotny. Mozna zatem
stwierdzi¢, iz fenomen religijny ma istotne znaczenie, gdyz niweluje pustke

% Tenze. L'ncarnation s.49.

7 Tamze s. 50. Nalezy zaznaczy¢, ze ta mysl autora ujawnia pewne podobiefistwo do heglowskiej wizji
rozwoju Absolutu w $wiecie i poprzez $wiat. Jednak inny jest powdd wcielenia si¢ Boga w histori¢ ludzka
wedtug ujecia Ledure’a, a inny wedtug Hegla.

8 Tenze. Laffirmation de Dieu s. 277.

 Tenze. Transcendances s. 128-130.

70 Tamze s. 36-38.
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pojawiajaca si¢ w czlowieku z racji absolutu $§mierci i zastgpuje ja obecnoscia
transcendentnego Boga71.

Z tego to powodu religia spelnia jakby najistotniejsze dazenie czlowieka,
stawiajac go w relacji do samej Transcendencji Boga. Przedmiotem aktu reli-
gijnego jest wigc Transcendens, ktéry wymyka si¢ wszelkim calkowitym teo-
retycznym obiektywizacjom. Wszelka proba reprezentacji tej Transcendencji
przez opisowe ujecie jej w zakresie przezycia religijnego grozi nieobiektywizacja
i zamazaniem samej Transcendencji. Transcendencja bowiem domaga si¢ nie-
ustannego przekraczania wszelkiej afirmacji wyrazanej w praktykach religijnych.
Doswiadczajac immanencji Boga w akcie religijnym, nie mozna zapomnie¢ o
Jego Transcendencji’>.

Istota przezycia religijnego, wedtug Ledure’a, jest trudna do opisania relacja
do Boskiego, Transcendentnego ,,Ty”. Istotnym 1 niepowtarzalnym wymiarem
aktu religijnego jest wigc relacja migdzyosobowa pomigdzy moim ludzkim ,ja”,
uwiktanym w dynamizm cielesnosci, a Boskim Transcendentnym ,,Ty”. Ta 1lacz-
no$¢ czy tez relacja jest wigc elementem konstytuujacym religi¢ i cate bogactwo
réznych historycznie uksztattowanych religii’>.

Czy koncepcja transcendencji przedstawiona przez Y. Ledure’a pozwala
wspoOtczesnemu czlowiekowi przyblizy¢é si¢ do Boskiej Transcendencji oraz
wlasciwie rozwiaza¢ problem §$mierci? Niewatpliwie sposéb dochodzenia do
afirmacji Transcendensu przedstawiony przez Ledure’a jest nowa forma apolo-
getyki religii i istnienia Boga. W niemalym stopniu stanowi konsekwencj¢
opowiedzenia si¢ Ledure’a przeciw antropologii wykluczajacej Transcendencje,
ktéra nie uwzglednia Boga. W afirmacji Boga pragnie uwzgledni¢ stan i men-
talno§¢ wspoétczesnej kultury oraz mysli filozoficznej. Stad zrozumiale jest,
dlaczego Ledure opowiada si¢ za nowym typem racjonalnego mys§lenia, bazuja-
cego na sferze subiektywnej, a nawet zmystowej (corporéité). Z racji opo-
wiedzenia si¢ za takim typem poznania jego filozofi¢ mozna umiesci¢ w nurcie
filozofii idealistyczno-irracjonalnej, a takze egzystencjalno-fenomenologicznej.
Wskazuja na to dos¢ obszerne i glgbokie analizy egzystencji ludzkiej: faktu
istnienia 1 $mierci cztowieka, jego dazenia i pragnienia.

Po przeanalizowaniu mys$li Ledure’a nasuwa si¢ jednak kilka pytad i prob-
leméw. Przede wszystkim efektem takiej koncepcji transcendencji jest uwiktanie
w pewien dualizm, w pewna okreslona parg, posiadajaca jakby wspdlne podioze,
a jednak zawierajaca przeciwstawne sobie bieguny: S$mieré-nieistnienie i Bog-
-petnia istnienia. Wprawdzie przez wskazanie na corporéité Ledure chce uniknaé

7! Tamze s. 181.
72 Tamze s. 25-27.
B Tenze. Transcendances s. 124, 147.
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stawiania ich w zupelnej opozycji wzgledem siebie, albowiem cielesno$¢ jest tyl-
ko obszarem zetknigcia si¢ oraz ujawnienia tychze transcendencji. Nie oznacza
to takze jakiego$§ panteizmu. Bog bowiem w zadnym wypadku nie jest elemen-
tem ciata ani tym bardziej nie podlega relatywizacji wzgledem ludzkiej natury.

Jaka jest zatem natura Boskiej Transcendencji? Czy mozna o niej cokolwiek
mowié na bazie tylko ludzkiej cielesnos$ci, zwtaszcza za$ faktu $mierci? Ledure
odpowiada twierdzaco i tej tezy pragnie rzetelnie broni¢. To wtasnie procesy
spirytualizacji i personalizacji maja wskazaé na catkiem odmienna naturg
Boskiego Absolutu. Nie obejdzie si¢ jednak bez zastosowania metody ekstra-
polacji — gdyz to zjawisko zmierzania ku Bogu wystgpuje powszechnie u kazdej
ludzkiej jednostki — a takze metody analogii. Wedlug niej musi  istnieé
rzeczywisty Boski Transcendens, jako korelat powyzszego dazenia. Stosujac
metode analogii, Ledure zdaje si¢ nie zrywaé zupetnie z filozofia klasyczna.

Ponadto, czy wystarczy z faktu pragniei tkwiacych w ludzkiej cielesnos$ci
wnioskowaé o istnieniu nieskonczonego, transcendentnego Boga? Zastosowanie
znajduje metoda radykalnego przeciwieristwa. To wilasnie absolut $mierci
ujawniajacy si¢ w ludzkiej cielesnoSci wskazuje na istnienie Boskiej Tran-
scendencji oraz na konieczno$¢ afirmowania jej, azeby czlowiek moégt osiagnaé
pelni¢ istnienia. Czy nie jest to jednak nowoczesna wersja znanego juz skadinad
sposobu dochodzenia do Transcendensu, sposobu, ktéry tak gwaltownie i ostro
krytykowal Kant oraz inni filozofowie doby wspodiczesnej? Poza tym S$mier¢,
niczym imperatyw moralny Kanta, jest jaka§ formalna struktura konieczng do
przyjecia istnienia Boga czy tez domagajaca si¢ Jego istnienia. Z czysto
teoretycznego punktu widzenia jest on nieraz odrzucany, a nawet negowany.

Koficzac nalezy stwierdzié, ze Ledure jakby inna droga dochodzi do tego, co
jest tak znamienne dla klasycznej filozofii religii i Boga, ktéra dochodzi droga
racjonalng do stwierdzenia istnienia Absolutu jako Boskiej Transcendencji.
Dokonuje si¢ to na podstawie intelektualnej analizy danych empirycznie bytéw
zewnetrznych, odczytujac ich wewnetrzna strukture, ktéra w pelni odstania ich
przygodno$¢ (a wigc to, ze same nie daja sobie istnienia, ktére aktualnie
posiadaja, i ze istnienie to jest stale zagrozone, kruche). Tak wigc struktura ta
wskazuje na konieczno$¢ przyjecia  istnienia  Czystego Aktu - Bytu
posiadajacego pelnig¢ istnienia. Bytem tym jest Boski Absolut. Zanegowanie Jego
istnienia réwnaloby si¢ z podwazeniem racjonalno$ci $§wiata i wskazywatoby na
jego absurdalno$¢. Podobnie i dla Ledure’a  nieprzyjecie  transcendencji
pozytywnej rownatoby si¢ z poddaniem si¢ nihilizmowi $mierci.

Ukazana przez Ledure’a koncepcja transcendencji negatywnej i pozytywnej
bardzo dobitnie podkres§la konieczno$¢ oparcia zycia ludzkiego na realnie
istniejacym Bycie Transcendentnym, ktéry wspéitworzytby dzieje czlowieka i
Swiata, bedac jego najwyzszym celem. Niewatpliwie dzielo Ledure’a moze przy-
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czyni¢ si¢ do odnalezienia Boga przez wielu wspodiczesnych ludzi i pomoze im
wlasciwie rozwigzaé problem $mierci. Szczegdlnie dotyczy to tych ludzi, ktérych
rozumowanie i mys§$lenie jest zbytnio zantropocentryzowane. Dla nich istotnie
ludzka natura moze staé si¢ poczatkiem w procesie poznawania jej Stworcy.

LA CONCEPTION DE LA TRANSCENDANCE
DANS LA PHILOSOPHIE D’YVES LEDURE

Résumé

Yves Ledure aborde la transcendance de Dieu d’une facon differente de la conception rationaliste et
classique de la philosophie de 1’étre. Sa conception de la transcendance négative (la mort) et positive
(Dieu) accentue la necessité de fonder la vie humaine sur I’Etre Transcendental existant réellement. Cet
Etre constitue I’histoire du monde et de ’homme comme le but ultime de leur dynamisme. Selon 1’ opinion
de Ledure on ne peut penser et parler de Dieu qua partirde 1a ,corporéité” humaine dont
la mort est une dimension absolue. Ledure n’y utilise pas clairement la méthode de 1’analogie de 1’étre.
Et pourtant elle y est présente ainsi que la notion du ,contingent” de 1’étre notamment dans son aspect
psychologique. En vue de cette méthode sa conception de la transcendance est proche de celle de la
philosophie classique. La facon dont Ledure traite ce probleme peut aider les hommes contemporains (qui
sont souvent marqués par un fort anthropocentrisme) a trouver Dieu et a aborder le probleme de la mort
d’une maniere nouvelle et certaine.

Traduit par Jan Ktos



