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HUMANIZM TRAGICZNY
JAKO NASTEPSTWO KULTUROWE]J SMIERCI BOGA

Smieré¢ Boga, zadeklarowana jako zjawisko kulturowe przez Nietzschego
w 1882 r., niesie obecnie wiele niepokojacych nastepstw. W perspektywie,
ktéra miata przynie$¢ wyzwolonym istotom dionizyjska rado$§¢ zycia, uwiefi-
czeniem racjonalnego dyskursu okazuje si¢ nieoczekiwanie tanatologia. Bég
umart, cztowiek umiera, sens znika, teodycea, metafizyka i historia doszty
do swego ostatecznego kresu. Pozostaje jeszcze powrdt do matej mitologii,
w ktérej tzw. staba mys$l kieruje uwage w strong sezonowych bozkow.
W zsekularyzowanej kulturze, z ktorej konsekwentnie usiluje sig usuwacd
wszelkie znamiona Absolutu, mozna jeszcze praktykowaé uwspoétczesniony
politeizm, przyjmujac kult bozkéw narodu, przyjemnosci, konsumpcji albo
tolerancji. W perspektywie tej coraz trudniej jest natomiast bronié¢ ludzkiej
godnoSci i klasycznej wersji humanizmu. Na tle deklaracji o zaniku ludzkiego
podmiotu mozna albo nihilistycznie deklarowaé $mier¢ czlowieka, albo tez
poszukiwaé jakiej$§ wersji humanizmu tragicznego.

I. INTELEKTUALNE KORZENIE POSTMODERNY

Postmodernistyczna negacja wartosci i sensu nie pojawita si¢ nagle jako
wynik rozczarowan cywilizacja XX w. Jeszcze przed Nietzschem narastat
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proces negacji wielu wartos$ci, ktore ksztattowaty oblicze kultury europejskiej,
wlacznie z jej teologia, metafizyka, antropologia. Narastanie radykalnych
nastrojéw towarzyszace XIX-wiecznym osiagnigciom techniki opisywat Tho-
mas Carlyle, poréwnujac Sredniowiecze z wiekiem pary i magnetyzmu. Pisat
on: ,,[...] zamkne¢liSmy nasze oczy na wieczyste substancje i otwarliSmy je na
cienie i pozory rzeczy. [...] Nie ma juz dla nas zadnego Boga. [...] Prawa
Boskie staty si¢ Zasada najwyzszego szczgscia albo skutecznos$ci parlamentar-
nej. [...] Nie ma juz zadnej religii ani zadnego Boga. Czlowiek zatracit swa
dusze i na prézno poszukuje antyseptycznej soli”!. Znamienne jest, ze te
wlasnie zdania przepisal z Carlyle’a w 1844 r. 24-letni Fryderyk Engels. Te
same fascynacje pociagaly mlodego A. Ch. Swinburne’a (1837-1909), gdy
formutowat prowokacyjne tezy o wyzszoSci Johna Stewarta Milla nad Biblia
i proponowal, aby Te Deum laudamus zastapi¢ szybko przez Te hominem
laudamus®. Te sama ideologiczna perspektywe prezentowal przy trumnie
Marksa Wilhelm Liebknecht, twérca I Miedzynarodéwki i ojciec Karola
Liebknechta, informujac uczestnikéw pogrzebu, ze to B6g umart, Karol Marks
za$ jest niesmiertelny?.

Poetycka ekspresje¢ deklaracji o Smierci Boga znajdujemy w opublikowa-
nym w 1910 r. poemacie Thomasa Hardy’ego, w ktérym wyobraza on sobie
pogrzeb Pana Boga®. W jego strofach nie bylo tej agresji, ktéra uderza
w tekstach Nietzschego. Byta tylko wizja Boga jako projekeji ludzkich ocze-
kiwan i marzeni. Nie zmienilo to faktu, ze w niektére niedziele, mieszkajacy
w Cambridge, Hardy nawet trzy razy dziennie nawiedzat koscioly, podziwia-
jac pigkno muzyki liturgicznej badzZ tez szukajac duchowego wyciszenia w ich
zaciszu. W postawie takiej mozna méwic o estetyzacji przezycia religijnego:
Bog obiektywnie nie istnieje, lecz na poziomie zachowan kulturowych zacho-
wujmy si¢ tak, jak gdyby istnial. Odmienng perspektywe odnajdujemy we
wspétczesnym postmodernizmie: Bég znika z naszej kultury, zanika réwniez
tradycja estetyczna, ktéra tworzyla naturalny kontekst spotkania z Bogiem.
Powstaje natomiast elementarne pytanie, czy w zmienionej estetyce i w kultu-
rze poddanej bardzo gltgbokim przemianom mozna wyobrazi¢ sobie egzysten-
cje cztowieka pozbawiong obiektywnego odniesienia do Boskiej transcenden-
cji i otwarcia na rzeczywisto$¢ taski. Ewolucja wspdtczesnych nurtéw kultu-

! Cyt. za: A. N. Wil s on, God’s Funeral: A Biography of Faith and Doubt in Western
Civilization, New York: Balantine Books 1999, s. 69.

2 The Swinburne Letters, vol. 11, ed. C. Y. Lang, New York: AMS Press 1972, s. 312.

3R.Pa y n e, Marx, New York: Simon and Schuster 1968, s. 503.

47Zob. Wils on, dz cyt., s. 3.
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rowych sklania do odpowiedzi: nastgpstwem kulturowej $mierci Boga jest
Smier¢ cztowieka i tych wersji humanizméw, ktére glosity niepowtarzalna
godno$¢ osoby ludzkiej.

Polaczenie radykalizmu spotecznego z wyraZznym antyintelektualizmem
zaowocowato w opiniotwoérczych §rodowiskach zachodnich subkultura 1968,
w ktorej niechgé do klasycznej tradycji intelektualnej znalazta ekspresj¢ row-
nie silna, jak wczesniejsza niech¢é tychze Srodowisk do wypowiedzi o so-
wieckich obozach pracy. Retuszowanie historii doprowadzito konsekwentnie
do préb retuszowania antropologii. Symbolem tego nurtu pozostaja zaré6wno
liczne prace Foucaulta, jak i stynny wyktad o koricu cztowieka wygloszony
w 1968 r. przez Derride. Wystapienia te wywotaly mocne oskarzenia o rady-
kalny antyhumanizm filozofii dekonstrukcji oraz przyniosty krytyczne reak-
cje Episkopatu Francji dotyczace filozoficznych propozycji Lacana i Fou-
caulta.

II. NIHILIZM ZAMIAST HUMANIZMU?

»Cata kultura po Oswigcimiu, wlacznie z jej wnikliwa krytyka, stanowi
$miecie”®. Przytoczona opinia, ktéra Peter Sloterdijk sformulowat w Krytyce
rozumu cynicznego, miala w latach sze$édziesiatych wielu obroficow w kre-
gach intelektualistéw francuskich. Niektorzy z nich usitowali konsekwentnie
poszukiwaé radykalnie nowych wzorcéw kultury, inni szokowali obrazobur-
czymi projektami, jeszcze inni posuwali si¢ do apokaliptycznych wizji, for-
mutujac prognozy, ktérych nie powstydzitby si¢ Nostradamus. Czgsta zmiana
pogladéw byta zjawiskiem normalnym. Natomiast w okreslaniu kierunku tych
zmian gtéwna rolg odgrywal protest przeciw tradycyjnym schematom oraz
wiara w nadzwyczajne mozliwosci tych Srodowisk, ktérych cywilizacja za-
chodnia nie miata jeszcze okazji blizej poznaé. Dlatego tez rekonstruujac
ewolucje myS§li Sartre’a, Mark Poster konkluduje: ,,w kazdej sytuacji taczyt
si¢ on z sitami postepu™”’.

Paradygmatu postgpowosci dla opiniotwdrczych §rodowisk Paryza dostar-
czali wtedy przedstawiciele Srodowisk lewicowych. Stad tez mozna latwo
zrozumied, ze Sartre czy Aragon cyzelowali kolejne warianty uczué¢ do mark-

3> Por. Dokqd zmierza wspétczesna humanistyka?, pod red. T. Kostyrki, Warszawa: Instytut
Kultury 1994.

P.Sloterd ij k, Critique of Cynical Reason, London: Verso 1988, s. 287.

7 Sartre’s Marxism, Cambridge: Cambridge University Press 1982, s. 115.
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sizmu, uczestnicy seminariéw na Sorbonie z zainteresowaniem stuchali
o dzialalno$ci Pol Pota propagujacego o§wiecone ludobdjstwo w Kampuczy,
Foucault wyrazat swe uznanie dla fanatycznych przywédcéw rewolucji islam-
skiej, Barthes razem z grupa Tel Quel stawit glebie myS§li towarzysza Mao.
W rewolucyjnym zapale ta sama grupa Tel Quel proponowata nawet zainicjo-
wanie ,,rewolucji tekstualnej”. Bezkrytyczny radykalizm podobnych fascynacji
lewica przyczynit si¢ do tego, ze Ferdinand Brunetiere zdecydowat si¢ okre-
§li¢ intelektualistéw jako ,,biedactwa, ktére potrafia uzywacé osobistego auto-
rytetu do kultywowania nonsenséw w dziedzinie swej niekompetencji”. Nieza-
leznie od sceptycznych krytykéw wiele znanych osobistosSci angazowato wte-
dy swéj osobisty autorytet do walki z imperializmem rozumu czy tradycyjna
moralno$cia ograniczajaca wolnos¢.

Po rewolcie 1968 studenci traktowali wypowiedzi o wartoSciach za prze-
jaw faszystowskiej praktyki, natomiast ich profesorowie deklarowali profe-
tycznie: ,,W wolnym spoleczenstwie przysztoSci warto$ci znikna [...], by
ustapi¢ miejsca ponownie odkrytej praxis”®. Jesli kto§ nie chcial sie stoso-
waé do podobnych prognoz i, podobnie jak czynil to Mitosz w Berkeley,
konsekwentnie uzywal w swych wyktadach stowa ,,warto§¢”, zostawat szybko
uznany za faszyste. Zaréwno tradycyjna metafizyka, jak i klasyczna logika
czy epistemologia réwnie tatwo bywaly uznawane wtedy jako $rodki zniewo-
lenia. Nadziej¢ na wyzwolenie taczono z rewolucja. Dla zwolennikéw mySli
Mao miata to by¢ przede wszystkim rewolucja kulturalna. Wystgpujac w roli
jej naczelnego ideologa, Sartre pisal: ,,Nadchodzaca rewolucja begdzie sig
bardzo r6zni¢ od poprzednich. Bedzie trwata dtuzej, bedzie ostrzejsza i duzo
glebsza. Nie mySle tylko o Francji. Obecnie identyfikuje siebie z walka rewo-
lucyjna, ktéra toczy si¢ na catym Swiecie. [...] Bgdzie potrzeba przynajmniej
50 lat do czgsciowego zwycigstwa mas ludowych nad burzuazja. Beda osia-
gnigcia i straty, umiarkowane sukcesy i ponowne porazki, aby ostatecznie
stworzy¢ nowe spoteczenstwo. [...] Nic nie moze zagwarantowaé nam sukcesu
ani tez nic nie moze nas racjonalnie przekonaé, ze przegrana jest nieuniknio-
na. Prawdziwa alternatywe stanowi jednak socjalizm albo barbaria™.

W niektérych osrodkach intelektualnych dato sig uniknaé Sartre’owskiej
alternatywy miedzy socjalizmem a barbaria. Zaczeto tam realizowaé wzorce
socjalistyczne o wyraZnie barbarzynskim charakterze. Wielu badaczy ograni-

8J-P.Sartr e, Critique de la raison dialectique (précédé de ,,Question de méthode” ),
t. It Théorie des ensembles pratiques, Paris: Libraire Gallimard 1960, s. 301, przyp. 1.

9 Self-portrait at Seventy, [w:] t e n z e, Life/Situations: Essays Written and Spoken,
transl. P. Auster, L. Davis, New York: Pantheon Books 1977, s. 84.
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czylo si¢ jednak do poszukiwania bardziej wywazonych stanowisk. Zdecy-
dowana negacj¢ Heglowskiej wiary w rozum i w sens dziejéw potaczyli oni
z nawigzaniem do nietzscheariskiej tradycji protestu przeciwko u§wigconym
stereotypom. Protestujac usitowali wykazywaé, ze umart juz nie tylko Bdg,
lecz réwniez podmiot i sens. Zakoriczyta si¢ metafizyka i historia. Sztuka
wyczerpata juz swoja rolg, pozostajac jedynie terenem gier artystycznych.
Codziennos$¢ przynosi nam coraz wyrazniej ,,psychiatryzacj¢” zycia, w ktérym
aksjologiczna pustka znajduje dopetnienie w grze pozoréw. Swiat iluzji coraz
wyrazniej tworzy rzeczywisto$¢ wirtualng, w ktérej nie sposdb ocali¢ klasycz-
ne pojecie realizmu. W kulturowym Disneylandzie wspoéiczesnosci ,,Los An-
geles i cala Ameryka [...] nie sa juz realne. Naleza one do porzadku hiper-
rzeczywistodci i symulacji. [...] Idzie o to, by ukryé, ze realne nie jest juz
realne, i przez to uratowaé jako$ zasade realnosci”!”.

Zmienia to w zasadniczy sposéb tradycyjne pojmowanie filozofii, sensu,
obiektywnej rzeczywistoSci. W nowych realiach filozofowac to przede wszyst-
kim odkrywaé dramatyczny wymiar zycia — do§wiadczac czystych sit, ktére
oddzialuja na nasz umyst i wyobraZnig, tacza cztowieka zaréwno z naturg, jak
i z historia!'. Miedzy bélem pustki a do§wiadczeniem przesytu pojawiaja
si¢ radykalne propozycje interpretacyjne, ktére zaktadaja implicite rewolucje
epistemologiczna. Jean Baudrillard, ktéry przeszedt przez mtodziericze fascy-
nacje Marksem i Freudem, prowokacyjnie wyraza postmodernistyczng episte-
mologig, utrzymujac: ,,[...] teoria nie ma absolutnie zadnego odniesienia do
czegokolwiek [...] Sekretem teorii jest, ze prawda nie istnieje. [...] Jedyna
rzecz, jaka mozna robié, to graé przy pomocy pewnego rodzaju prowokacyj-
nej logiki”!2.

Jesli zakwestionuje si¢ klasyczne pojecie prawdy, sensu i obiektywnych
wartoS$ci, nie wida¢ mozliwosci podtrzymywania tez zasadniczych dla chrze-
Scijaniskiej antropologii. Mozna wtedy poszukiwac jakich$ substytutéw huma-
nizmu, w ktérym nihilizm taczy si¢ z poczuciem tragizmu ludzkiej egzysten-
cji, bedzie to jednak antropologia post mortem hominis, blizsza tanatologii niz
jakiejkolwiek innej dyscyplinie. Sami przedstawiciele postmodernizmu do-
strzegaja arbitralno$¢ wielu intelektualnych analiz dotyczacych wspétczesnego

0y Baudrillard, Agonie des Realen, Berlin: Merve 1978, s. 34.

WPpor. G. Deleu ze, Réinica i powtérzenie, ,,Colloquia Communia”, 1988, nr 1-3
(36-38), s. 195.

27, Baudrillard, Forget Baudrillard: An Interview with Sylvere Lotringer, [w:]
ten z e, Forget Foucault, New York: Semiotext(e) 1987, s. 129 n. —cyt. za: A.Szah aj,
Jean Baudrillard — miedzy rozpaczq a ironiq, ,,Kultura Wspétczesna”, 2(1994), nr 1 (3), s. 19.
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spoteczenistwa i kultury. Sygnalizuje to, w liScie do Augustina Nancy z 5 I
1985 r., Lyotard piszac: ,,Schylek nowoczesnych idealéw [...] pociaga za soba
zluzowanie intelektualistow (w stylu Zoli). Zauwaz tragiczne pomytki, jakich
ofiarami padli ci, ktérzy nie chcieli uznaé¢ gtebi kryzysu: Sartre, Chomsky,
Negri, Foucault. I nie $§miej si¢ z tego. Trzeba wpisac te zbtadzenia w obraz
ponowoczesnosci”!®. Btad, kryzys i rozpacz stanowia niewatpliwie element
sktadowy naszego pejzazu intelektualnego. Zacheta do $miechu na zbioro-
wisku btedéw stanowi jednak wysoce watpliwy sktadnik etosu intelektualisty.

III. WYZWOLENI Z PODMIOTOWOSCI

Francuscy strukturali§ci nadali skrajng postac tezie o uzaleznieniu naszego
»ja” od struktur spolecznych, jezykowych, kulturowych. Struktury maja od-
grywac tak wielki wptyw na nasze zachowania, decyzje czy wypowiedzi,
ze zamiast kartezjaniskiego cogito ergo sum bardziej uzasadnione okazuje sig¢
twierdzenie cogito ubi sum. Tre§¢ naszych refleksji zostaje uzalezniona od
zewnetrznych uwarunkowan w tak wielkim stopniu, ze samo cogito — ja
mysle okazuje si¢ tylko przejawem pewnej konwencji jezykowej. W istocie
bowiem prawomocne bytoby jedynie sformutowanie bezosobowe ,,mysli si¢”,
by okresli¢ bezosobowy nurt §wiadomosci, w ktérym pojawiaja si¢ konkretne
oceny, odczucia i pragnienia. To wiasnie Michel Foucault na kartach Qu’est-
-ce qu’un auteur posunat si¢ do radykalnego twierdzenia, ze ludzka podmio-
towos$¢ 1 subiektywno$¢ zostaje rozproszona w jezyku. Cztowiek nie moze
by¢ wigc traktowany jako suwerenny podmiot wiasnych wypowiedzi i mysli,
gdyz w wypowiedziach tych gléwna role odgrywaja zespoty struktur jezyko-
wych pierwotne w stosunku do naszych wypowiedzi.

Jesli kto$ chcialby protestowac przeciw zastosowaniu technik dekonstrukcji
do naszego ,,ja”’, mozna mu jeszcze dodatkowo przypomnie¢ poglady Baudril-
larda akcentujace, iz nie spos6b odr6znié rzeczywistosci od ztudzeri, poniewaz
znamienna cech¢ naszej kultury stanowi takze i to, ze imitacja, iluzja czy
symulacja sa tak sugestywne, iz czynia niemozliwym odrdéznienie realnego
Swiata od sfery wyobrazen. Nasza obecna sytuacj¢ kulturowa opatruje
Baudrillard mianem ,,$wiata po orgii”, za jej za§ ceche charakterystyczna
uwaza to, ze wszystko, co mozna byto wyzwoli¢, zostato juz wyzwolone.

BJ.F.Lyotard, Postmodernizm dla dzieci. Korespondencja 1982-1985, tt. J. Miga-
sifiski, Warszawa: Fundacja Aletheia 1998, s. 98 n.
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Wyzwoleni z teologii i metafizyki, z moralnoSci i klasycznej estetyki mogli-
bySmy praktykowac jaki$ uniwersalny agnostycyzm w formie poezji czy mi-
niatur literackich. W tej nowej perspektywie antropologia jawi si¢ tylko jako
pewna forma poezji z nadmiernie ambitnymi pretensjami do naukowosci'®.

W nastgpstwie dekonstrukcji klasycznej koncepcji osoby ludzkiej nastgpuje
glteboka przemiana zaré6wno w ujmowaniu samego podmiotu ludzkiego, jak
i jego roli w spoleczenstwie i kulturze. Nastgpstwem tego sa proby post-
modernistycznej interpretacji humanizmu czy wprowadzenia radykalnie nowej
interpretacji ludzkiego psychizmu. Dalsza konsekwencj¢ stanowi radykalne
zakwestionowanie klasycznej koncepcji osoby ludzkiej, sensu zycia, koncepcji
prawdy. Na miejscu wielkich pytan filozofii pojawiaja si¢ mate narracje,
niosac mozliwo$¢ gier jezykowych, ironicznych aforyzméw i niekontrolowa-
nych metafor. Procedury takie zostaly usprawiedliwione metodologicznie
i — jak pisze René Wellek — w postmodernistycznej teorii wiedzy wielu
mySlicieli przyjelo te teorig jako ,,wyzwolenie, gdyz pozwala ona na dowolne
snucie metafor, potoki kalamburéw, na zwyczajne gry jezykowe”'>. Jesli
uznaje si¢, ze klasyczne rozréznienie migdzy rzeczywistoScia a fikcja jest
niemozliwe do konsekwentnej obrony, wowczas na miejscu refleksyjnego
podmiotu budujacego §wiat ludzkich warto$ci odnajdujemy bezosobowy stru-
mien skojarzen i pragnien funkcjonujacy na poziomie kalamburéw i metafor.
Uznawany przez postmodernizm kryzys humanizmu ma swe giebokie korzenie
w odrzuceniu metafizyki i wprowadzeniu na jej miejsce literackiej gry meta-
for i skojarzen.

IV. ZYCIE LUDZKIE JAKO FORMA LITERATURY

W sygnalizowanej perspektywie zycie ludzkie mozna traktowac jako pewna
forme literatury, w ktérej okre§lonym formom pisma przypisuje si¢ réznorod-
ne interpretacje!®. Sztuka zycia, w ktérej zniknat podmiot ludzki i zatarto
granice migdzy rzeczywistoscia a fikcja, wikla si¢ jednak w gtebokie niekon-
sekwencje. W jej metodologii odnajdujemy sktadniki autodestrukcyjne. Skoro
bowiem znika pojgcie podmiotu i obiektywnej rzeczywisto$ci, wtedy mozna

“Por. K. Vonne g u t, Jr., Wampeters, Foma and Granfalloons, New York: Delta
Books 1974, s. 176.

15 Czy kres literaturoznawstwa?, ,Pamigtnik Literacki”, 77(1986), z. 2, s. 323.

' por. J. Derrida, Marges de la philosophie, Paris: Les Ed. de Minuit 1972,
s. 348 n.; t e n z e, De la grammatologie, Paris: Les Ed. de Minuit 1967, s. 229.
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juz wszystko traktowac¢ jako forme fikcji i nie ma powodéw, by przypisywaé
jakakolwiek wage takze i tekstom postmodernistow. Ich krytycy moga wtedy
traktowaé caly dorobek Derridy tylko jako pewna postaé literatury, ktérej
uwarunkowan nalezy poszukiwaé na poziomie psychologii czy nauk spo-
tecznych. Korzystajac z pierwszej ze wspomnianych mozliwo$ci, Vincent
B. Leitch utrzymuje w pracy Deconstructive Criticism, ze najbardziej repre-
zentatywna dla dorobku Derridy praca Glas ujawnia nerwicg, a nawet schizo-
freni¢ nie tylko autora, lecz takze jego zagorzatych zwolennikéw.

Z kolei Klaus Laermann utrzymuje, ze styl autoréw nawiazujacych do
dorobku Lacana i Derridy wyrasta z narcystycznej frankolatrii oraz z tgsknoty
za podziwem ze strony odbiorcow niekonwencjonalnych tekstéw. Swdj esej
poswigcony tej tematyce Laermann zaopatruje w znamienny tytut Lacancan
und Derridada. Uber die Frankolatrie in den Kulturwissenschaften'’. Réwnie
jednoznacznie ocenia aksjomatyke dekonstrukcjonizmu Maciej Swierkocki,
piszac: ,,Aby nie da¢ si¢ zwabi¢ w sidta metafizyki, ktéra uniemozliwia czy-
tanie Derridy, musimy czyta¢ go i pisa¢ jako pisarza/pismaka, ktéry usunat
granice pomigdzy gramatologia i grafomania, przewyzszajac $§miatos$cia tych
pisarzy postmodernistycznych, kt6rzy [...] pragna nadaé sens fikcji zycia”!®.

Dekonstrukcjonistyczna rezygnacja z klasycznej racjonalnos$ci i z postulatu
uzasadniania wprowadzanych tez filozoficznych wiedzie wigc ostatecznie do
autodestrukcji. Nie zmienia to faktu, Zze nowe propozycje filozoficzne dekon-
strukcjonizmu jawia si¢ jako atrakcyjne dla wielu autoréw, ktérzy unikajg
podstawowych pytaii metodologicznych. Zacierajac obiektywne réznice mieg-
dzy dialogiem Platona a felietonem grafomana, otwieraja one szerokie pole
eksperymentowania dla ambitnych dyletantéw, ktérzy chcieliby wystapié
w roli erudytéw. Dekonstrukcja zaré6wno podmiotu ludzkiego, jak i klasycznej
koncepcji racjonalnos$ci i realizmu poznawczego stwarza wyjatkowa mozli-
woS$¢ ucieczki w antyintelektualizm.

O tym, ze kwestionowanie wymienionych tez pozostaje raczej przejawem
tworczosci literackiej stanowiacej ekspresje subiektywnych doznai niz uza-
sadniona merytorycznie koncepcj¢, wymownie $wiadczy ewolucja pogladéw
Michela Foucaulta. Autor Stow i rzeczy przez dtugi czas uchodzit za naczel-
nego krytyka klasycznej koncepcji podmiotowego ,,ja”. Jego poglady ulegty
zmianie podczas wizyty w USA w wyniku osobistych do§wiadczerh w sytua-
cjach granicznych. Nalezata do nich m.in. wyprawa do Doliny Smierci, zorga-

17" Kursbuch”, 1986, Nr. 84, s. 34-43.
'8 Derrida jako postmodernistyczny pismak czyli doskonatos¢ niedoskonatosci, [w:) Derri-
diana, wybratl i oprac. B. Banasiak, Krakéw: Inter Esse 1994, s. 145.
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nizowana przez kalifornijskich przyjaciét. Skrajnie wysoka temperatura, po-
sepny pustynny pejzaz, pozbawiony wszelkich oznak zycia, odcienie szarosci
wsrdd surowych skat i piasku, granat nieba, przychodzacy szybko wraz z mro-
kiem wieczoru. Organizatorzy wyprawy zaproponowali go§ciowi z Paryza spo-
zycie dwoéch tabletek LSD. Obawiat sig, lecz w koficu przetamat gk i przyjat
ich propozycje. Efektem, ktéry nastapit szybko, byl wirujacy Swiat, w ktérym
nocne niebo z obrazu Van Gogha taczylo si¢ z wyjatkowo mocnym doswiad-
czeniem realnosci nietypowej kombinacji wrazefi. Bylo to dla Foucaulta tak
mocne przezycie, iz nie miat juz wigcej watpliwosci, ze to wtasnie jego pod-
miotowe ,,ja” do§wiadczalo tej wyrazistej sytuacji. Od tej wizyty zmienil swe
wczesniejsze poglady na temat realnego istnienia podmiotu ludzkiego. To, co
wydawato si¢ iluzja w anonimowej atmosferze Paryza, okazywato swa wyra-
zistg realno§¢ w kontekscie jakoSciowo nowych amerykariskich do§wiadczen.

W zapiskach amerykariskich Foucaulta fascynacja odkrytym ponownie
osobowym ,ja” laczy si¢ z zachwytem nad anonimowym seksem, ktérego
kalifornijskie warianty odkrywatl nawiedzajac kluby gejéw w San Francisco.
Poczucie szczgScia, spetnienia i wielkich uniesien, utrwalone w notatkach
z podrézy, nabiera dodatkowych odcieni, gdy uwzgledni sig¢, ze francuski filo-
zof sporzadzat te notatki noszac w organizmie wirusy HIV jako biologiczna
reminiscencj¢ kalifornijskich wizyt. Atmosfera niezdrowej sensacji towarzy-
szacej jego chorobie przygasta, gdy po $§mierci w czerwcu 1984 r. poinformo-
wano, ze zgon nastapit w wyniku AIDS. Tragizm rozdarcia towarzyszacego
poszukiwaniom nowych wersji humanizmu ujawnit wtedy jeszcze wyraziSciej
swe oblicze.

V. WEASCIWOSCI BEZ CZLOWIEKA

Emil M. Cioran wyraza przejmujaco dramatyzm humanizmu tragicznego
piszac o swej egzystencji: ,,JJestem filozofem wyjacym. Moje mySli, o ile sa
to mysli, szczekaja; niczego nie wyjasniaja, tylko wybuchaja”. ,,Gdybym miat
odwage codziennie wy¢ przez kwadrans, bytbym doskonale zréwnowazony”.
»Lekarz, do ktérego poszedtem wczoraj [...], spytal, czy mam «samobdjcze
myS§li». — «Przez cale zycie nie mialem zadnych innych» — brzmiata moja
odpowiedz. Spojrzal na mnie z zadowoleniem, to znaczy gtupi o’
Anonimowo$¢ migdzyludzkich relacji ksztaltuje psychike istot, ktére funkcjo-

197 nie wydanych zeszytow, ,,Zeszyty Literackie”, 16(1998), nr 3 (63), s. 56-61.
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nuja jako osobnicy bez zyciorysu czy bez indywidualnych wtasciwosci, niczym
bohater powiesci Musila. W literackich konstrukcjach moze on czasem do-
Swiadczaé swych konkretnych pragnien, ale w morzu zmiennych wtasciwosci
nie doS§wiadcza podmiotowego ,,ja”’. Odkrycie wtasnej osobowosci dokonuje
si¢ dopiero w dramatycznym kontekScie, ktéry taczy patologie z poczuciem
tragicznego wymiaru ludzkiej egzystencji. Problem w tym, by przeciwdziataé
paraintelektualnym praktykom, w ktérych patologi¢ podnosi si¢ do rangi stan-
dardowego wzorca, tragedi¢ za$ usituje si¢ przedstawia¢ jako jedna z wielu
imion burleski, taczacej wyzwolericzy patos ze zwykta wulgarnoscia.

W imig¢ rewolucyjnych haset usitowano juz w przesztosci kta$¢ fundamenty
radykalnie nowych dyscyplin. Posréd patologii wytworzonych w minionym
stuleciu znalazty si¢ antropologia nazistowska, biologia proletariacka czy
fizyka aryjska. U podioza podobnych préb znajdowala si¢ mentalno$¢ pro-
wincji — generujac postawy — w ktorej ograniczenie przestrzeni oraz niszcze-
nie perspektywy historycznej stawaly si¢ waznym instrumentem sprawowania
rzadu dusz. W nam wspoétczesnych warunkach zagadnieniem szczegdlnej wagi
pozostaje polaczenie kulturowej globalizacji z uniwersalizmem, wolnym od
mentalnoSci prowincji, ktéra odreagowywuje kulturowy przesyt po orgii.
Procesu tego nie sposéb realizowaé wedlug jednego scenariusza. Pomocne
moga okazaé si¢ jednak nasze wczes$niejsze doSwiadczenia, ktére pozwalaja
odréznié relatywnie trwate dziedzictwo humanistyczne od popularnych, lecz
bezpodstawnych merytorycznie deklaracji.

W okresie, gdy w powojennej Europie pojawit si¢ egzystencjalizm, poja-
wily si¢ takze glebokie réznice w ocenach tego nurtu. Kiedy jedni przezywali
fascynacje pesymistyczna wizja Swiata, jej radykalni krytycy usitowali stawiaé
znak réwnoSci miedzy filozofig Sartre’a i technikami upodlenia stosowanymi
w nazistowskich obozach koncentracyjnych. Ptynacy czas ukazal, ze z per-
spektywy potwiecza niewiele przetrwato z filozoficznych dywagacji Sartre’a,
gto$ne za$§ ongi§ powiesci z kluczem, w rodzaju Mandarynéw Simone de
Beauvoir, oceniane sa dzi§ jako wzorcowy produkt komplekséw i salonowych
uprzedzen. Przetrwalo natomiast z egzystencjalistycznej tradycji tamtego
okresu zar6wno humanistyczne przestanie Alberta Camusa czy Gabriela
Marcela, jak i §wiadectwo ludzkich rozterek i poszukiwan, obecne cholby
w dramatach samego Sartre’a.

Podobne rozréznienia trzeba odnosi¢ takze do wspodiczesnego postmo-
dernizmu, w ktérym znajdujemy opracowania o drastycznie réznej wartoSci.
Najstabszym punktem tej tradycji pozostaje krytyka podmiotu ludzkiego,
dajaca obiektywne podstawy do oskarzedh o antyhumanizm. Nastgpstwem
zakwestionowania szczeg6lnej roli refleksyjnego podmiotu jest zniszczenie
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wlasciwego cztowiekowi horyzontu sensu i wartoSci. W perspektywie tej
odchodzi si¢ zar6wno od wiary w racjonalne mozliwosci cztowieka, jak
i w jego etyczna wrazliwo$¢, podporzadkowang obiektywnym normom. Stad
bardzo tatwo juz do odrzucenia tych wartosci, ktére jawia si¢ jako najbardziej
istotne w dorobku kulturowym rodziny ludzkiej. Zagrozenie to jest tym
bardziej realne, gdyz niepokojaca specyfike¢ naszej epoki stanowi potaczenie
globalizmu z relatywizmem. Podczas gdy §wiat stal si¢ juz globalng wioska,
w ktdrej szybki przeptyw informacji tworzy nowy typ wiezi, nie znanej
wczesniejszym pokoleniom, uniwersalnym czynnikiem jednoczacym pozostaja
przede wszystkim hasta reklamowe lub seriale adresowane do powszechnego
odbiorcy. Brak w nich natomiast uniwersalnych wartosci, ktére wyrazalyby
badZ to godnos¢ osoby ludzkiej, badZ tez jakaS wersj¢ humanizmu pozostaja-
ca w Scistym zwiazku z wielka tradycja przesztosci.

Relatywizm moralny bytby w tej perspektywie jedyna dopuszczalna filo-
zofia. Nie byloby wtedy merytorycznych podstaw, by broni¢ praw, ktdre
jawia si¢ jako niekwestionowalne w naszej wizji czlowieka, jego dziejow
i zachowan.

Gdyby rasizm i antysemityzm stanowily jedynie wersje antropologicznych
metafor, ktérym nie mozna przypisaé moralnej oceny, wowczas nie byloby
podstaw ani do odrzucania nazizmu, ani do organizacji procesu w Norymber-
dze. Skazanych w Norymberdze nalezaloby w tej perspektywie zrehabilitowaé,
choc¢by tylko dlatego, ze NSDAP doszta do wladzy zgodnie z wolg wigkszo-
Sci elektoratu, natomiast péZniejsze regulacje prawne nazistowskich Niemiec
miaty taki sam status, jaki akceptowany jest w wielu innych krajach uwikta-
nych w dziatania wojenne. Podobne pytania musiatyby pozostaé bez prze-
konujacej odpowiedzi, jesli nie wprowadzi si¢ odwotania do niezbywalnych
praw czlowieka czy do pojecia godnosci osoby ludzkiej. Trzeba jednak zau-
wazy¢, ze zarOwno pojecie osoby, jak i jej godnosci jest wyrazem metafizycz-
nej antropologii, ktéra wychodzi daleko poza dane empirii i poza wzorce
interpretacyjne bliskie tzw. wspdétczesnej mentalnosci. Kultywujac te ostatnia,
Richard Rorty jednoznacznie odrzuca pojgcie natury ludzkiej, uwazajac je za
metafizyczny relikt. Pisze on: ,,Nie sadze, aby istniato co$ takiego jak ludzka
natura. Uwazam, Ze istoty ludzkie tworza si¢ same poprzez nauke jezyka, to
znaczy ukulturalniaja si¢ i przyjmuja zestaw spolecznych praktyk, wtaczajac
w to sposéb méwienia”?’.

2 Filozofia pasozytuje na wyobrazni poetyckiej. Rozmowa z Richardem Rortym, [w:]
B. Wildstein, Profile wieku, Warszawa: Politeja 2000, s. 147.
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Osrodki badawcze, ktére z racji metodologicznych odrzucaja zaréwno
pojecie osoby, jak i natury ludzkiej, wiktaja si¢ w glebokie niespdjnosci
wewnetrzne, gdy na fundamencie metodologicznym behawioryzmu usiluja
sprowadza¢ osobe ludzka do zespotu operacji i zachowan. Konkretne propo-
zycje z zakresu bioetyki staty sig¢ ostatnio przedmiotem burzliwych dyskus;ji
w nastepstwie radykalnych propozycji, jakie przedstawit Peter Singer®',
Australijczyk pracujacy naukowo w Osrodku Badania Warto$ci Ludzkich
w Princeton. Singer znany jest szerokim kregom jako radykalny dzialacz
Ruchu Wyzwolenia Zwierzat. Jego radykalizm otrzymal jednak zaskakujace
ukierunkowanie. Kiedy wigkszos$¢ sympatykéw Ruchu dazy do tego, by prawa
zwierzat upodobni¢ do praw cztowieka, Singer zaproponowal, by prawa czto-
wieka sprowadzié¢ do poziomu praw przystugujacych zwierzetom, konkretnie
szympansom. Zaszokowat on §rodowisko swych kolegéw publikujac radykalne
tezy o tym, ze nie tylko przerywanie zaawansowanej ciazy winno by¢ dopu-
szczalne, lecz réwniez zabicie dziecka ponizej pierwszego roku zycia winno
by¢ niekaralne z tych samych powodéw, przez ktére niekaralne jest zabicie
szympansa. W swej radykalnej antropologii Singer odrzuca zaréwno koncep-
cj¢ godnosci osoby ludzkiej, jak i wiarg w nieSmiertelny charakter ludzkie;j
duszy. Po odrzuceniu tych poje¢ jako gtéwny empiryczny przejaw specyfiki
czlowieka jawi si¢ jego poziom inteligencji. Inteligencja kilkumiesigcznego
dziecka nie rézni si¢ w sposob istotny od inteligencji szympansa. Stad tez
Singer, gloszacy filozofi¢ wolnego wyboru, opowiada si¢ za zasadniczym
dopuszczeniem mozliwosci zabijania zar6wno matych dzieci, jak i szym-
panséw o poréwnywalnym poziomie inteligencji.

Radykalne propozycje Singera wywotatly zywa reakcje zaréwno w oSrod-
kach akademickich, jak i w publicystyce?’. Przywotywane sa one w dys-
kusjach dotyczacych eutanazji czy opieki nad chorymi z upoSledzeniem umy-
stowym. Krytycy Singera zwracaja uwage, ze jego etyka ,,jakosci zycia” wy-
kazuje wyraZzne analogie z propozycjami nazistowskich sympatykéw euge-
niki®*. Mimo Ze sam Singer nie powotuje si¢ na postmodernistyczne inspira-
cje swych pogladéw, jego radykalne sformutowania ukazuja w spos6b dra-

2! Re-thinking Life and Death: The Collapse of Our Traditional Ethics, New York:
St. Martin’s Press 1994.

22 Zob. np. S. Z a g 6 r s k i, Swigtos¢ przeciw jakosci, ,Gazeta Wyborcza”, 17-18 VII
1999, s. 20-22; G. W e i ge l, Prawda i wolnosé: konsekwencje dla demokracji, ,Ethos”,
12(1999), nr 1-2 (45-46), s. 329 n.; Stara etyka si¢ kruszy [rozmowa Stawomira Zagdrskiego
z Peterem Singerem], ,,Gazeta Wyborcza”, 10-11 IV 1999, s. 9-11 (przedruk fragmentéw: Nowy
bioetyczny porzaqdek; Ciemnogrodzkie nawyki, ,,Fronda”, 1999, nr 15/16, s. 251-253; 253 n.).

BWeigel, art. cyt, s. 330.
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styczny konsekwencje relatywizmu, w ktérym zakwestionowano pojecie osoby
ludzkiej jako podmiotu racjonalnych dziatan. Tresci, ktére moglty uchodzié
za nieszkodliwy margines zycia akademickiego, nabieraja w tej perspektywie
nowego sensu, niosac zaré6wno réznorodne warianty nihilizmu, jak i realna
postaé spotecznych zagrozeit w postaci totalitaryzmu nihilistycznego.

VI. FETYSZE ZAMIAST OSOBY

W rozwoju myS$li europejskiej chrzescijaiistwo odegrato wielka rolg
w ksztaltowaniu zar6wno pojegcia osoby ludzkiej, jak i zasad wspdiczesnego
personalizmu®*. Ciernista i dhuga droga, ktéra prowadzita do sekularyzacji
pojecia osoby we wspoétczesnym humanizmie, znajduje obecnie zaskakujaca
metodologicznie kontrpropozycje, w ktérej kategorie o podstawowym zna-
czeniu dla szeroko pojetego humanizmu usiluje si¢ eliminowac na podstawie
subiektywnych impresji czy gry metafor uwolnionej z zasad logicznej deduk-
cji. Praktyka taka prowadzi nie tylko do zarzucenia klasycznego pojgcia 0so-
by i korespondujacych z nig terminéw. Jej wynikiem jest zniszczenie huma-
nistycznego Swiata wartosci i sensu. Na ich miejscu pojawia si¢ najczesciej
epatowanie pustka lub polityczna poprawnoscia.

Mysliciele tak odlegli, jak Czestaw Milosz, Ernst Gombrich i Leszek
Kotakowski wyrazaja ubolewanie, ze w lewicujacych osrodkach naukowych
Zachodu warunkiem postgpowosci i nowoczesnosci ma by¢ relatywizm lub
nihilizm. Dlatego tez czolowy przedstawiciel myS§li liberalnej Friedrich von
Hayek ostrzega przed ,,demokracjq totalitarng”, w ktérej mozna praktykowaé
tyranie wigkszosci dzigki temu, ze sloganowo pojeta demokracja jest obecnie
zarazem fetyszem i tabu®>. W §wiecie fetyszy wprowadzanych w populistycz-
nym postmodernizmie ginie zaréwno wielka tradycja humanistyczna, jak
i oSwieceniowa wiara w postgp, nauke czy rozum.

Zakwestionowanie absolutnych ogélnoludzkich wartoSci prowadzi do two-
rzenia sztucznych absolutéw. Ich wynikiem jest absolutyzowanie wigzi ple-
miennych, czynnikéw rasowych, uktadéw towarzysko-politycznych czy nawet
sympatii do klub6éw sportowych. Kulturowym nastgpstwem takiej postawy jest
zarowno logika Hutu, jak i etyka szalikowcéw. Genezy tej ostatniej nie wolno
jednak laczy¢ przyczynowo z postmodernizmem. Jest ona bowiem skutkiem

% Pisze o tym w pracy Europejska wspolnota ducha, Warszawa: ATK 1998, s. 59-71.
2 Friedrich von Hayek. Liberatowie muszq byc liderami, [w:] G. S o r m a n, Prawdziwi
mysliciele naszych czasow, tt. M. Miszalski, Warszawa: ,,Czytelnik” 1993, s. 249-258.
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ogblniejszego mechanizmu: desperackich préb wypetniania pustki agresja.
Puste miejsce po zdetronizowanych absolutach najtatwiej wypetnia¢ podno-
szac do rangi absolutu wartos$ci, ktére maja przygodny i ograniczony charak-
ter. Kult bozkéw znany starozytnym pojawia si¢ jako kulturowe wyzwanie
epoki deklarujacej Smieré Boga, cztowieka i sensu. W nowych formach men-
talnoSci plemiennej zaczynaja funkcjonowaé nowe fetysze, ktérych obecnosé
nie pozwala odnosi¢ juz do czlowieka dumnego miana animal rationale.
Politeizm przychodzi znowu jako atrakcyjna propozycja ozywienia §wiata,
z ktérego zniknely absoluty.

Formg przeciwdziatania nowej postaci kultu bozkéw winno stanowié wyod-
rebnienie podstawowego zbioru wartosci ogdlnoludzkich, ktéry nie zalezy od
uwarunkowan spotecznych czy kulturowych. Do zbioru tego naleza wartos$ci
opatrywane w klasycznej tradycji mianem transcendentalnych. Stanowia je
prawda, dobro i pigkno. Wsréd wartosci tych winny znalezé sig¢ takze god-
no$¢ osoby ludzkiej, wolnos$¢, mitos$¢ blizniego, sprawiedliwos¢, solidarnosé,
tolerancja. Nie wymaga osobnych komentarzy ich odniesienie do aksjologicz-
nego przestania zawartego w Kazaniu na Goérze. Problemem pozostaja nato-
miast te radykalne propozycje postmodernizmu, w ktérych usituje si¢ wyka-
zywac, ze akceptacja prawdy stanowi forme zniewolenia umystu i ze nalezy
ja odrzucié jako warto$¢, aby uniknad¢ tzw. imperializmu prawdy. W tej samej
konwencji utrzymane sa proby reinterpretowania wolno$ci w kategoriach
skrajnego indywidualizmu lub odrzucania cato$ciowej wizji zycia jako tzw.
wielkich narracji. Przy podobnych praktykach reinterpretacyjnych trudno
uniknaé pytania: Czy mozna jeszcze méwié o egzystencji ludzkiej, jeSli
zakwestionuje si¢ Tomaszowa zasadg, przypomniang przez Jana Pawta II
w siedzibie UNESCO, ,,genus humanus arte et ratione vivit”?

VII. EKOLOGIA HUMANIZMU CHRZESCIJANSKIEGO

Podkreslajac kulturowe uwarunkowania ludzkiej egzystencji, Ojciec Swiety
przypominal w tym samym wystapieniu 2 VI 1980 r.: , Kultura jest wtasci-
wym sposobem istnienia i bytowania cztowieka. Czlowiek bytuje zawsze na
sposob jakiej$ kultury sobie wtasciwej, ktéra z kolei stwarza pomiedzy ludz-
mi wlasciwa im wieZ, stanowiac o migdzyludzkim i spotecznym charakterze
jego bytowania. [...] Kultura jest tym, przez co czlowiek jako czlowiek staje
si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej «jest». [...] Wszystko, co cztowiek «ma»,
o tyle jest [...] kulturotwércze, o ile cztowiek przez to, co posiada, moze
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réwnoczes$nie petniej «byé» jako cztowiek, petniej stawac si¢ cztowiekiem we
wszystkich wlasciwych cztowieczefistwu wymiarach jego bytowania”?®.

Wspoétczesne dyskusje dotyczace podmiotowosci czlowieka winny znalez¢é
swe dopelnienie w poszukiwaniu wzorcéw kultury, ktére umozliwiaja petny
rozw0j osoby ludzkiej. Nie mozna oczekiwaé powszechnej zgody przy okre-
§laniu kryteriéw tego rozwoju, gdyz dla niektérych krytykéw moderny samo
pojecie osoby ludzkiej stanowi metafizyczny relikt, z ktérego nalezy defini-
tywnie zrezygnowadé. Niezaleznie od wystgpujacych réznic trzeba dostrzec, ze
kultura stanowi ten element ludzkiej ekologii, ktérego niszczenie moze mieé
nastepstwa szczegdlnie bolesne dla naszego gatunku. W XIX w., w imig
naiwnej fascynacji technika, niszczono przyrode, dewastujac Srodowisko
naturalne cztowieka. Takze i obecnie mozna tworzy¢ klimat intelektualny,
w ktérym ideologiczne deklaracje i arbitralne oceny beda inspirowaé kolejna
préobe burzenia wartosci podstawowych dla ludzkiego $wiata.

Prowadzac dialog ze wspodlczesnoScia, chrzescijafistwo pozostaje otwarte
na nowe §rodki przekazu ewangelicznej prawdy, ktére umozliwityby wypraco-
wanie humanizmu na miar¢ kulturowych potrzeb epoki. Absolutyzowanie
form, ktére winny stuzy¢ ukazaniu tresci, bytoby przejawem antyewangeliza-
cyjnego podejsécia. Dlatego tez zaréwno formy pojeciowe bliskie postmoder-
nizmowi, jak i znamienna dla tego nurtu afirmacj¢ wolno$ci mozna wyko-
rzysta¢ do przekazu ponadczasowych prawd, ktére winny dotrzeé¢ do wspél-
czesnych srodowisk, ksztattowanych przez wptywy postmodernizmu. W per-
spektywie tej wolno$¢ taczy si¢ z odpowiedzialnoscia, po to, by poszukiwad
nowych wzorcéw duchowoSci, pojeciowo bliskich dla generacji, ktéra przeszta
przez doSwiadczenie rozczarowafi dziedzictwem moderny.

Samo uzycie kategorii postmodernistycznych nie upowaznia do dyskredyto-
wania poszczeg6lnych propozycji jako niezgodnych z mysla chrzescijarniska.
W domu naszego Ojca jest mieszkari wiele. Prawdg¢ Ewangelii przekazywano
przez dtugi czas w S§rodowisku, ktéremu nie znany byt ani chorat Bacha, ani
filozoficzny dorobek arystotelikow. Podwazanie tego dorobku trudno uwazaé
za osiagnigcie. Trzeba jednak uwzgledni¢ realia obecnych przemian kulturo-
wych. Trzeba si¢ liczy¢ z tym, ze w przeobrazeniach przysztoS§ci dominujaca
role moga odgrywaé Srodowiska, dla ktérych albo obcy, albo tez mato istotny
okaze si¢ dorobek wielkich tworcéw kultury europejskiej. Nie wolno wyklu-
czaé z gbry dialogu z tymi §rodowiskami. Kiedy przed 20 wiekami apostoto-

%yan Pawetl II, Przemowienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, [w:]
Przeméwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw: Wydawnictwo Znak 1997,
s. 270 n.
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wie dotarli na kontynent europejski, nie narzucali Europie kulturowego dzie-
dzictwa judaizmu; potrafili rozr6znia¢ migdzy tym, co sympatyczne i bliskie,
a tym, co uniwersalne i istotne. Wierno$¢ temu stylowi zobowiazuje do troski
o $wiadectwo ewangelicznej mitosci i prawdy w Swiecie, ktéry do§wiadcza
gtebokich kryzyséw i przeobrazei.

We wspétczesnym dialogu kultur szczegdlnie inspirujaca role winna odgry-
waé prawda o Wcieleniu. Osobowa wigZ migdzy boskim Absolutem a przy-
godna natura ludzka, z wiadomymi ograniczeniami i stabo$ciami ciata, Swiad-
czy, ze chrzedcijadstwo nie powinno ignorowaé tego, co przygodne, przemija-
jace i kruche. Zmienne elementy kulturowe winny zostaé zespolone z nie-
zmienng transcendentna rzeczywistoscia Boga bliskiego czlowiekowi, przy-
chodzacego w réznych kulturach i czasach, aby zbawiaé. Dzieto zbawcze
dokonuje si¢ w kontekScie wielkiej integracji, w ktérej nie moze braknaé
blasku pigkna. Ow splendor pulchri, podobnie jak veritatis splendor, bywa
czesto nie dostrzegany przez wspdlczesng cywilizacje, przezywajaca dramat
gtebokiego kryzysu kulturowego. Szans¢ przezwycigzenia tego kryzysu stwa-
rza odwotanie do zasad i wartoSci ewangelicznych. W zmieniajacych sig
realiach mozna za pomoca nowych Srodkéw kontynuowaé odwieczng misje
Kosciota, aby w codziennej rzeczywistosci blasku pigkna nie przestonit cien
brzydoty i prymitywizmu. Zagrozenie warto$ci humanistycznych wystgpowato
juz w réznych epokach i w réznych formach. ChrzeScijariska odpowiedzia
wobec kolejnych zagrozen byto konsekwentne pielggnowanie wartosci i sensu
inspirowanych przez aksjologi¢ Ewangelii.
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THE HUMANISM OF DESPAIR
AS A RESULT OF THE DEATH OF GOD IN CONTEMPORARY CULTURE

Summary

The philosophy of the death of God, pronounced by Friedrich Nietzsche in 1882, resulted
in many negative consequences experienced in contemporary culture. The Nietzschean critique
of the classical hierarchy of values inspired radical declaration about the death of metaphysics
and the end of human history. In its form developed in deconstructive postmodernism, this
philosophy proclaims the dissolution of the human subject. Consistently, it rejects the very
concept of human person and tries to reduce human existence to the level of psychoanalitic,
social and/or cultural phenomena. In this conceptual framework, either the classical version
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of humanism must be questioned or its nihilistic reinterpretation, in terms of a humanism
of despair, should be adopted.

Summarized by Jozef Zyciriski

Stowa kluczowe: egzystencjalizm, humanizm, kultura, nihilizm, osoba ludzka, postmodernizm,
sekularyzacja, $mieré¢ Boga.

Key words: existentialism, humanism, culture, nihilism, human person, postmodernism, secula-
risation, death of God.



