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Czuje¢ si¢ szczegdllnie zaszczycony, iz przypadlo mi w udziale otwarcie
tym przeméwieniem prac migdzynarodowego Kongresu zorganizowanego na
poczatku trzeciego tysiaclecia chrzeScijaristwa przez Papieska Akademig
Sw. Tomasza i Miedzynarodowe Towarzystwo Swietego Tomasza z Akwinu'.
Korzystajac z tej okazji, jako Prefekt Kongregacji ds. Wychowania Katolic-
kiego, wyrazam uznanie tym, ktérzy przyczyniaja si¢ do S$wiadczenia
o bogactwie humanizmu chrzescijafiskiego. Kongres — w réznorodnosci dyscy-
plin kompetentnie reprezentowanych, od historii do nauk o czlowieku, od
nauk filozoficznych do teologicznych — koncentruje si¢ na wktadzie, jaki
wniosto do humanizmu chrzescijariskiego nauczanie Akwinaty, ktérego Ojciec

Swiety Jan Pawet II zechciat nazwaé Doctor Humanitatis®.

Kard. Zenon GROCHOLEWSKI — Prefekt Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego.

* Przeméwienie inauguracyjne, Migdzynarodowy Kongres ,,Humanizm chrzescijariski
w III Tysiacleciu: perspektywa Swietego Tomasza z Akwinu” (Rzym, 21-25 wrzesnia 2003 r.).
! Obie instytucje przewiduja w swoich statutach organizowanie kongreséw, podczas kt6-
rych rozwazane sa pytania i problemy dotyczace cztowieka i kultury chrzescijariskiej. Akade-
mia Papieska zorganizowata ostatni kongres w 1990 r., na temat Swigty Tomasz, Doktor czto-
wieczeristwa. Z kolei Migdzynarodowe Towarzystwo Swigtego Tomasza z Akwinu odbylo
kongres we wrzesniu w 1997 r. na temat Problem cztowieka i tajemnica Chrystusa. Niniejszy
kongres ktéry w chwili obecnej otwieramy, jest dziesiatym (X) Kongresem Papieskiej Akade-
mii Sw. Tomasza i piatym (V) Migdzynarodowego Towarzystwa Swu;tego Tomasza.
2Jan Pawet Il Preeméwienie do uczestnikéw VII Migdzynarodowego Kongresu To-
mistycznego. Metoda i doktryna sw. Tomasza w dialogu z kulturq wspotczesng, 13. 09. 1980,
nr 3 g; por. t e n z e, List apostolski Inter munera Academiarum, 28. 01. 1999, nr 4.
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Podczas Kongresu beda poruszane aktualne i réznorodne kwestie. We
wprowadzeniu ograniczg si¢ wigc do pewnych rozwazan nalezacych do po-
rzadku gtéwnego, a dotyczacych wyzwan wspoétczesnego humanizmu w jego
wydaniu tomistycznym.

Istnieja przekonujace racje na rzecz poszukiwania perspektywy tomistycz-
nej dla wspodlczesnego Swiata, poszukiwania wychodzacego od nauczania Jana
Pawta II, ktdry jest inicjatorem nowego humanizmu chrzescijariskiego. Ojciec
Swiety, jako filozof, rozwijajac wtasna koncepcje, miat zawsze na wzgledzie
doktryne $w. Tomasza i zestawiat ja z mysla wspétczesna®. To cenne wska-
zanie pozwala nam traktowac i rozumie¢ myS$l tomistyczna jako perspektywe
gteboka, otwarta na dialog z czlowiekiem naszych czaséw. Co wigcej, sam
poczatek pontyfikatu Ojca Swietego zbiega sie ze stuleciem ukazania sie
encykliki Aeterni Patris (4. 08. 1879) Leona XIII, ktéra stata si¢ programem
obecnosci §w. Tomasza w nauczaniu papieskim®. Rzeczywiscie, we wrzesniu
1980 r. Papiez potwierdzil dobitnie: ,,od poczatku mojego pontyfikatu nie
pominatem zadnej stosownej okazji, aby odwota¢ si¢ do wspaniatej postaci
§w. Tomasza™. Zblizajac si¢ do jubileuszu 25-lecia Pontyfikatu, mozemy
dostrzec, ze Ojciec Swi@ty pozostal wierny tej zasadzie swojego nauczania.
Miejsce szczegoblne zajmuje w nim encyklika Fides et ratio, o relacji migdzy
wiarg a rozumem (14. 09. 1998), ogloszona blisko sto dwadzie$cia lat po
dokumencie Leona XIII, w ktérym przedstawit on Kosciolowi Akwinatg jako
Lautentyczny wzér dla wszystkich poszukujacych prawdy”®.

Pragnienia zwigzane z otwieranym dzisiaj Kongresem ogniskuja si¢ wokét
zadania, jak witaczy¢ perspektywe tomistyczna we wspodlczesne wyzwania
ewangelizacji kazdego czlowieka, odkrywajac i pogtebiajac bogactwo huma-
nizmu chrze$cijaiskiego. JesteSmy przekonani, ze zadanie to pigknie wyraza
si¢ w intuicji nauczania Jana Pawla II. Humanizm chrzescijaniski dzi$ jest nie
tylko mozliwy, lecz takze dostrzegamy teraz wyrazniej niz kiedykolwiek
naglaca potrzebg jego rozwoju. Z tego powodu chcialem stresci¢ swa mowe

3 W ciagu tego roku wyjdzie naktadem Edycji Bompiani cenny wolumen zawierajacy
wszystkie dzieta filozoficzne opublikowane przez Karola Wojtylte, Metafisica della persona
(Metafizyka osoby).

“Por. A. L ob ato, Lattualita di San Tommaso nel pensiero e nell’insegnamento del
Santo Padre Giovanni Paolo II, ,,Doctor Communis” 40 (1987), s. 3-28; t e n z e, Juan Pab-
lo II'y Santo Tomas Doctor Humanitatis, w: L’'uomo via della Chiesa. Studi in onore di Giovan-
ni Paolo 1I, Milano: Massimo 1991, s. 13-32, Studia Universitatis Sancti Thomae in Urbe 32.

SJan Pawetlll, Przeméwienie do uczestnikéw VIII Miedzynarodowego Kongresu
Tomistycznego, 13. 09. 1980, nr 1 c.

Jan Pawetl I Encyklika Fides et ratio, 78; por. takze 43-44 oraz 57-58.
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wprowadzajaca w stowach pochodzacych z przemdéwienia Jana Pawla II,
przedstawiajacego dogtebna analize wyzwan czaséw obecnych. Wychodzac
od dziedzictwa soborowego i odwolujac si¢ do spuscizny odnowy tomistycz-
nej, méwit on: ,,w §wietle Soboru Watykarskiego II widzimy, moze lepiej niz
przed wiekiem, jedno$¢€ i ciagto§¢ miedzy autentycznym humanizmem i auten-
tycznym chrzeScijaristwem, migdzy rozumem i wiara, dzigki wskazaniom Ae-
terni Patris Leona XIII, ktéry tym dokumentem, majacym podtytut O potrze-
bie odnowy w szkotach katolickich [...] filozofii chrzeScijanskiej [...] wedtug
sw. Tomasza wskazatl na §wiadomo$¢, ktéra przechodzita kryzys, rozdarcie,
konflikt lub przynajmniej przyémienie co do stosunku migdzy rozumem
i wiarg”’.

Idziemy naprzéd trudng droga jednosci migdzy autentycznym humanizmem
a autentycznym chrzescijaiistwem, migdzy naturg a taska, migdzy rozumem
a wiara, a doktadniej migdzy nauka i filozofig — tym, co ogdlne — a teologia
— tym, co inne. Akwinata niewatpliwie pozostaje przyktadem doskonalym, jak
i§¢ po tej drodze, tak bardzo zobowiazujacej, ktéra potrafit on przebyé
w swojej teologii (sacra doctrina i scientia Dei) 1 ktérej zostal mistrzem dla
Kosciota i dla §wiata wspdtczesnego. Papiez méwit podczas zamknigcia IX
Migdzynarodowego Kongresu Tomistycznego, ze §wigtemu Tomaszowi, zna-
komitemu Doctor Divinitatis, ,,mozna przypisaé takze tytut Doctor Humanita-
tis w §cistym zwiazku i z istotnym odniesieniem do podstawowych przestanek
i samej struktury Nauki o Bogu™®.

Istotnie, Akwinata jest Doctor Humanitatis, jako ze pojmuje tajemnice
czlowieka, wychodzac od Boskiej nauki, a wigc od §wiatla ptynacego z Obja-
wienia nadprzyrodzonego. Humanitas splata si¢ u Tomasza z humanitas Sal-
vatoris nostri Dei, ktére w misterium Wcielenia objawia si¢ Swiatu (Tt 2, 11).
Uznanie godnoSci ludzkiej jest punktem zwrotnym nie tyle w perspektywie
wylacznie antropocentrycznej, ile raczej teocentrycznej. W tej perspektywie
humanizm przyjmuje form¢ integralna i jest w stanie rozpoznaé i wyrazié
wszystkie wymiary osoby ludzkiej, poczawszy od jej podstawowych wartoSci
duchowych, etycznych i moralnych.

"Jan Pawetll, Przeméwienie do uczestikow VII Migdzynarodowego Kongresu
Tomistycznego, 13. 09. 1980, nr 2 b.

8Jan Pawet I, Przemdwienie podczas IX Migdzynarodowego Kongresu Tomistycz-
nego, 29. 09. 1990, nr 2b [thum. — K. J. Zaborowski]; por. t e n z e, Przemowienie do uczest-
nikow VIII Miedzynarodowego Kongresu Tomistycznego, 13. 09. 1980, nr 2 b.
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I. HUMANIZM ZACZYNAJACY OD WCIELENIA
— PRAWDZIWY PRZELOM ANTROPOLOGICZNY
DLA HUMANIZMU TEOCENTRYCZNEGO

Musimy zapytaé: jaki jest konieczny warunek humanizmu chrzescijai-
skiego? A wczes$niej jeszcze: kiedy mozemy mowi¢ o humanizmie? Wyglada
na to, ze odpowiedZ mozna by stresci¢ w dwéch przestankach humanizmu,
ktéry widzi pierwszenstwo cztowieka w Swietle pierwszeristwa Boga lub —
moéwiac filozoficznie — pierwszenstwa Absolutu. Pierwsza przestanke odnajdu-
jemy w zagadnieniu prawdy, ktora jest fundamentalnym wymogiem dla kaz-
dego cztowieka wszystkich czaséw. Druga jest nastgpstwem poznania prawdy.
Wskazuje ona na konieczno$§é zywej relacji migdzy naturg a taska, miedzy
rozumem a wiarg, migdzy filozofia a teologia. W obydwu kwestiach Doktor
Anielski jest niezawodnym przewodnikiem, jako ,,Apostot prawdy”® i Doktor
pewnosci co do fundamentalnej harmonii migdzy wiarg a rozumem.

1. Cztowiek w swojej istocie ozywiany jest pasja poszukiwania prawdy.
Ojciec Swiety zauwaza: ,,mozna okresli¢ czlowieka jako tego, kidry szuka
prawdy”'®. Ta podstawowa definicja jest podatna na zagrozenia plynace
z atmosfery wspétczesnosci, atmosfery filozoficznej i kulturowej, ktéra nie-
rzadko neguje zdolno$¢ rozumu ludzkiego do poznania prawdy, wprowadzajac
watpliwosci co do mozliwo$ci polaczenia tego, co zmienne i stajace sig,
z tym, co niezmienne. Dokonuje si¢ w tym momencie dramatyczna redukcja
rozumu do funkcji instrumentalnej i utylitarnej i w ten sposéb gubi si¢ specy-
ficzny dla mySlenia ludzkiego jego naturalny realizm. Czesto peknigcie to
rodzi si¢ juz na poziomie pytan o stawanie si¢, ktére w swojej istocie nie jest
pierwotne ani w sobie sprzeczne, cho¢ jego zrozumienie wymaga rzeczywisto-
$ci wiecznej i niezmiennej. Zrywajac zwiazek miedzy przygodnoscia a trans-
cendencja, twierdzi sig, ze rzeczywisto$¢ skorficzona i stajaca si¢ moze odna-
lezé w samej sobie wlasne fundamenty i wyjasnienie!!.

Istnieje rzeczywiScie prawda niezmienna i absolutna, ktéra jest Zrédtem
sity realizmu ludzkiego myS$lenia. W przeciwnym razie bowiem pozostaje
wiara w absolutne nieistnienie prawdy wiecznej. Dlatego tez mySlenie

Leon XIII Encyklika Aeterni Patris; por.J an P aw et Il, Fides et ratio, 44 c.

10 Fides et ratio, 28.

' Rezultat jest taki, ze zamiast wyrazaé jak najlepiej dazenie do prawdy rozum chyli sie
ku samemu sobie pod brzemieniem tak rozlegtej wiedzy, przez co z dnia na dzien staje si¢
coraz bardziej niezdolny do skierowania uwagi ku wyzszej rzeczywistosci i nie §mie siggnaé
po prawde bytu” (Fides et ratio, 5 b).
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w swej logicznej ograniczonos$ci dochodzi wtasciwie do wyjasnienia samego
przez si¢ absolutnego — jak to mowigce o negacji wiecznej prawdy — przed-
stawiajac ze swej strony wlasne roszczenie do nierozpoznawania istnienia
pierwiastkéw absolutnych.

W tej negatywnej perspektywie wzrasta wrogo$¢ wobec metafizyki i wro-
go$¢ wobec pierwszych zasad, ktére ujmuja najgtebszy sens i znaczenie rze-
czy. Humanizm zbudowany na tych kruchych przestankach rezygnuje z ja-
kiegokolwiek mozliwego zwiazku z religijno$cia osoby, z jej otwartoScia na
transcendencjg, jednoczesnie wycofujac si¢ w immanentno$¢ fragmentaryczna
i zamknigta. RzeczywiScie, rozum zredukowany tylko do wymiaru naukowego
nie interesuje si¢ ani nie zajmuje wiara; dlatego zrezygnowal z pytania
o prawdy fundamentalne i ostatecznie takze o istnienie. Ograniczanie rozumu
do eksperymentowania nie moze si¢ bowiem zatrzymaé na poznaniu szczatko-
wym 1 niepewnym, redukujacym wszystko do opinii i do prawdy prowizo-
rycznej'?; w konsekwencji pociaga to za soba nowa forme fideizmu, zwré-
conego na rzeczy skoficzone. W t¢ sytuacj¢ wkracza takze cztowiek. Wkracza
on migdzy dwa skrajne ryzyka: z jednej strony, istnienia zagubionego w
bezsensie przyczynowoSci, a z drugiej — rodzacego gorycz znalezienia si¢ w
centrum wszech§wiata jako jego wtadca absolutny.

2. Musimy przeto znalez¢ prawdziwy fundament humanizmu, ktéry umie-
szcza w centrum osobe ludzka, lecz nie zamyka jej w strukturalnej stabosci
my$lenia. Poprawne budowanie humanizmu chrze$cijaiskiego nalezy rozpo-
czac od cztowieka, ale nie od cztowieka jakiegokolwiek, z jego przypadko-
woScia 1 ograniczonoS$cia, lecz raczej od Cztowieka doskonatego, ktérego
chrzedcijanin znajduje objawionego w Jezusie Chrystusie, Synu przed-
wiecznego Ojca. Mozna tu méwié o prawdziwym przetomie antropologicz-
nym, ktéry w Jego przyjSciu stal si¢ aktem dla wszystkich; przetomie
w zblizeniu si¢ do tajemnicy czlowieczeristwa, jako ze ,.Syn Bozy przez
swoje wcielenie zjednoczyt sie¢ w pewien sposéb z kazdym cztowiekiem”!?.

Wcielenie Chrystusa jest glgbokim Zrédiem, witasciwym fundamentem i
szczytem humanizmu chrzescijaiskiego. Bog stal si¢ czlowiekiem — w wyda-
rzeniu Wcielenia znajduje si¢ najwyzsza i uniwersalna racja nowego cztowie-

12 Por. Fides et ratio, 5 c.

13 Sob6r Watykariski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym
Gaudium et spes, 22. H. de Lubac wyraza t¢ pewno$¢ w swoim pamigtnym dziele Il dramma
dell’umanesimo ateo: ,,il cristianesimo non nega I’uomo per affermare Dio. E non cerca nem-
meno un compromesso tra i due. Infatti la sua rivelazione di Dio é stata una promozione
dell’'uomo: questo ¢ un dato della storia” (Mediolan: Jaca Book 1992, s. 322).
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czefistwa, tego, czym czlowieczeiistwo jest, i tego, czym cztowiek w swoich
najszlachetniejszych pragnieniach chce by¢ i czym bedzie wedlug wiecznego
zamystu zbawienia. Catkowita prawda o cztowieku jest objawiona tylko przez
Jezusa Chrystusa, ,,droge i prawde, i zycie” (J 14, 6) i ,,pierworodnego mig-
dzy wielu braémi” (Rz 8, 29) — tylko w Nim moze zajasnie¢ pelnia godnosci
istnienia cztowieka, ktéry zostal stworzony ,,na obraz i podobieristwo Boga”
(por. Rdz 1, 26).

O tajemnicy Wcielenia madrze uczy Doktor Anielski: ,,nie mozna bowiem
pomyS§leé, by B6g uczynit co§ cudowniejszego, jak to, ze Bog prawdziwy,
Syn Bozy, stal si¢ prawdziwym cztowiekiem. A poniewaz jest to najcudow-
niejsze, wynika stad, ze wszystkie inne cuda staja si¢ przedmiotem wiary,
skoro to, co jest w jakim§ rodzaju najwigksze, jest przyczyna innych rzeczy
w tym rodzaju”'®. Prawdziwy cud, o ktérym méwi Tomasz, to zbawcze spot-
kanie prawdy nieskoriczonego i btogostawionego Boga z prawda przygodnego
i grzesznego czlowieka. Istotnie, w uktadzie Summy teologii te dwie prawdy
— o Bogu i o cztowieku — poprzedzaja traktat o pierwszej tajemnicy wiary,
o jej pierwszym cudzie, czyli Wcieleniu Stowa, nie pozbawiajac jej jednak
przy tym pierwszeristwa. Tylko rozpoczynajac od Wcielenia, uzyskuje sig¢
dostep do petnej prawdy Boga oraz mozna poznaé doskonale Jego stworzenie.

Ta zasada jest wnikliwie zastosowana przez Jana Pawla II w jego progra-
mowej encyklice Redemptor hominis, gdzie rozwaza on nauczanie Soboru
Watykariskiego II: ,,Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero
w tajemnicy Stowa Wcielonego. [...] Chrystus, nowy Adam, juz w samym
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Mitosci objawia w petni cztowieka samemu
cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie”!®. Papiez podkresla
z naciskiem: ,,Cztowieka bowiem nie mozna do korica zrozumieé¢ bez Chrys-
tusa. A raczej: cztowiek nie moze sam siebie do korica zrozumie¢ bez Chrys-
tusa. Nie moze zrozumieé ani kim jest, ani jaka jest jego wtasciwa godnos¢,
ani jakie jest jego powotlanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego
wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa”'®. Przy innej okazji Ojciec Swi@ty
pyta: ,,Czyz chrystologia nie jest podstawa i pierwszym warunkiem dla wy-
pracowania petniejszej antropologii wedtug wymagan naszych czaséw?”!’.

“Tomasz z Akwin u, Summa contra gentiles, IV, 27.

STan Pawetll, Redemptor hominis, 8 b; por. Gaudium et spes, 22.

©Jan Pawet II, Homilia w Warszawie, 2. 06. 1979, nr 3 a.

"Jan Pawetll, Przeméwienie na Papieskim Uniwersytecie ,,Angelicum” [Swigtego
Tomasza w Rzymie]. W duchu otwartosci i uniwersalizmu — filozofia sw. Tomasza dla mto-
dziezy naszych czasow, 17. 11. 1979, nr 9 a.



OD AUTENTYCZNEGO CHRZESCIJANSTWA KU AUTENTYCZNEMU HUMANIZMOWI 11

3. Nie oznacza to naturalnie, Zze myS$lenie prawego rozumu (recta ratio)
musi zalozy¢ fakt objawiony. Przeciwnie, istnieje naturalny fundament, ktéry
moze odkry¢ kazdy cztowiek i ktéry go otwiera na poznanie — nawet jesli
niedoskonate — pierwszych i wiecznych prawd, uznania tego, co jest osta-
tecznie objawione w Jezusie.

Naturalne Zrédlo wyrazenia tajemnicy czlowieka Tomasz odnajduje w po-
jeciu i stnienia,jako actus essendi. Ojciec Swiety za$ wyraza to w ten
sposéb: ,,0 tym bycie, o jego godno$ci mysli Sw. Tomasz, kiedy méwi o czto-
wieku jako o kims, kto jest perfectissimum in tota natura'®, osobq, dla ktérej
zada specyficznej i wyjatkowej uwagi”!®. Cztowiek jednak nie posiada jako
pierwszy actus essendi. Na drodze rygorystycznego myS$lenia w kategoriach
analogia entis Doktor Anielski przechodzi od doskonato$ci do coraz wigkszej
doskonatosci i koriczy na Akcie czystym?’, gdzie znajduje sie bogactwo nie-
skorficzone i poczatek istnienia. Kazda istota stworzona, jako istniejaca, od-
zwierciedla analogicznie aktualno$¢ absolutna Ipsum esse subsistens. Na tym
uniwersalnym poziomie metafizycznym buduje si¢ horyzont antropologiczny
1 cala refleksja filozoficzna Tomasza. Cztowiek, majac — tak jak Bog — actus
essendi i w nim znajdujac cala swoja doskonalo$¢, jest widziany jako korona
stworzenia, synteza i miara wszystkich nizszych form stworzonych.

Tomasz juz w stawnym wstepie do trzeciej ksiggi Komentarza do Sentencji
Piotra Lombarda méwi o cztowieku jako o oceanie, do ktérego zmierzaja
wszystkie rzeki: wpadaja do jego wéd zebrane, zjednoczone i podniesione®!.
Nie moze nam umkna¢ i inne poréwnanie, przejete od geniuszu Arystotelesa,

BTomasz z Akwin u, Summa theologiae, 1, q. 29, a. 3.

YJan Pawet II, Przeméwienie na Papieskim Uniwersytecie Swigtego Tomasza
w Rzymie, 17. 11. 1979, nr 6 b.

Tomasz z Akwin u, Summa theologiae, 1, q. 4, a. 1.

21 ,Ista flumina in aliis creaturis inveniuntur distincta; sed in homine inveniuntur quodam-
modo aggregata: homo enim est quasi orizon et confinium spiritualis et corporalis naturae, ut
quasi medium inter utrasque, bonitates participet et corporales et spirituales; unde et omnis
creaturae nomine homo intelligitur Marc. ult. ubi dicitur: praedicate Evangelium omni creatu-
rae; ut beatus Gregorius exponit: et ideo quando humana natura per incarnationis mysterium
Deo conjuncta est, omnia flumina naturalium bonitatum ad suum principium reflexa redierunt,
ut possit dici quod legitur Josue 4, 17: reversae sunt aquae in alveum suum, et fluebant sicut
ante consueverant; unde et hic sequitur: ut iterum fluant: in quo notatur incarnationis fructus:
ipse enim Deus, qui naturalia bona influxerat, reversis quodammodo omnibus per assumptionem
humanae naturae in ipsum, non jam Deus tantummodo, sed Deus et homo hominibus fluenta
gratiarum abundanter influxit: quia de plenitudine ejus omnes accepimus, gratiam pro gratia:
Joan. 1,16” (In III Sent., Proemium).
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ktéry méwi o intelekcie ludzkim stajacym sie wszystkimi rzeczami’?, co

Akwinata wyraza w formule quodammodo omnia®. Ta centralna pozycja
wSsrdd stworzenia nie jest jednak celem sama dla siebie. Ryzykowatoby sig¢
wtedy, Zze pozostanie jedynie wielo§¢ prawd czastkowych. Stworzenie jest
podporzadkowane cztowiekowi tylko w takiej mierze, w jakiej taczy si¢
z nim wyzszo$¢ natury ludzkiej nad innymi istotami skoficzonymi. Wyzszo§é
ta ma swe Zrodto w duszy ludzkiej jako horyzoncie i grani-
¢ y. Tomasz naucza, ze: ,,anima humana [...] in confinio corporum et incorpo-
rearum substantiarum, quasi in horizonte existens aeternitatis et temporis,
recedens ab infimo appropinquat ad summum”?*. Humanizm tomistyczny
oddycha catym bogactwem cztowieka, ktére koncentruje si¢ i podsumowuje
w horyzoncie metafizycznym, i wykracza poza jego dusze zjednoczona z cia-
fem. Stanowi zasadg¢ jednoczaca do§wiadczenie homo viator, ktéry do§wiadcza
w sobie confinium, granicy materialnoSci, i exordium, progu transcendencji
wieczne;j.

4. Wielka idea humanistyczng, stanowiaca program dzialania ludzkiego,
rozpoczyna si¢ wstep do Prima Secundae Summy teologii, gdzie powiedziane
jest: ,,postquam predicatum est de Deo, restat ut consideremus de eius imagi-
ne, idest de homine, secundum quod et ipse est suorum operum principium,
quasi liberum arbitrium habens et suorum operum potestatem” . Na tym
poziomie humanizm tomistyczny zawiera w sobie imperatyw dazenia ku
prawdzie i postgpowania w prawdzie. Tak wyraza to Papiez: ,,decydujacy jest
tylko fakt, ze cztowiek podporzadkowuje si¢ w swoim dziataniu prawdzie,
ktérej on sam nie ustala, lecz odkrywa tylko w naturze, danej mu razem
z istnieniem™?S,

Prawda ta nie jest zniszczona nawet przez dramat grzechu. Wielkie ograni-
czenie moralne stworzenia zastania podobiefistwo do Boga, ale go nie usuwa.
Jak widaé, dla Tomasza nie ma mozliwoSci pozostania tylko na poziomie
przyczynowosci i partycypacji. Jest on teo-logiem, analizuje cztowieka w jego

2 De anima, 111, 5: 430 a 15, oraz III, 8: 431 b 20.

2 In De anima, 111, 5; Summa contra gentiles 111, c. 112; De veritate, XVIII, 4, ad 6. Jan
Pawet II ttumaczy znamiennie anima humana est quodammodo omnia jako potrzebg uniwersal-
nodci, ktéra jest w nas (Przemowienie do studentow rzymskich, 5. 04. 1979, nr 3 a).

2 Summa contra gentiles, 11, 81; por. II, 68: ,anima intellectualis dicitur esse quasi
quidam horizon et confinium corporeorum et incorporeorum, inquantum est substantia incorpo-
rea, corpis tamen forma”.

% Summa theologiae, 1-11, Prologus.

%Jan Pawel II, Przemdwienie na Papieskim Uniwersytecie Swigtego Tomasza
w Rzymie, 17. 11. 1979, nr 9 c.
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pochodzeniu od mito$ci Bozej, rozprzestrzeniajacej si¢ i stwarzajacej, ale
jeszcze bardziej stwarzajacej na nowo poprzez Odkupienie dokonane przez
Syna zrodzonego z Boga zywego. Syn Bozy za$ ,,ujawnia rzeczywistos¢
ducha ludzkiego nie w oderwaniu, ale w calym osobowym konkrecie bytowa-
nia, dzialania i zbawienia cztowieka. Zawiera [...] pelne objawienie §wiata
osobowego i porzadku osobowego w §wiecie™?’.

Wezwanie do postgpowania w prawdzie zwiazane jest z wolnoscia. ,,Praw-
da i wolno$¢ albo istnieja razem, albo tez razem marnie gina”zg. Wolnosé
w humanizmie integralnym nie jest prosta zdolno$cia wybierania migdzy
obojetnymi rzeczami, lecz raczej ciagtym zdobywaniem, zdolnosScig osiaggania
coraz bardziej wlasciwego celu, zgodnego z prawda natury ludzkiej i z praw-
da objawiong w dwdéch naturach osoby Chrystusa.

5. W Swietle tego, co powiedziano powyzej, stowa wielkiego ucznia To-
masza, Jacques’a Maritaina, pozostaja prorocze. Juz w potowie ubiegtego
wieku pisat on, Ze ,,zadaniem chrze$cijanina jest ocalenie prawd «humani-
stycznych» znieksztalcanych przez cztery wieki humanizmu antropocentrycz-
nego”?, i dodawatl, ze ,nowy humanizm [...] jest tym bardziej ludzki, ze
nie uwielbia czlowieka, ale szanuje rzeczywiscie potrzeby integralne osoby
ludzkiej [...] jako dazenie do realizacji spoteczno-doczesnej tej troski ewan-
gelicznej o czlowieku [...], ktéra winno sig weieli¢”30,

Przed nieuchronnym upadkiem czastkowych humanizméw mysli antymeta-
fizycznej nalezy ponownie zaproponowaé uniwersalizm Ewangelii. W tym
zadaniu — powie z naciskiem Maritain — Swigty Tomasz jest zbyt wielki, by
byé charakterystyczny tylko dla jednej epoki’!, i dlatego doskonato$¢ ewan-
geliczng jego doktryny mozna zaproponowa¢ nowym czasom.

Y K. Wojtyta, L'evangelizzazione e 'uomo interiore, ,,Centro Romano di Incontri
Sacerdotali — Documenti”, 19 (1975) 3-19, tu 9. (Ttum. polskie: K. W o j ty 1 a, Ewange-
lizacja a cztowiek wewnetrzny, w: t e n z e, Cziowiek drogq Kosciota, Fundacja Jana Pawta II,
Osrodek Dokumentacji Pontyfikatu 1992).

BJan Pawet II, Fides er ratio, 90.

2 Humanisme intégral. Problemes temporels et spirituels d’une nouvelle chrétienté, Paryz:
Aubier 1936, s. 81; ttum. wloskie Umanesimo integrale, Rzym: Borla 2002, s. 118. Ttum. pol-
skie: J. M ar it ain, Humanizm integralny: zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata
chrzescijariskiego, Londyn: Katolicki OS§rodek Wydawniczy ,,Veritas” 1961, s. 58.

30 Humanisme intégral, s. 15 (thum. wtoskie, s. 62; ttum. polskie, s. 13).

31 Tamze, s. 22 (ttum. wtoskie, s. 69; tlum. polskie, s. 18).
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II. CENTRUM HUMANIZMU CHRZESCIJANSKIEGO I TOMISTYCZNEGO
— PRAWDA OSOBY MIEDZY WIARA A ROZUMEM

1. W refleksji Tomasza humanizm chrze$cijaniski przedstawia integralna
wizje cztowieka w jego naturalnych i ponadnaturalnych wymiarach. W tym
sensie ,,wymogi rozumu i moc wiary potaczyly si¢ w najbardziej wznioslej
syntezie, jaka kiedykolwiek wypracowata ludzka mysl, jako ze potrafit on
broni¢ radykalnie nowych tresci przyniesionych przez Objawienie, nie famiac
nigdy zasad, jakimi kieruje si¢ rozum™*?. Objawienie nie przeciwstawia sig
duchowi ludzkiemu, ale jest jego najwyzszym spetlnieniem.

Tomasz opracowuje kwestig¢ rownowagi ewangelicznej, jaka zachodzi mig-
dzy taska i natura: taska zawsze nieskoficzenie przekracza przygodnos¢ stwo-
rzenia, nie poniza jednak ani nie znosi natury stworzenia, szczeg6lnie za$
stworzenia ludzkiego, ale go integruje i wyzwala®>. Cho¢ te dwie sfery po-
zostaja istotowo rézne, to jednak moga one ukonstytuowaé czlowieka w jego
wsobnej jednosci, otwartej i skierowanej ku zyciu wiecznemu’*.

Doctor Communis okre§la relacje miedzy filozofia a teologia i wskazuje
zasadg rozwigzania problemu humanizmu chrze$cijafiskiego, wychodzac od kwe-
stii generalnej stusznos$ci i uzytecznosci nauki i kultury w zyciu chrzescijariskim.
Miatl on na celu ,,ukazanie w petnym $wietle harmonii istniejacej migdzy rozu-
mem a wiara. Skoro zar6wno §wiatlo wiary, jak i §wiatlo rozumu pochodza od
Boga, dowodzit Tomasz, to nie moga sobie wzajemnie zaprzeczaé”>>.

ZauwazyliSmy wcze$niej ucieczkg rozumu z obszaru prawdy i jego reali-
zacje naturalng. Kultura w tym antymetafizycznym sensie nie pozostaje bez
wplywu na relacj¢ z wiara, ktéra jest zamykana systematycznie w sobie same;j
i wypychana na zewnatrz rozumu, ku prywatnemu i wewngtrznemu subiekty-
wizmowi. Kultura bez prawdy poktada w gruncie rzeczy nadziej¢ w odebraniu
wierze sity komunikowania i mozliwoSci jej wyrazenia si¢ w obregbie ludzkiej
refleksji. Kultura, ktéra neguje czlowieka jako capax Dei, 1 spoleczeristwo,
ktére prébuje zy€ et si Deus non daretur, w ostatecznej analizie pozbawia
humanizm jego korzeni wewngtrznych i nie moze si¢ uwazaé za humanistycz-
na w calym znaczeniu tego stowa.

Tylko w szerokim horyzoncie cztowiek ukazuje si¢ w réznych wymiarach
istnienia integralnego, w glgbokiej relacji ze wspélnota, w obrgbie ktorej

2Jan Pawetl I, Fides et ratio, 78; por. 57-59.

3 Wedtug stynnej sentencji: ,taska zaktada i udoskonala nature ludzka” (Summa theolo-
giae, 1, q. 1, a. 8§, ad 2).

3 Summa theologiae 1, q. 1, a. 1; Summa contra gentiles, 1, cc. 4-5.

35 Fides et ratio, 43a; Summa contra gentiles, 1, 7.
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tworzy kulturg, i odkrywa siebie jako istnienie zasadniczo teo-logiczne.
Istnieje pilna konieczno$¢ przedstawienia Swiatu tozsamosci osoby, bez reduk-

cjonizméw, ale z odwaga catosciowego ujecia’®.

2. Ze Srodowisk chrzedcijanskich, w tym takze tomistycznych, wychodzita
ostra diagnoza naszej wspélczesnej spotecznosSci: ,.bez ojcéw i bez mi-

strzow™?’

. Widziano w tym kryzys autorytetu koniecznego do formacji i pro-
mocji osoby. Czas kryzysu bowiem potrzebuje pozytywnych i wymagajacych
propozycji*®. Z pomoca przychodzi doktryna §wigtego Tomasza. Wtasnie on,
czlowiek Bozy, ,,m6glby uwazac si¢ za rzeczywistego pioniera nowoczesnego
realizmu naukowego™’, a wiec za prekursora jednej z postaw tak bardzo
drogich wspétczesnemu §wiatu. Jego teocentryzm nie dziata na szkode¢ zadne-
go rodzaju realizmu ani wlasciwego antropocentryzmu humanistycznego®’;

Wrecz przeciwnie — wspiera on i umacnia zaré6wno realizm, jak i humanis-

3 H. de Lubac reasumuje w swoim dziele Le drame de I’humanisme athée: ,Chaque age
voit aussi se renouveler le principe des assauts contre la foi. [...] Tantot celle-ci se déplace sur
le terrain métaphysique. L’existence méme d’une réalité supérieure aux choses de ce monde
est alors niée, ou déclarée inconnaissable; la pensée se replie sur des positions immanentes;
ou bien elle prétend au contraire envahir le champ entier de 1’étre et ne rien laisser hors des
prises d’une raion qui doit tout comprendre: et c’est par conséquent, sans préjudice d’objec-
tions plus particuliéres contre tel ou tel dogme, I’idée méme d’un mystere a croire qui dispa-
rait” (3 ed. revue et augmentée, Paryz: Spes 1945, s. 115; ttum. wtoskie Il dramma dell’'uma-
nesimo ateo, Mediolan: Jaca Book 1992, s. 95).

T Por. A.Lobat o, I sentieri aperti per un nuovo umanesimo, ,Rivista Teologica di
Lugano”, 11 (2000), s. 443-461.

3 Zob. min. A. Mitscherlich, Verso una societa senza padri, Mediolan 1977;
H. Seid]l, Teologia del Padre e societa senza padri, w: La nuova evangelizzazione e il
personalismo cristiano, Bolonia: Edizioni Studio Domenicano 1994, s. 151-167; A. L o b a-
t 0, La persona en Santo Tomds de Aquino, ,JJus Publicum”, 6 (2000), s. 11-31, tu s. 13.

¥Jan Pawetl I, Przeméwienie do uczesmikéw VIII Miedzynarodowego Kongresu
Tomistycznego, 13. 09. 1980, nr 3 b.

40 Jak naucza Jan Pawet II: ,,Cztowiek w catej prawdzie swego istnienia i bycia osobowe-
go i zarazem «wspdlnotowego», 1 zarazem «spolecznego» — w obrebie wtasnej rodziny, w
obrebie tylu réznych spotecznosci, Srodowisk, w obrgbie swojego narodu czy ludu (a moze
jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie catej ludzkosci — ten czlowiek jest pierwsza
droga, po ktérej winien kroczy¢ Kosciét w wypetnianiu swojego postannictwa, jest pierwszq
i podstawowq drogaq Kosciota, droga wyznaczona przez samego Chrystusa, droga, ktéra nie-
odmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia” (Redemptor hominis, 14a).
Pojmuje si¢ to w Swietle Jezusa Chrystusa, ktdry ,.jest ta zasadnicza droga Kosciota. On sam
jest nasza droga «do domu Ojca» (por. J 14, 1 nn.). Jest tez droga do kazdego czlowieka. Na
tej drodze, ktéra prowadzi od Chrystusa do cztowieka, na tej drodze, na ktérej Chrystus «jed-
noczy si¢ z kazdym cztowiekiem», Kosciét nie moze by¢ przez nikogo zatrzymany. Domaga
sig tego doczesne i wieczne dobro cztowieka” (tamze, 13 b).
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tyczny antropocentryzm, poniewaz zabezpiecza ich Zrédta. Jego doktryna jest
prawda teologiczna o Ojcu, a domaga si¢ pedagogii od prawdziwych mi-
strzéw cztowieka*!,

III. KU NOWEMU ZRYWOWI HUMANISTYCZNEMU
W UNIWERSYTETACH KATOLICKICH

Chodzi wigc nie tylko o wytacznie historyczne badanie mySli tomistycznej,
lecz takze o kompleksowe uksztaltowanie nowej forma mentis mtodych poko-
lei. Ma ona zagwarantowaé zdolnos$¢ do otwarcia si¢ i dialogu, poprzez do-
strzeganie bogactwa i1 uniwersalnych wartoSci my§li tomistycznej, ktéra Pa-
wel VI nazywal ,naturalng filozofia rozumu ludzkiego”. Ta perspektywa nie
moze zosta¢ zrealizowana bez powaznego studium wszystkich obszaréw hu-
manistycznej refleksji Akwinaty, ktére Kongres proponuje rozwinac jako
wymowny wyraz poszukiwan wspétczesnych uczniéw Tomasza. Refleksja ta
— wychodzac od bogactwa doktryny tomistycznej — moze pozwoli¢ na odno-
wienie ideatu ksztaltowania osoby, by zrealizowaé rozmaite poziomy zycia
Kosciota, poczynajac od zycia uniwersyteckiego, jako uprzywilejowanego
miejsca spotkania migdzy wiara a rozumem i z tej racji miejsca rozwoju
humanitas integralne;j.

Poszukuje si¢ dla humanizmu odnowionej pedagogii, ktéra — jesli ma by¢
autentyczna — nie moze si¢ oddali¢ od autentycznos$ci samego chrzescijanstwa.
Z jednej strony, jak naucza Jan Pawet II, ,filozofia Sw. Tomasza zastuguje na
uwazne studium i zdecydowane przyjecie [...], ze wzgledu na jej ducha otwar-
toSci 1 uniwersalizmu, cechy, ktéra trudno znaleZé w wielu pradach mysli
wspétczesnej”*?. Z drugiej jednak strony, wychodzac od uniwersalnej war-
tosci istnienia w ujeciu Akwinaty i podejmujac zachete Papieza, pragnie sig,
by inne prady filozoficzne byly ,,uwazane za naturalnych sprzymierzencéw
filozofii §w. Tomasza oraz za godnych uwagi i szacunku partnerow w dialogu,
ktory toczy sig¢ w odniesieniu do rzeczywisto$ci i w imi¢ nie znieksztalcone;j

#1 Tomasz jest autorem nie tylko waznego pytania dyskutowanego De magistro (Questione
11, w: Le Questioni disputate, t. 11: La verita, ed. R. Coggi, Bolonia: Edizioni Studio Domeni-
cano 1992, s. 164-213), lecz takze catej autentycznej pedagogiki, ktéra nie powinna by¢ nie-
doceniona.

“Jan Pawetl I, Przemowienie na Papieskim Uniwersytecie Swigtego Tomasza
w Rzymie, 17. 11. 1979, nr 6 b.
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prawdy o niej”*’. Magisterium Kosciota nie wahato si¢ potwierdzié, ze takie
wlasnie otwarcie jest zgodne z sama natura doktryny tomistycznej, ktéra zastu-
guje na to, by zosta¢ wybrana na bezpiecznego i uprzywilejowanego przewod-
nika po dyscyplinach teologicznych i filozoficznych.

Niestrudzenie glosi si¢ konieczno$§¢ odnowienia formacji nowych pokolen
na wspdlnej drodze Ewangelii i kultury cztowieka. Swiety Tomasz jest naj-
bardziej wyjatkowym Swiadkiem mozliwoS$ci, jakie niesie ze soba poryw
rodzacy si¢ z umitlowania prawdy. Rzeczywiscie ,,podstawa jego stanowiska,
wyrozumiatego wobec wszystkich, ktére nie przestawato byé otwarcie kry-
tycznym, zawsze gdy wyczuwatl, ze winien takie zachowaé i zachowywat je
odwaznie w licznych przypadkach, znajduje si¢ w samym pojeciu praw-
dy”**. Prawda, aby nie pozostala tylko na poziomie czastkowosci i nie-
doskonato$ci — co grozitoby jej znieksztatceniem — wymaga wiernosci auten-
tycznemu humanizmowi chrze$cijainskiemu. Wyrazem tego u Tomasza jest
symbioza, w ktorej ,,wierno$ci wobec gtosu rzeczy — w filozofii, odpowiada
[...] wierno$§¢ wobec glosu KoSciota w teologii”45.

Tego samego naucza Papiez, wyjasniajac gltebie zamierzenn Soboru Waty-
kanskiego II co do wilasciwego podejScia w badaniach do $w. Tomasza
z Akwinu*®. Ojciec Swi@ty mowi: ,,bez watpienia Sobér chcial zacheci¢ do
rozwoju studiéw teologicznych oraz uznaé wobec kultywujacych te studia
uzasadniony pluralizm i zdrowa wolno$¢ poszukiwan, lecz pod warunkiem
utrzymania wiernych w prawdzie objawionej, zawartej w Pismie Swietym,
przekazanej w Tradycji chrze$cijanskiej, interpretowanej autorytatywnie przez
Magisterium KoSciota i teologicznie zglebianej przez Ojcéw i Doktoréw
Kosciota, przede wszystkim zas Swietego Tomasza z Akwinu”?’.

Nierzadko stwierdzamy kryzys instytucji akademickich, w ktérych edukacja
i badania wydaja si¢ zmierza¢ do poznania §rodkéw, a pomijaé wszystkie cele
i wartos$ci, postulujac kulture ,,neutralng”, ktéra nie zwraca uwagi na pytania
fundamentalne, lecz zatrzymuje si¢ na tym, co ,,robi¢”, a w konsekwencji na
,mie¢” — 1 nigdy nie dochodzi do ,,by¢”. Musimy pomimo to zauwazy¢ coraz
zywszy proces poszukiwania przez mtode pokolenia wzoréw myslenia, ktore

43 Tamze, nr 7.

“Jan Pawet I Przeméwienie do uczestnikéw VIII Migdzynarodowego Kongresu
Tomistycznego, 13. 09. 1980, nr 3 f.

4 Tamze, nr 4 a.

46 Optatam totius, 16 c; Gravissimum educationis, 10 a.

“Jan Pawetl I, Przemowienie podczas IX Miedzynarodowego Kongresu Tomistycz-
nego, 29. 09. 1990, nr 5b [ttum. K. J. Zaborowski].
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— we wilasciwym sobie realizmie — moga ksztattowaé cztowieka, odstaniajac
gteboki sens zycia. W tym Srodowisku wida¢ nieustannie rosnace zaintereso-
wanie Tomaszem z Akwinu, ktéry jawi si¢ jako kto$, kto kieruje nas ku
coraz wigkszemu wzrastaniu i codziennej stuzbie autentycznemu humanizmo-
wi chrze$cijaniskiemu.

Podsumowujac, chcialbym wyrazi¢ jeszcze raz moje gorace zyczenia dla
wszystkich uczestnikow i prelegentéw przybylych na Kongres ze wspaniatym
zamiarem wspotpracy na rzecz promowania nowego humanizmu, zakorzenio-
nego w Chrystusie Odkupicielu 1 uzyZnionego Jego taska, jak uczy tego
Mistrz Tomasz. Jest to humanizm wymagajacy przyktadu i wstawiennictwa
Doctor Humanitatis, ktéorego Magisterium Ko$ciota rozpoznato w czlowieku
nazywanym takze Doctor Divinitatis oraz Doctor Communis Ecclesiae.

Ttumaczyt 7 jezyka wtoskiego Konrad J. Zaborowski

TOWARDS AUTHENTIC HUMANISM STARTING FROM AUTHENTIC CHRISTIANITY
THE APPROACH OF ST. THOMAS AQUINAS

Summary

1. The incarnation of Christ is the deep root, the sound foundation and the ultimate apex
of Christian humanism. God was made man. In the fact of the Incarnation is the supreme and
universal reason for new humanity, for what humanity is, what humanity wants to be in its
noblest wishes and what it will be. The single truth about man revealed by Jesus Christ, ‘the
way, the truth and the life’ (Jn 14:6), and the ‘eldest — born among many brethren” (Rm 8:29)
— makes the dignity of the human being, created in the image and likeness of God (por. Gen
1:26), shine forth in its fullness.

2. The Holy Father John Paul II, often recognised as Defensor hominis, has appreciated and
developed in a forceful way the teaching of St. Thomas Aquinas in the spirit of Vatican Coun-
cil IT (OT 16, GE 10). He himself gave the Angelic Doctor the new title of Doctor Humanita-
tis, a title added to Doctor Divinitatis and Doctor Communis Ecclesiae. As a philosopher of
the person, the Pope had already drawn up his philosophical approach which was deeply rooted
in Thomistic metaphisics and anthropology, from which arises the need for ethics and aesthe-
tics. In the encyclical letter Fides et Ratio (43-45), the perennial newness of the thought of
St. Thomas Aquinas is offered at the dawn of the third millennium as a proven path of Catho-
lic philosophy and theology.

3. St. Thomas Aquinas demonstrated humanism to us as a philosopher and even more as
a theologian; as a man, as a Christian, and as a religious. The concept of the ‘person’ in Tho-
mistic doctrine reflected one of the fundamental new features of Christian thought. In addition,
by specifying the relations that exist between philosophy and teology, St. Thomas also provi-
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ded the principle for the solution to the problem of Christian humanism. Basing the mystery
of man in the actus essendi, and recognising his natural capacity to know truth, he embraced
the mystery of integral humanity in its opening to transcendence and the absolute, in its theo-
logical being, capax Dei.

4. At the dawn of the third millennium the need urgently presents itself for the promotion
of genuine Thomism, open to dialogue with the world and able to engage in a discussion with
today’s various philosophical currents; a Thomism that in its recta ratio is directly nourished
by the gospel spirit of the Holy Angelic Doctor. The spirit of Thomistic balance should be
promoted, on a pilgrimage amongst the peoples of the earth and participating in the new
evangelisation.

Stowa kluczowe: tomizm, humanizm integralny, humanizm chrzescijarniski, prawda, Wcielenie,
osoba ludzka.

Key words: thomism, integral humanism, christian humanism, truth, Incarnation, human
person.



