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JURIJ] ZALOSKA

FILOZOFIA ROSYJSKA JAKO PROBLEM

Przystepujac do opracowania niniejszego tematu, postawmy na poczatku
pytanie o sam fakt istnienia czego$ takiego, jak filozofia rosyjska. Nastgpnie
nalezy dostrzec specyfike tego zjawiska w filozofii §wiatowej, jego genez¢
i cechy charakterystyczne, a takze sposéb obecnosSci w kulturze. Dopiero
potem mozna bgdzie przechodzi¢ do eksplikacji konkretnych zagadnien na
podstawie Zrdédet.

1. ZAKRES POJECIA ,FILOZOFIA ROSYJSKA”

Nazwa ,filozofia rosyjska” ma oznacza¢ zakresowo — w odniesieniu do
swego tta narodowego — to samo, co nazwy ,filozofia polska”, ,filozofia
niemiecka” itd. Z jednej strony bowiem stosuje si¢ ona do myS§licieli i dziet
filozoficznych, powstalych w kontekscie rosyjskiej kultury narodowej; z dru-
giej za$, przy podejsSciu zakresowo bardziej ostrym, pojgcie to ma oznaczaé
nic innego, jak préby (sposoby) rozwiazywania klasycznych zagadnien filo-
zoficznych na tle kultury rosyjskiej i w jezyku rosyjskim. To ostatnie po-
dejscie, od strony metodologicznej, wydaje si¢ najbardziej stosowne i uzasad-
nione.

Sami przedstawiciele rosyjskiej myS§li filozoficznej opowiadali si¢ za tym
drugim rozumieniem. ,,Podstawowe zagadnienia filozofii §wiatowej sa oczy-
wiScie takze zagadnieniami filozofii rosyjskiej. W tym sensie nie istnieje
jaka$ specjalnie rosyjska filozofia. Ale istnieje rosyjskie podejscie do
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Swiatowych zagadnien filozoficznych, rosyjski sposéb ich przezycia i prze-
mySlenia. Rézne narody zauwazaja i cenig réznorakie myS§li 1 uczucia w tym
bogactwie tresci, ktére udziela si¢ przez kazdego wielkiego filozofa. W tym
sensie istnieje rosyjski Platon, rosyjski Plotyn, rosyjski Kartezjusz, rosyjski
Pascal i oczywidcie rosyjski Kant. Nacjonalizm w filozofii nie jest mozliwy,
[...] lecz mozliwa jest odmienno$¢ i réznorodnos$¢ tradycji u poszczegdlnych
narodow” — pisze we wstepie swego dzieta Wiecznoje w russkoj fitosofii (po
polsku mozna to oddaé jako ,,Odwieczne problemy w filozofii rosyjskiej”)
Borys Wyszestawcew'.

Nalezy odnotowaé, ze doS¢ czgsto w literaturze krytycznej spotyka sig
nazwe ,rosyjska mysl religijna” (badz religijno-filozoficzna)?. Nazwa ta ma
dwa sensy, stosuje si¢ ja bowiem — w szerszym znaczeniu — na oznaczenie
calego dorobku rosyjskiej mysli filozoficznej; badZ — w znaczeniu wezszym
— jako okreslenie tej jej czesci, w ktorej podejmuje si¢ problematyke filozofii
Boga i religii, zagadnienie mistyki itd. Nazwy ,.filozofia religijna” uzywaja
tez niekiedy krytycy literatury na okreSlenie $wiatopogladu tych pisarzy
rosyjskich, ktérzy poszukuja rozwiazan ,,problemu cztowieka” w kontekscie
relacji cztowieka i Boga (np. wobec Dostojewskiego).

2. OGOLNE CECHY ROSYJSKIEJ MYSLI FILOZOFICZNEJ

Jako charakterystyczne cechy filozofii rosyjskiej B. Wyszestawcew wy-
mienia najpierw jej zwiazki z hellenizmem i metoda sokratejska, z antyczna
dialektyka platonizmu®. Tradycje te Rosja przejela wraz z bizantyjskim
chrzescijanstwem i wschodnimi Ojcami KoS$ciota, ktérzy byli — jak pisze
Wyszestawcew — ,.greckimi filozofami pierwszej klasy”. Tradycja grecko-
-chrze$cijaniska taczy wigc mysl rosyjska z filozofiag Swiatowa.

Kontekst patrystyczny ma decydujace znaczenie dla zrozumienia genezy
i cech charakterystycznych filozofii rosyjskiej. ,,To, co Rzym w Srednio-
wieczu dat kulturze zachodniej i germanskiej, Bizancjum uczynito dla kultury

! Cyt. za: B. Wyszestawcew, Etika prieobrazennogo Erosa, Moskwa 1994,
s. 154. Por. N. L o s s kij, Istorija russkoj fitosofii, Moskwa 1994, s. 468-476.

2 Nazwe tg stosuje znany teolog prawostawny, Paul Evdokimov, np. rozdziat jednej z jego
prac zatytulowany jest Poszukiwanie Boga w rosyjskiej filozofii religijnej. Zob. ten z e,
Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia, ikonografia, przet. A. Liduchowska,
Krakow 1996, s. 85-97.

3Zob. Wyszestawcew, dz cyt,s. 154,
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greckiej, stowianskiej i wschodniej” — pisze autor dzieta Philosophie by-
zantine, B. Tatakis*. Faktem jest, ze dzieje mysli w okresie chrzescijafiskim
w takim czy innym stopniu uwarunkowane sa treScia objawienia ewangelicz-
nego oraz dorobkiem teologii chrzescijanskiej. W mysli rosyjskiej dostrzega
si¢ to i chce si¢ rozwiazywaé zagadnienia filozoficzne, biorac pod uwage
takze czynnik objawienia. Stad wynika ustawiczne podejmowanie przez
Rosjan ,filozofii chrzescijanskiej”. Historycznie biorac, jest to préba
odnowienia dawnej tradycji ,,filozofii bizantyjskiej”, uprawianej w kontek$cie
wiary religijnej i tzw. teognozji>.

2.1. Percepcja hellenizmu przez tradycje patrystyki chrzescijanskiej

Nalezy zdawa¢é sobie sprawe z tego, ze spuscizna mySli starozytnej (i kul-
tury w ogdle) z konieczno$ci mogla by¢é przyjmowana, niejako w sposéb
zmodyfikowany, poprzez juz dokonang jej percepcj¢ w mySli patrystyczne;j.
Przeciez inkulturacja chrzescijanstwa dotyczyta tez dziedziny myS$li greckiej
i by¢ moze tej ostatniej przede wszystkim, poniewaz to ona stawata sig
narzgdziem sformutowan teologicznych. Dotykamy tutaj fundamentalnego pro-
blemu percepcji mysli greckiej poprzez chrzescijafistwo, z jednej strony,
i przyswajania objawienia judeochrzescijaiskiego poprzez mys$l grecka,
z drugiej.

,»W hellenizmie przewazalo raczej nastawienie antychrzescijaniskie. Do dzi$§
bardzo wielu nawigzuje do hellenizmu w celu walki z chrze$cijafistwem [...].
Hellenizm jednak zostal uko$cielniony. Na tym polega historyczny sens pa-
trystyki” — pisze G. Florowskij®. To ,ukoscielnienie”
doprowadzi¢ do jego przeobrazenia w duchu Ewangelii.

»Objawienie daje prawdy niesprowadzalne bez reszty do kategorii logicz-
nych i ciagle zmusza do modyfikowania terminéw i ich zawartoSci (np. ousia,
hipostaza) lub do tworzenia innych, zupetnie nowych kategorii. [...] zawarto$¢
mySli patrystycznej, dzigki oryginalno$ci i transcendentalnemu charakterowi
jej przedmiotu, rozsadza caty system [...]. Wizja otrzymuje intelektualng
podstawe dopiero potem, na drugim planie, bedac naprzéd mistyczna — i to

hellenizmu miato

4Cyt.za: Evdokimov, Poznanie Boga, s. 85.

5 O koncepcji teognozji patrystycznej zob. P. Ev d o kim ov, Prawostawie, przet.
J. Klinger, Warszawa 1986, s. 62-72; t e n z e, Poznanie Boga, s. 13-23.

®G.Ftorowskij, Putirusskogo bogostowija, Paris 1983, s. 509.
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jest wypadek powstawania dogmatéw™’. W przytaczanym wyzej tekscie Ev-

dokimov dotyka zasadniczego problemu rozumienia ,,filozofii Ojcéw Koscio-
fa”. Uwaza on, iz czynnik mistyczny (kontemplacja prawd wiary, wsparta
laska) wyprzedza w okresie patrystycznym rozumowanie zdroworozsadkowe,
czyli filozofi¢ naturalng. Stad aparatura pojeciowa ma w tym kontekScie
drugorzgdne znaczenie.

Z przytaczanych sugestii mozna wnioskowaé, ze — w odczuciu prawostaw-
nym — typ ,,filozofii chrzescijaniskiej” wyrdznia si¢ przede wszystkim zupetnie
odmienna sytuacja egzystencjalng i poznawcza osoby filozofujacej. Konsty-
tutywnym jej momentem jest wspdtdziatanie (synergizm) rozumu naturalnego,
lumen naturale, i taski uzdalniajacej wiladze poznawcze. W aspekcie za$
przedmiotowym objawienie stanowi czynnik zewnetrzny (tzw. kryterium ne-
gatywne), co w terminologii wspdétczesnej mozna nazwaé kontekstem od-
krycia. Koresponduje to z odpowiednimi ujgciami zagadnienia ,filozofii

chrzescijariskiej” Gilsona i Maritaina®.

2.2. Realizm ontologiczny. Skupienie si¢ na problematyce Absolutu
i filozofii religii

Druga zasadnicza cecha, ktéra wyraznie wystepuje w filozofii rosyjskiej,
jest jej zainteresowanie problemem Absolutu, czyli teocentryzm. Znana wy-
powiedZ Hegla o tym, ze przedmiot filozofii jest tym samym, co przedmiot
religii, jest szczeg6lnie bliska kulturze rosyjskiej, a jednoczes$nie, jak twierdzi
Wyszestawcew, wiernie oddaje tradycj¢ hellenizmu. ,,Cata antyczna dialekty-
ka, od Sokratesa do Plotyna, jest wznoszeniem si¢ ku Absolutowi, czyli
poszukiwaniem Béstwa™.

Uznanie faktu stworzenia cztowieka i §wiata przez Boga oraz Swiadomos$¢
relacyjnosci istnienia §wiata wobec Absolutu s3a cechami konstytutywnymi
rosyjskiej filozofii Boga i religii, od W. Sotowjowa poczawszy. Tenze
B. Wyszestawcew okresla to w ten sposéb: ,,Z podziwu dla misterium stwo-
rzenia rodzi sig¢ refleksja, w zasadzie cata nauka, cata filozofia, cata teologia.
Tutaj tkwig podstawy «ontologicznego dowodu”, ktory si¢ sktada na wielka

" Tamze, s. 20-21.

8Por.Z. Zdybicka E.L Zielins ki, Filozofia chrzescijariska, w: Leksykon
filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 209-212.

° Zob. B. W yszestawcew, Wiecznoje w russkoj fitosofii, w: t e n z e, Etika
prieobrazennogo Erosa, s. 154.



FILOZOFIA ROSYJSKA JAKO PROBLEM 431

tradycje filozofii rosyjskiej [...]. Cztowiek pojawit si¢ z nieznanego Absolutu,
w to nie mozna watpi¢ [...], albowiem watpimy nie w podstawe bytu, ale
w to, jak ja rozwazaé i sobie wyobrazaé”!.

W ten sposob wytania si¢ tzw. ontologizm mysli rosyjskiej, ktory okres-
lany jest przez myslicieli rosyjskich jako realizm ontologiczny'!l. Metodo-
logicznie oznacza on uznanie pierwszenistwa problematyki teorii bytu wobec
epistemologii, czyli — inacze] mOwiac — postawienie na pierwszym planie
dociekari filozoficznych ontycznego aspektu rzeczywisto$ci. Co za$ si¢ ty-
czy zagadnien teoriopoznawczych, to — jak stwierdza W. Zienkowskij —
»[...] Tosyjscy filozofowie przy rozwiazywaniu zagadniefi teorii poznania
sktaniali si¢ ku tzw. ontologizmowi, tzn. ku uznaniu tego, ze poznanie nie
jest pierwotnym i decydujacym porzadkiem w cztowieku [...]. Poznanie uwaza
si¢ jedynie za czg¢$¢ i1 funkcj¢ naszego dziatania w Swiecie [...], krdcej
moéwiac, rosyjski ontologizm wyraza nie prymat «rzeczywistos$ci» nad pozna-
niem, lecz wlaczenie poznania w naszg relacj¢ ku §wiatu, w nasze «dziatanie»
w nim”'2. Nie nalezy wiec myli¢ realizmu ontologicznego (badZ ontolo-
gizmu realistycznego) filozofii rosyjskiej z pokantowskim ontologizmem
racjonalistycznym badZ pragmatystycznym, ktéry byl krytycznie oceniany
przez Magisterium KoS$ciota katolickiego, takze w encyklice Fides et ratio.

Ten typ realizmu ontologicznego w filozofii mozna okazjonalnie nazwac
kreacjonistycznym. Realno§¢ bowiem istnienia Swiata i pochodzenie wszel-
kiego stworzenia od Absolutu — sg to prawdy przyjmowane w tradycji wiary
chrzedcijanskiej (rola objawienia w aspekcie przedmiotowym: odkrycie no-
wych prawd). Sposréd mysliceli rosyjskich szczegélnie N. Bierdiajew
1 S. Bulgakow podjeli préby artykulowania realistycznej (egzystencjalnej)
teorii bytu, aczkolwiek postugujac si¢ odmiennym paradygmatem pojecio-
wym niz np. jezyk tomizmu egzystencjalnego. Najbardziej metodyczna re-
fleksj¢ nad rozréznieniem istoty i istnienia w bycie przeprowadza N. Bier-
diajew. S. Butgakow zas, w swym filozoficznym testamencie, bedacym zara-
zem przejéciem ku ,czystej” teologii, w dziele Tragedia filozofii'3, szcze-
gb6lng uwage poswigca zagadnieniu sadéw egzystencjalnych. Odpowiednie

YT enze, Obraz Boziyj w suszcziestwie czietowieka, w: Russkaja rieligioznaja
antropologia. Antologia, red. N. Gawriuszyn, t. II, Moskwa 1997, s. 382-383.

Wpor. NNBierdiajew, O charaktierie russkoj rieligioznoj mysli XIX wieka, cyt.
za: M. Styczyinski, Amor futuri albo eschatologia zrealizowana. Studia nad myslq
Mikotaja Bierdiajewa, £.6dZ 1992, s. 79.

2wW.Ziedkowsk i j, Istorija russkoj fitosofii, t. 1, cz. 1, Leningrad 1991, s. 15-16.

3S.Butgakow, DieTragidie der Philosophie, Darmstadt 1927, rozdz. 1 i 2.
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miejsce zajmuje takze krytyka tradycji perypatetyckiej i tomistycznej
w rosyjskich tekstach filozoficznych, co jeszcze czeka na odpowiednie
badania, jak tez ontologiczne rozwiazania Rosjan'?,

Znaczace dla filozofii rosyjskiej jest przedstawienie relacyjnoSci samego
Absolutu. Absolut, w jej rozumieniu, nie jest samowystarczalng monada,
znajduje si¢ bowiem w relacji do stworzenia (o czym informuje nas wiara,
czyli objawienie). Gtoszac zdecydowany personalizm, nie tylko w etyce, lecz
takze w ontologii, Bierdiajew stwierdza, ze o Bogu nie wypada mysle¢ deter-
ministycznie badZ kauzalnie, poniewaz On niczego nie determinuje i nie jest
przyczyng czegokolwiek. ,,Stoimy tutaj przed Tajemnica i wobec tej Tajem-
nicy nie sa przydatne zadne analogie z koniecznoS$cia, przyczynowoscia,
panowaniem [...]. Mozliwa jest jedynie analogia z wolnym zyciem ducha”!>.
Pojecie Absolutu nalezy do mysS$lenia uprzedmiotawiajacego (obiektywizm
poznawczy), nie za$ do religijnego objawienia. Do pomys$lanego Absolutu nie
wznosi si¢ modlitw, nie jest mozliwe spotkanie z nim, poniewaz: ,,Absolutem
nazywamy to, co nie ma stosunku do drugiego i nie potrzebuje drugiego.
Absolut nie jest bytem, nie jest osobg, poniewaz osoba zawsze sugeruje
wyjscie z siebie i spotkanie z drugim. B6g objawienia wigc, Bég Biblii, nie
jest Absolutem, w Nim odbywa si¢ dramatyczne zycie i ruch, istnieje sto-
sunek ku drugiemu, ku cztowiekowi i §wiatu. To za pomoca filozofii arysto-
telesowskiej przeksztalcono Boga Biblii w czysty akt i wyeliminowano z nie-
go wszelki wewnetrzny dynamizm”!®,

Mozna wnioskowaé, ze dla filozofii rosyjskiej charakterystyczne jest
podkreslanie odrgbnosci przyczynowosci stworczej. Jest to przyczynowoscé,
ktéra ontycznie transcenduje porzadek przyczynowos$ci sprawczej, wzorczej
1 celowej, wlasciwy naturze stworzonej, i nie moze by¢ do niego redukowana.
W tym punkcie zachodzi réznica migdzy metafizycznymi rozwigzaniami mysli

4 N. Losskij opracowat catos¢ klasycznych zagadniefi metafizycznych, zaréwno w aspek-
cie historycznym, jak i teoretycznym, szczegdlnie akcentujac doniosto$¢ nauki o substancji
(zob. Tipy mirowozzrienij. Wwiedienije w mietafiziku, Paris 1931). Na gruncie substancjalizmu
stworzyl on system metafizyki, ktéry nazwat ideat-realizmem (zob. t e n z e, Obszcziedostup-
noje wwiedienije w fitosofiju, Frankfurt nad Menem 1956). Konkretnej substancji przyznaje sie
centralne miejsce w porzadku bytowania. Porzadek poznania za$ jest wtérny, ufundowany na
porzadku bytowania. N. Losskij glosil tez realistyczna teori¢ poznania, ktéra okreslit jako
intuicjonizm (zob. t e n z e, Czuwstwiennaja, intielektualnaja i misticzieskaja intuicija, Paris
1938). W filozofii rosyjskiej istniat caly nurt teoriopoznawczy (pierwsza polowa XX w.),
zwany intuicjonizmem (zob. L. o s s k i j, Istorija russkoj fitosofii, s. 289-348).

BN.Bierdiajew, O rabstwie i swobodie czietowieka. Opyt piersonalisticzieskoj
fitosofii, Paris 1939, s. 71.

' Tamze, s. 72-73.
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rosyjskiej (np. Bierdiajewa i Bulgakowa) a tomizmem egzystencjalnym.
Tomizm tez glosi stanowisko kreacjonistyczne, jednak w sformutowaniach
systemowych odczytuje si¢ niekiedy utozsamienie przyczynowosci stworczej
z przyczynowoscia sprawcza, wzorczg i celowa!”. Dla mysli rosyjskiej Bég
nie jest ,,pierwsza przyczyna’, lecz Stwércalg, co zaklada (w kontekScie
teologicznym) catkowita odmienno$¢ stosunku Bég—Swiat.

2.3. Wobec autonomii rozumu i sekularyzmu kulturowego

Skoncentrowanie myS§li rosyjskiej wokét problematyki Absolutu i zagad-
niefi filozofii religii jest oczywiste, gdy przyjrzymy si¢ blizej dzietom jej
przedstawicieli, od G. Skoworody poczawszy. Bardzo rzadko filozof-Rosjanin
nie podejmuje tych zagadniefi, sa zatem formalne podstawy, aby uznaé ten
watek za swoista ceche mysli rosyjskiej'®. Jak juz zasygnalizowalismy,
z tego powodu historycy filozofii niekiedy stosuja w odniesieniu do filozofii
Rosjan termin ,,rosyjska myS§l religijna” (badzZ religijno-filozoficzna). Takie
okreslenie jednak wydaje si¢ niesciste, poniewaz filozoficzna mys$l Rosjan
powstaje w kontekScie ustosunkowania si¢ do tradycji filozofii §wiatowej
(najblizszym kontekstem odniesienia byl Kant i pokantowskie systemy ideali-
styczne, z odradzajacym si¢ kantyzmem wtiacznie). Miejsce, jakie zajmuje
problematyka teodycealna i religioznawcza w rosyjskich tekstach filozo-
ficznych, odzwierciedla jedynie tematyczne priorytety tej mySli, nie decyduje
za$ o jej stronie metodologiczne;j.

Konsekwencja tego jest stata koncentracja mysli rosyjskiej na zagad-
nieniach stanowiacych jakby idee przewodnia jej dialektyki’®. Taka idea,
ustawicznie poddawana refleksji, jest stosunek rozumu i wiary oraz problem
sekularyzmu. ,,Poczynajac od Skoworody, poprzez pézniejszych stowianofi-
16w, poprzez Solowjowa — az do doby obecnej, problem stosunku rozumu
i wiary, nieskrgpowanego badania tradycji koScielnej, zajmowat i zajmuje
nasze umysty [...]. Spér ten nie jest zakonczony w filozofii rosyjskiej; wokot

" Por. Z.Zdybicka, Bdg czy Sacrum?, w: Poznanie bytu czy ustalanie senséw?
Zadania wspotczesnej metafizyki, red. A. Maryniarczyk, M. Gondek, Lublin 1999, s. 191-194.

'8 Zob. Evdokimov, Prawoslawie, s. 345.

19 Kolejne kontrowersje wobec statusu metodologicznego filozoficznej mysli rosyjskiej
pojawity si¢ w czasach dzisiejszych w rosyjskojezycznym Srodowisku filozoficznym. Wyrazem
tego jest wiele publikacji w paryskim tygodniku ,,Russkaja mysl”, 1997, nr 4197-4198.

20 Wyrazenie W. Zieftkowskiego, historyka filozofii rosyjskiej. ,,Nic tak definitywnie nie
potwierdza samodzielnoSci i autentycznoSci filozofii rosyjskiej, jak fakt jej rozwoju. Wszelki
rozwdéj moze by¢ tylko organiczny, tj. da si¢ w nim przesledzié¢ dialektyczna zwigztos$¢, a nie
tylko historyczng konsekwencje» (t e n z e, Istorija russkoj fitosofii, t. 1, cz. 1, s. 21).
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relacji wolnoSci badai i prawa tradycji, zagadnienia «rozumu» i «wiary»
toczy si¢ jeszcze wewnetrzna walka, rOwnowaga nie zostala jeszcze osiag-
nigta. To za$, ze zagadnienia te przechodza z pokolenia na pokolenie,
determinujac od wewnatrz rézne drogi filozoficznych poszukiwan, ta aktual-
nos$¢, jakas namigtno$é, wewnetrzna nieodwotalnos¢ tych zagadnieni [...], to
wszystko wskazuje, ze w trym kierunku nalezy rozpatrywaé dialektyczne
relacje 1 zwiazki w rozwoju myS§li rosyjskiej” — pisze autor dwutomowej
Istorii russkoj fitosofii, W. Ziefikowskij?'.

Wedtug niego, kluczem do dialektyki myS§li rosyjskiej jest rozumienie
problemu sekularyzmu. Moze on by¢ pojmowany dwojako: 1) jako wolnosé
mySli filozoficznej i akceptacja swobody badai naukowych; 2) jako zasad-
nicze odrzucenie orientacji religijnej i czynnika wiary. Wolnosci badan
naukowych mozna bronié¢, stojac na stanowisku religijnym (wychodzac od
tradycji koScielnej), lecz mozna tez akceptowacé catkowita autonomi¢ rozumu,
wstepujac na droge walki z religijnym ujmowaniem probleméw.

Jak sadzi W. Zienkowskij, sekularyzm na Zachodzie poszed} tym drugim
torem, w wyniku czego cata historia zachodniej kultury naznaczona jest
walka z KoSciolem i zdecydowanym odrzuceniem wszystkiego, co z jakiejkol-
wiek strony mogtoby ogranicza¢ autonomig twoérczosci kulturowej. ,,Caty
paradoks, a zarazem tragedia kultury zachodniej wiaze si¢ z tym, ze zasad-
nicze tematy, ktére do dzi§ inspiruja twércéw kultury, genetycznie i z natury
zwiazane sg z chrzescijaiskim objawieniem, a poszukuje si¢ ich umyS§lnie
poza chrzeScijanstwem. Ten impas obecnie jest juz w petni, jak si¢ spo-
dziewamy, u§wiadomiony na Zachodzie i dlatego aktualny jest problem prze-
zwyciezenia sekularyzmu i powrotu do Kosciota”?2.

Powyzsze rozwazania wspotbrzmia z wymowa encykliki Jana Pawta II Fi-
des et ratio.

2.4. Personalizm. Akcent antropologiczny i egzystencjalny

Wazng cecha mysli filozoficznej Rosjan jest jej ustawiczna refleksja nad
czlowiekiem, stawianie pytan: Kim jest cztowiek? Kim jest osoba? — jak tez
udzielanie nafd swoistych odpowiedzi. ,JeSli juz nalezy daé jakaS ogdlna
charakterystyke filozofii rosyjskiej [...], to przede wszystkim podkreslitbym
jej antropocentryzm. Rosyjska filozofia nie jest teocentryczna (aczkolwiek
znaczna cze$¢ jej przedstawicieli jest glteboko i istotnie religijna), nie jest

2l Wydanej po raz pierwszy w Paryzu w latach 1948-1950.
27Ziefikowskilj, Istorija russkoj fitosofii, t. 1, cz. 2, s. 232-233.
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kosmocentryczna |[...] — jej tematem jest cztowiek, jego los, sens i cel ludzkich
dziejow. Przejawia si¢ to przede wszystkim w dominowaniu [...] orientacji
moralnej”?.

Filozoficzne pytania antropologiczne sa tez podejmowane w rosyjskiej li-
teraturze pigknej. ,,Rosyjska literatura jest filozoficzna, w rosyjskiej powiesci,
w rosyjskiej poezji poruszono wszystkie gtéwne problemy rosyjskiej duszy.
Jezeli nie bylyby one ogdlnoludzkie, niezrozumiale wydawaloby si¢ po-
wszechne zainteresowanie Totstojem i Dostojewskim™?,

Zdaniem L. Szestowa, rola literatury i pisarzy rosyjskich w uksztattowaniu
mysSli filozoficznej w Rosji jest wyjatkowa. ,,Rosyjska mysl filozoficzna [...]
nabiera swego wyrazu wtasnie w literaturze pigknej. Nikt w Rosji nie myS§lat
tak swobodnie i zdecydowanie, jak Puszkin, Lermontow, Gogol, Dostojewski,
Totstoj”?. Nie sposéb zrozumieé genezy rosyjskiej filozofii w drugiej
potowie XIX wieku, nie biorac pod uwage twoérczosci Dostojewskiego, ktéry
porusza tematy filozoficzne, nadajac im forme literacka. Bierdiajew nazywa
Dostojewskiego metafizykiem i ,,prawdziwym filozofem, najwigkszym filozo-
fem rosyjskim”?®. Pytania §wiatopogladowe postawione przez Dostojewskie-
go inspirowaly jego spadkobiercéw w kulturze rosyjskiej. Dotyczy to m.in.
problemu wolnosci?’. W kontek$cie rozwiazaii antropologicznych mys§l ro-
syjska szczegblna wage przywiazuje do chrzescijanskiej idei zbawienia
i problemu cierpienia, tragizmu losu ludzkiego i Opatrzno$ci (tzw. problem
Hioba).

Czestokro¢ jednak ma miejsce przesadne akcentowanie watku antropolo-
gicznego w filozofii rosyjskiej — jako wyrazu ,,swoistosci ruskiego ducha”.
Tymczasem pochylenie si¢ nad czlowiekiem jest charakterystyczne dla calej
tradycji judeochrzescijariskiej, jej teologicznie uzasadnionego persona-
lizmu?®. Nie nalezy zatem dopatrywaé sie tutaj jakiego$ ,,rosyjskiego cudu”.
Zastuga rosyjskich filozoféw o orientacji egzystencjalnej — przede wszystkim
Dostojewskiego i Bierdiajewa — jest radykalizm i gl¢bia refleksji. W kon-

23 Zob. tamze, t. I, cz. 1, s. 16.

2% w yszestawcew, Wiecznoje w russkoj fitosofii, s. 155.

L. Szestow, Umozrienije i Otkrowienije, Paris 1964, s. 3.

% 7Zob.N.Bierdiajew, Mirosoziercanije Dostojewskogo, Paris 1968, s. 20-32.

2T Zob. W. Aleksi ejew, Problem wolnoSci cztowieka w swietle wybranych
utworow F. Dostojewskiego, praca licencjacka (KUL), Lublin 1997, s. 3-8.

B Zob. W. Losskij, Bogostowskoje poniatije czietowieczieskoj licznosti, BT,
14(1975), s. 113-120; Evd o ki m o v, Prawostawie, s. 87-92; W. Ziefn ko ws kij,
Princypy prawostawnoj antropotogii, w: Russkaja rieligioznaja antropotogija, t. 11, s. 431-466;
B. Wyszestawcew, Mietafizika swobody, w: ten z e, Etika prieobrazennogo
Erosa, s. 185-203.
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frontacji z egzystencjalizmami zachodnimi dorobek Bierdiajewa pod pewnymi
wzgledami odbiera si¢ jako prekursorski, zwlaszcza z powodu oparcia jego
koncepcji egzystencjalizmu na rozwiazaniach z zakresu teorii bytu?’. Taka
za$§ koncepcja ontologiczna mogta powsta¢ jedynie w kontekScie inspiracji
chrzedcijafistwem.

3. WOBEC NURTOW POKANTOWSKICH I MARKSIZMU

Podejmujac problem blizszych wptywdéw filozoficznych na mySl rosyjska,
oméwimy jedynie te, ktére byty decydujace w korcu XIX i na poczatku
XX w. Na przetomie stuleci bowiem myS$l rosyjska zaczyna szybko sig
rozwijac, nastgpuje jej renesans.

Wsréd krytykéw rosyjskiej filozofii panuje zgoda co do wskazania wpty-
woéw filozofii niemieckiej, poczynajac od Kanta i koriczac na dwczesnych
nurtach neokantyzmu. Za tym, aby bada¢ dorobek rosyjskiej mysli w odnie-
sieniu do niemieckiej, najbardziej radykalnie opowiada si¢ G. Florowskij.
»Religijne «odrodzenie» u nas byto, wilasnie, tylko powrotem do dorobku
niemieckiego idealizmu i mistyki. Dla jednych to byt powré6t do Schellinga
czy Hegla, dla drugich do Jacoba Bohme, dla innych do Goethego i tylko
nasilajacy si¢ wpltyw Solowjowa podtrzymywal to oczarowanie niemiecka
filozofia [...]. Nawet filozofia antyczna byla postrzegana przez pryzmat
niemieckiego romantyzmu [...]. O wspdtczesnej rosyjskiej filozofii religijne;j
zwykto sig mowic jako o jakim$ bardzo swoistym, twérczym owocu ruskiego
ducha. Jest to catkiem niesluszne. Przeciwnie, wypieranie teologii przez
«religijna filozofig» jest charakterystyczne dla catego zachodniego
romantyzmu, szczegOlnie za$ niemieckiego. Miato to odbicie i w katolickiej
spekulatywnej teologii okresu romantycznego. W rosyjskim rozwoju jest to
jeden z najbardziej bliskich Zachodowi [zapadniczieskich] epizodéw™°.

Stwierdzenie przez G. Florowskiego wptywéw niemieckich dotyczy przede
wszystkim teologii. Faktem jednak jest to, ze cata kultura rosyjska u schytku
XIX w. znajdowata si¢ pod zdecydowanym wptywem kultury niemieckie;.
Dla autentycznej rosyjskiej mys$li konca XIX i poczatku XX w., wedlug
S. Butgakowa, wazne byto podjecie ,,walki z podporzadkowaniem si¢ wpty-
wom niemieckiej kultury i nauki, jej hegemonii w rosyjskiej spolecznosci

2 70b. St yczynski, Amor futuri, s. 79.
O Ftorowskij, Putirusskogo bogostowija, s. 492.
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akademickiej”!. Ten wptyw byt nie tylko zewnetrzny, lecz takze wewnetrz-

ny, duchowy. Ostatni oznaczal wrecz swoista modyfikacje chrzescijanstwa
przez pryzmat ducha niemieckiego. S. Buigakow nazywa to ,,monofizytyz-
mem ariafiskim”, majacym subtelny charakter i przejawiajacym réznorakie
formy — immanentyzm i monizm — poczawszy od protestantyzmu, po socjali-
styczna ideologie ,.cztowiek — Bogiem™??.

W ksiazce Od marksizmu ku idealizmowi, przedstawiajac swdj wilasny
rozwdj filozoficzny, S. Bulgakow wskazuje zarazem na ogélne etapy ewolucji
rosyjskich mysélicieli tej doby. Od marksizmu — poprzez idealizm — ku pra-
wostawiu: tak okresla si¢ ewolucj¢ myS§li nie tylko Buigakowa, lecz takze
wielu innych éwczesnych mys§licieli®>.

Po krétkotrwatym okresie zainteresowarfi marksizmem (gtéwnie w aspekcie
spoteczno-ideologicznym) mys§liciele rosyjscy cofneli si¢ ku idealizmowi
transcendentalnemu i neokantyzmowi. Wplyw jednak szkét niemieckich rze-
komo mial charakter przejSciowy, nastgpnie bowiem ci sami myS§liciele
,W imig¢ realizmu ontologicznego” przechodzili, wedtug S. Butgakowa, ku
filozoficznej interpretacji prawostawia™*, czyli ku rozwiazaniom teolo-
gicznym. Prawoslawie wigc okazuje si¢ znaczacym kontekstem kulturowo-
-duchowym, ktéry wywiera wptyw na filozofi¢ rosyjska.

Mozna teraz udzieli¢ stanowczej odpowiedzi na pytania postawione we
wstepie. Filozofia rosyjska, jako préba refleksji nad klasycznymi zagad-
nieniami filozoficznymi, jest faktem kulturowym. Powstaje ona w efekcie
oddziatywania czterech zZrédet: patrystyki chrze$cijanskiej, watkéw starozytnej
mySli greckiej (gtéwnie platonizmu), idealizmu niemieckiego (tego najbar-
dziej) oraz Swiatopogladowych treSci prawostawia jako religii. Stad nie-
przypadkowo mysl ta jest bardziej sktonna do tendencji platonizujacych niz
realistycznych; bardziej interesuje ja problematyka cztowieka, w aspekcie
cierpienia, dobra i zla, sensu zycia, niz same zagadnienia ontologiczne.
Obecne w niej watki realizmu ontologicznego pochodza ze Zrédet wierzenio-

3l Cyt. za: L. Zander, Bog i mir. Mirosoziercanije otca Siergija Bulgakowa, t. 1,
Paris 1948, s. 23.

32 Zob. tamze, s. 24.

3 Zob. tamze, s. 23.

3% Zob. tamze.
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wych. Wydaje si¢ wigc, iz wlasnie kontekst religijny jest tym wyréznikiem
mySli rosyjskiej, ktéry ostatecznie zawazyl na podejmowanej tematyce
1 sposobie rozwiazafi. Jej poszukiwania bowiem leza po linii zbawienia
czlowieka, a wigc sa podporzadkowane zadaniom religijnym.
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RUSSIAN PHILOSOPHY AS A PROBLEM
Summary

Russian philosophy appeared the in the 19th century on the basis of christian patristic,
Ancient Greek thought, German idealism and world outlook ideas of the Orthodox Church. In
ontology it is inclined to platonism. Most of all it is interested in a problem of belief and
intellect, and also anthropological problematics of suffering, freedom, good and evil, sense of
life. The presence of realism an ontology and personalism in anthropology is conditioned by
a religious context.

Stowa kluczowe: Rosja, filozofia, wiara, rozum, B6g, wolnos¢, cztowiek.

Key words: Russia, philosophy, belief, intellect, God, freedom, man.



