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wadzone sa w taki sposdb, ze ciekawo$¢ i zwiazane z nig oczekiwanie na odpowiedzi
na postawione w wstgpie pytania zdecydowanie przewyzsza chwilami pojawiajace si¢
znuzenie wywotane mniej interesujacymi (dla filozofa, lecz nie dla teoretyka filmu)
partiami ksiazki, w ktérych przywotywane sa liczne przyklady zaczerpnigte z po-
wiesci, filméw i opowiadan.
Roman Schmidt
Katedra Teorii Poznania KUL

Arnold Toynbee, O stosunku historyka do religii, t1. J6zef Marzecki, Kety:
Wydawnictwo Marek Derewiecki 2007, ss. 261. Seria: Biblioteka Europej-
ska. ISBN 978-83-89637-67-3.

Twoérczo$¢ naukowa Arnolda Josepha Toynbeego (1889-1975), angielskiego his-
toryka, teoretyka kultury i cywilizacji, jest polskiemu czytelnikowi dobrze znana. Do
tej pory opublikowano w jezyku polskim wiele tlumaczen jego dziet (migdzy innymi:
Wojna i cywilizacja, 1963/2002; Cywilizacja w czasie proby, 1988/1991; Wybierz
zycie: dialog o ludzkiej przysztosci, 1999; Studium historii, 2000; Hellenizm: dzieje
cywilizacji, 2002).

Swiatowy rozgtos, jaki przyniosto Toynbeemu jego monumentalne (de facto inter-
dyscyplinarne i wielowatkowe), dwunastotomowe dzieto Study of History (1933-
1961) sprawit, ze stat si¢ on z czasem uczonym i myslicielem, u ktérego poszukiwane
sa odpowiedzi na pytania $cisle filozoficzne, w tym takze na pytania o sens i istotg
religii w zyciu cztowieka oraz o rolg, jaka ona odgrywa w Zyciu spotecznym (po-
litycznym) z perspektywy wiedzy o przeszlosci.

Nie bez kontrowersji stat si¢ Toynbee z czasem dla wielu nie tylko czolowym
historykiem, twoérczo odczytujacym sens przesztosci w oparciu o nowy paradygmat
kultury i cywilizacji, lecz takze zaistniat jako wplywowy mysliciel o zacieciu profe-
tycznym, dostrzegajacym zblizajace si¢ na ludzkos¢ katastrofy. Do takiego okreslenia
aktywnosci naukowej Toynbeego przekonuje chocby jedna z konkluzji omawianej
tutaj pracy O stosunku historyka do religii, w ktérej konstatuje on, ze ,,w rozdziale
historii powszechnej, jaki wtasnie wkraczamy, wyglada na to, ze ciagly postep w za-
kresie technologii bedzie potggowal nasze cierpienia, czynigc je dotkliwszymi niz
kiedykolwiek przedtem, a nasze grzechy stang si¢ bardziej zabdjcze w swych prak-
tycznych konsekwencjach. Bedzie to czas prdby, i roztropnos¢ kaze nam zaczekaé na
jej werdykt” (s. 257).

Ot6z religia, zasadniczo pojgta jako twoér kulturowy, historyczny, wynikajacy
7 potrzeb cztowieka i przezywania ,tajemnicy swiata” i ,.tajemnicy ludzkiego byto-
wania”, stanowi gtéwny przedmiot namystu ksiazki A. Toynbeego O stosunku histo-
ryka do religii, ktéra ukazala si¢ drukiem w jezyku polskim staraniem Wydawnictwa
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Marka Derewieckiego w serii Biblioteka Europejska. Z jezyka angielskiego na polski
przetozyt ja J6zef Marzecki.

Jak zaznacza sam Toynbee, jego praca powstala w trakcie cyklu wyktadéow im.
Gifforda na temat stosunku badacza dziejéw do religii, jakie mial on mozno$¢ wy-
gtosi¢ na University of Edinburgh w latach 1952-1953 (zob. s. 9). Ukonczenie ksigzki
przypadto na grudzien 1955 r. i byto poprzedzone prelekcjami, jakie Autor wygtosit
w Instytucie Studiéw Podyplomowych w Princeton, ktére doszty do skutku dzigki
hojnos$ci Fundacji Rockefellera. Fundacja ta szczodrze wspomagata uczonego w jego
podrézach naukowych po Stanach Zjednoczonych Ameryki Péinocnej, widzac w jego
dziatalnosci nie tylko przejaw pracy uczonego historyka, zywo zaangazowanego for-
mowanie powszechnej swiadomosci nowej wizji dziejéw, lecz takze — jak sadzié
mozna — widziala w nim mysliciela, ktéry do pewnego stopnia wnosi nowe spojrzenie
na religi¢, jej funkcje spoteczno-polityczno-kulturowe. To nowe spojrzenie i rozu-
mienie religii, polityki, kultury i cywilizacji staly si¢ pilng potrzebg ludzi Zachodu,
zwlaszcza po traumatycznych wydarzeniach IT Wojny Swiatowej.

Ksiazka O stosunku historyka do religii w swej zasadniczej tresci jest rozwinig-
ciem i wykorzystaniem wynikéw badan, jakie Toynbee zawart w swym najwazniej-
szym dziele Study of History. Warto zapozna¢ si¢ z jej trescig z wielu racji. Dzigki
niej mozemy odtworzy¢ nie tylko obecne u Autora rozumienie religii i jej roli w zyciu
cztowieka, lecz takze pojmowanie samej ludzkiej kultury, a w szczegdlnosci specyfiki
kultury zachodniej, ktéra — zdaniem Toynbeego — od czas6w Renesansu wypiera reli-
gi¢ na rzecz eksperymentalnej nauki i technologii, a one, przejmujac funkcje religii,
z r6znym skutkiem podejmuja probg uwolnienia cztowieka od zta. Te wtasnie watki
pracy Toynbeego moga dla wspoétczesnego czytelnika stanowié interesujacy przed-
miot analiz, a takze motyw do podjecia dalszych badan i dociekan.

Cho¢ od pierwszej publikacji tego dzieta w jezyku angielskim (Historian’s Approch
to Religion, Oxford University Press 1956) uptyneto juz ponad pigédziesiat lat, to jed-
nak praca ta w wielu aspektach moze by¢ dla polskiego czytelnika tylez aktualna, co
i zaskakujaca. Z calq pewnoscig nie powinna uj$¢ ona uwagi nie tylko historykéw ,,zad-
nych” rozumiejacego ujg¢cia przesziosci, lecz takze filozoféw kultury i religii, a takze
filozoféw polityki — bo wszak Toynbee kresli w niej nie tylko obraz zycia spotecznego
Zachodu i przemian, jakim ono ulega, lecz takze miedzy wierszami prdébuje odpo-
wiedzie¢ na pytanie o istot¢ samej zachodniej polityki, kultury i cywilizacji, wreszcie
tego, co znaczy przynalezno$¢ do kultury Zachodu. Takze teolog, na ktérego barkach
spoczywa troska o wilasciwe ujecie religii, i kazdy zywo zainteresowany sprawa religii,
jej tredci i sensu oraz roli w zyciu winien z praca Toynbeego si¢ zapoznaé, chocby
z racji niebezpiecznych uje¢ i uproszczen, ktére w niej mozemy odnalez¢, a ktore sa
dzis nie tylko w nauce rozpowszechniane (zob. s. 116-126, 146, 245- 246).

Lektura ksigzki nie nalezy do tatwych, i to nie tylko z racji bogactwa fakto-
graficznego i tre§ciowego. Trudnos$ci z przyswojeniem tresci ksiazki sprawit poniekad
sam Autor, ktéry o$mielony zapewne popularnoscia i dobrym przyjeciem swych
wczesniejszych prac, pozwolit sobie na szereg do$¢ dowolnych sformutowan, ktére
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musza budzi¢ zdziwienie, a nawet niezrozumienie u czytelnika. Postuguje si¢ takze
szeregiem skrétéw myslowych, odwotujacych si¢ czgsto do wypracowanych wczes-
niej teorii kultury i cywilizacji. Szkoda réwniez, ze polski ttumacz ksiazki nie zde-
cydowat sie poda¢ angielskich termindw, ktérymi postuguje si¢ Toynbee. Chodzi tu
na przyktad o takie sformutowania, jak: ,spolecznos$¢ (panstwo) parafialne”, ,,im-
perium ekumeniczne”, ,,ubdstwione imperium ekumeniczne”, ,Ewangelia islamu”,
~nowe Ewangelie wyzszych religii”, ,,Kosciét buddyjski”. Jak mozna sadzi¢, sformu-
towania te powstaly przez swoiste przeniesienie terminéw takich jak ,,Ko$ciét”,
»parafia”, ,Ewangelia” na sprawy podobne lub podobnie odbierane przez wspot-
czesnych — stad ich znaczenie i sens moze by¢ obierany jedynie metaforycznie. Czy
jednak 6w metaforyczny sens i jezyk Toynbeego przeméwi do czytelnika polskiego?
Wydaje sig, ze tak, lecz jednoczesnie moze on wnie$¢ i wniesie wiele nieporozumien
i niescistosci, ktérych praca o charakterze historyczno-kulturowym, praca wybitnego
i cenionego uczonego powinna unikaé. (Szkoda réwniez, ze przed wspomnianymi tu
metaforycznymi ujeciami jako$ nie przestrzegl, nie dokonat ich ujasnienia, ttumacz
w swym stowie wstgpnym, dotaczonym do ksiazki). Lektura ksigzki zostataby z cata
pewnoscia ulatwiona réwniez, gdyby dotaczono do niej choéby krétkie omdwienie
gtéwnych tez historiozoficznych Toynbeego, gdyby pokuszono si¢ o krétka charak-
terystyke tego, jak pojmuje on cywilizacj¢ i ludzka kulture, a takze sama nauke o nich
— histori¢. Wszak gtéwny przedmiot omawianej pracy Toynbeego, czyli religia, jest
analizowana w kontekscie specyficznej wizji dziejow, uktadajacych sie pod katem
wyzwan i zmagan cywilizacyjnych.

Przystepujac do lektury O stosunku historyka do religii, nalezy pamigta¢ o tym, ze
dla Toynbeego religia to przede wszystkim pewna forma kulturowego zycia czto-
wieka, forma ludzka i praktyczna, a nawet terapeutyczna, cho¢ nie pozbawiona jakiejs$
tajemnicy i jakiego$ blizej nieokreslonego odniesienia do Transcendensu, ktéry jed-
nak wymyka si¢ racjonalnemu, naukowemu poznaniu. Takie ujecie religii moze mieé
u Toynbeego swe wyjasnienie w przyjmowanej przezen wizji kultury religijnej,
ksztaltowanej pod wplywem protestantyzmu, dla ktérego racjonalny dyskurs nad re-
ligia i samym Bogiem faktycznie nie jest mozliwy z tej racji, ze wiara i zwigzana
z nig religijnos¢ to sprawa jedynie taski Boga, a ona nie jest niczym zdeterminowana
procz samego Boga i jej poza poznawalno$cia przynalezng cztowiekowi. Znamienne
sq takze w tej materii sformulowania samego Toynbeego odnos$nie do teologii. Pisze
on mianowicie, ze ,.celem teologii jest wyjasnienie znaczenia mitéw, i czyni to,
traktujac wystgpujace w nich stowa tak, jak gdyby uzywano ich w sensie naukowym.
Ale teologowie nie uznajg — jak si¢ zdaje — ograniczen uzycia naukowego. Ono takze
ma ograniczony zasi¢g przydatnosci, tak jak i uzycie poetyckie; nie jest to uzycie
$cislejsze niz uzycie poetyckie. Nie jest istotowo wierniejsze od rzeczywistosci. Jest
to po prostu najlepsza notacja dla opisania fragmentu rzeczywistosci, ktéry lezy poza
zasiggiem ludzkiego intelektu. [...] Muzyka sfer niebieskich przestaje by¢ styszalna,
gdy transponuje si¢ ja na matematyczng game stosunkéw liczbowych. [...] Nie jest
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prawda, ze intelektualne operacje, ktére polecity niegdy$ religi¢ okreslonej klasie
potencjalnych neofitéw, faktycznie zaciemnity — zamiast rozjasni¢ — sens, intencj¢
i czucie tej religii, przekazywane w jej mitach, musi stad wynikaé — jesli jest tez
prawda, iz same mity nie nalezg do istoty religii — ze teologia, na ktdéra te mit trans-
ponowano, tez nie moze by¢ wiedza istotng” (s. 245-246). Jak sam zaznacza, ,,prak-
tycznym sprawdzianem jakie$ religii, zawsze i wszedzie, jest jej sukces lub fiasko w
dziele pomagania ludzkim duszom w udzielaniu odpowiedzi na wyzwania cierpienia
i grzechu” (s. 257).

Sam Autor nie kryje swego osobistego przywiazania do chrzescijanstwa, a w spo-
sOb szczegblny do paradygmatu religijnosci uksztattowanego w kulturze Zachodu pod
wplywem Starego Testamentu i de facto ten rodzaj paradygmatu religii towarzyszy
Toynbeemu przez calg jego prace. Paradygmat ten Toynbee laczy z przekonaniem, ze
»postannictwa wyzszych religii nie sa konkurencyjne; sa raczej komplementarne. Mo-
zemy wierzy¢ w nasza wlasng religi¢, bez koniecznosci odczuwania, ze jest ona wy-
taczna skarbnica prawdy. Mozemy ja kochaé, bez koniecznosci odczuwania, ze jest
ona wylacznym s$rodkiem zbawienia. Mozemy wziaé sobie do serca stowa Symma-
chusa, nie bedac nielojalnym wobec chrzescijanstwa. Nie mozemy znieczuli¢ naszych
serc na Symmachusa, nie znieczulajac ich na Chrystusa. Tym bowiem, co gtosi Sym-
machus, jest chrzescijanska mito$¢ blizniego” (s. 257). Przemawia wigc przez Toyn-
beego, z jednej strony, tolerancyjny duch o§wieceniowego mysliciela, poszukujacego
ciagle drogi dla ludzkiej szczgsliwosci, drogi naturalnej i wolnej od kategorycznosci,
z drugiej za$ strony przemawia przezen prze§wiadczenie o potrzebie jednosci wszyst-
kich religii, jednos$ci, jaka mozna odnalez¢ w wielu ruchach religijnych zaliczanych
wspotczesnie do New Age. Warto w tym kontekscie odnotowaé, ze Quintus Aurelius
Symmachus (ur. 345, zm. 402) to zadeklarowany przeciwnik chrzescijanstwa, czo-
towy oponent §w. Ambrozego, ktéry podjat walke z rozwojem Kosciota w imperium
rzymskim. Bedac wy$mienitym moéwca i pisarzem oraz sprawujac liczne urzedy
w imperium (byl prefektem Rzymu, cztonkiem Senatu), opowiadal si¢ za zacho-
waniem poganskich religii i instytucji starozytnego Rzymu, bronit boskosci wtadcy
Rzymu, oskarzajac chrzescijan o dazno$¢ do zapanowania nad instytucjami wtadzy
w Rzymie. Byt zwolennikiem wielobéstwa'.

Toynbee gtéwnym przedmiotem zainteresowania czyni wplyw religii na zycie
spoteczne. Wptyw ten Toynbee pragnie naszkicowa¢ w aspekcie najbardziej podsta-
wowym, ogdlnym, ujmujac go przez pryzmat swych badan cywilizacyjnych, ktére
stanowia dlan sedno jego spojrzenia na przeszto$¢ oraz rzutuja zasadniczo na jego
rozumienie historii jako nauki. Przypomnijmy tu, ze dla angielskiego historyka ist-

! Na temat osoby Symmachusa oraz jego stanowiska intelektualnego zob. C. So gno, Q. Au-
relius Symmachus: A Political Biography, Ann Arbor: University of Michigan Press 2006; J. F.
Matthews, Western Aristocracies and Imperial Court, AD 364-425, Oxford: Clarendon Press
1990.
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niato przeszto dwadziescia réznych cywilizacji. Nie byly one formami zycia odsepa-
rowanymi jedna od drugiej, lecz byly migdzy nimi mozliwo$¢ kontaktu i rywalizacji,
co zdaniem Toynbeego jest racja rozwoju cywilizacji. Europa, geograficznie pojeta,
nie jest — jego zdaniem — jednorodna cywilizacyjnie, co wyjasnia réwniez liczne
konflikty zbrojne, jakie pojawily si¢ na przestrzeni jej dziejow. Angielski historyk
sadzil, ze cywilizacje powstaja na skutek wzajemnego oddziatywania cztowieka i sro-
dowiska naturalnego. Kazda z cywilizacji, bedac dlan ,,najmniejsza jednostka badan
historycznych™. Cywilizacja jest zorganizowana forma ludzkiego zycia zbiorowego,
rezultatem wyzwania (chalenge), jakie stawia przed cztowiekiem i jego spotecznoscia
$rodowisko naturalne. Wyzwanie jest pewna powazna trudnos$cia zadang do pokona-
nia; bez jej rozwigzania nie moze istnie¢ czlowiek i jego spotecznosé¢. Walka z wy-
zwaniem wymaga twoérczych rozwigzan, sprawnej organizacji zycia zbiorowego, kt6-
ra wlasnie doprowadza do zaistnienia cywilizacji. Im wyzwanie jest trudniejsze, im
bardziej bogate i r6znorodne — tym bogatsza cywilizacja. Gdy ludzkie spotecznosci
traca mozliwos¢ skutecznej odpowiedzi na wyzwanie ze strony srodowiska, badz tez
samo $rodowisko przestaje stawiaé wyzwania, czy tez zmieniaja si¢ one na calkiem
nowe — cywilizacje musza upas¢. Cywilizacja moze chyli¢ si¢ ku upadkowi nawet
przez setki lat, lecz sama ze swej natury nie jest $miertelna i moze dzigki twérczym
rozwigzaniom, a takze integralnej konsolidacji podnie$¢ si¢ z upadku. Rozwdj cywi-
lizacji, zdaniem Toynbeego nie sprowadza si¢ li tylko do ingerencji cztowieka w $ro-
dowisko naturalne czy tez do rozwoju techniki, lecz zasadniczo jest on widoczny
w rosnacej konsolidacji ludzkiej spolecznosci. Wazka rolg odgrywaja tu elity spotecz-
ne zdolne do wysunigcia twérczych rozwigzan i decyzji, do krzewienia wewngtrznej
solidarnosci i u$mierzania spotecznych konfliktéw.

Swoja prac¢ Toynbee podzielit na dwie zasadnicze czg¢sci: Czgs$¢ I: Brzask wyz-
szych religii i Czgs$¢ 11: Religia w westernizujqcym sie Swiecie.

W czesci pierwszej dokonuje eksplikacji podejscia historyka wobec religii i bo-
gactwa jej przejawow; kresli przed czytelnikiem obraz genezy réznych typéw religii,
a takze stara si¢ przedstawi¢ podstawowe typy religii, jakie zaistnialy u poczatkéw
ludzkiej kultury. Podejmuje tu takze zagadnienie préb i konsekwencji ubdstwienia
przez cztowieka natury (kosmosu), samego cztowieka oraz sytuacji, gdy pewna postac
religii stanie zasada zycia politycznego i panstwowego by ostatecznie doprowadzi¢ do
deifikacji wspdlnoty panstwowej. Podejmuje tu takze prébe analizy stosunku religii
chrzedcijanskiej (wybranych myslicieli chrzescijanskich) w pierwszych wiekach po
narodzeniu Chrystusa do panstwowosci, filozofii, do stuzby wojskowej, poréwnujac
poczynione w chrzescijanstwie rozstrzygnigcia do analogicznych rozstrzygnigé, jakie
odnajdywane sa migdzy innymi w buddyzmie, hinduizmie, religiach Bliskiego i Dale-
kiego Wschodu.

2A. 1. Toynbee, Cywilizacja w czasie préby, tt. W. Madej, Warszawa: Przedswit 1991, s. 152.
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Jak zauwaza Toynbee, a jego uwaga moze uchodzi¢ za rekapitulacj¢ pierwszej
czesci ksiazki, ,,w zyciu ludzkim cierpienie jest antyteza sity, stanowiac takze bar-
dziej charakterystyczny i bardziej fundamentalny element zycia niz sita [...] balwo-
chwalczy kult panstw parafialnych prowadzi ich wtadcéw do bezlitosnego zadawania
cierpien w pogoni za sila. Batwochwalczy kult panstwa ekumenicznego owocuje
taktyka trzymania cierpienia w pewnych granicach przemoca, a wigc paradoksem
zadawania cierpien w celu ich ograniczania” (s. 71).

Druga cze¢s$¢ ksigzki to przede wszystkim wyktad na temat tego, jak nalezy pojmo-
wacé Zachdd oraz jaka role odgrywata w nim do XVII wieku religia chrzescijanska,
a doktadniej rzecz ujmujac — kultura, polityka i instytucje z nig zwiagzane, ktére na
przestrzeni dziejow niejednokrotnie popadaty w krwawe konflikty. Dla Toynbeego
ideowym przewodnikami do odczytania gigbi istoty kultury Zachodu beda, o dziwo,
John Locke i Pierre Bayle.

Autor rysuje tu przed czytelnikiem obraz wielowatkowego konfliktu, jaki zacho-
dzit, acz ostatecznie zostal zazegnany wraz z rewolucyjnymi zmianami czasOw nowo-
zytnych w kulturze Zachodu. Jego zazegnanie bylo mozliwe, gdyz w swiadomosci
ludzi Zachodu dokonato si¢ ,,uznanie prawdy psychologicznej, ze cztowiek Zachodu
nie bylby w stanie si¢ wyemancypowac¢ z obsesyjnego dotad zainteresowania wojow-
nicza petng sporéw religia, gdyby nie dostarczyt sobie psychologicznego ekwipunku
o poréwnywalnej mocy; zabrat si¢ do technologii, by petni¢ na wtasny uzytek te spo-
teczng stuzbe” (s. 165).

Odwrdécenie si¢ od religii (Boga) ku technologii i nauce eksperymentalnej, na-
kierowanej na osiagnigcie celow utylitarnych nie zlikwidowato, zdaniem Toynbeego,
w ludziach Zachodu religijnych inklinacji. Wrecz przeciwnie, inklinacje te odzyty
z wielka sita, albowiem ,technologia zostata ubdstwiona nie na mocy rozmyslnego
wyboru ze strony zachodniego cztowieka, lecz poniewaz religia — podobnie jak natura
— nie znosi prézni. Technolog i technik stali si¢ wigc Dea Roma i Divus Caesar
péznonowozytnego $wiata zachodniego” (s. 201).

Wyjadniajac ten stan rzeczy, Toynbee zauwaza, ze ,,chrzescijanski $wigty, zaste-
powany przez technika w roli symbolicznego bohatera zachodniego cztowieka, nie
moégt tak tatwo staé si¢ obiektem batwochwalczej czci, poniewaz jedna z rozpozna-
nych cech autentycznej §wigtosci jest to, ze powinien on petnym poczuciem gtosié, ze
swe duchowe osiagnigcia zawdzigcza nie jakiejs wilasnej duchowej dzielnosci, lecz
dziatajacej w nim tasce Boga. Gdy jednak zdetronizowano samego Boga [w $wiado-
mosci ludzi XVII stulecia — P. S.], nie byto tego rodzaju duchowej przeszkody dla
ubdstwienia techniki. Religia chrzescijanska przygotowata nawet nierozmyslnie grunt
pod deifikacj¢ technologii i techniki w erze postchrzescijanskiej, cho¢ dopdki prze-
zywala, byta niechgtna technologii z racji swych zalecen, by nie sktada¢ duchowego
skarbu na tym S$wiecie. Tak jak jego rodzicielska religia: judaizm, i jego siostrzana
religia: islam, chrzesdcijanstwo odbieralo pozaludzkiej naturze tradycyjna boskos¢,
gorliwie optujac za wiara, ze nie ma boga poza Bogiem, i ze natura jest wylacznie
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Bozym tworem. W konsekwencji, gdy tego wszechmocnego transcendentnego Boga
Stworcg — boga judaizmu, chrzescijanstwa i islamu — zdetronizowano w zachodnim
$wiecie chrze$cijanskim u schytku XVII w., natura przestata juz na Zachodzie wspoéi-
zawodniczy¢ z cztowiekiem o to, by zaja¢ wakujace po Bogu miejsce. Ogotocona
dawno temu ze swej tradycyjnej boskosci, lezy teraz bierna i bezbronna, czekajac, az
padnie lupem jakiego$ parweniuszowskiego Zeusa, ktéry przywlaszczy sobie z po-
wrotem wakujacy po Kronosie tron” (s. 202-203).

Mimo generalnie pesymistycznych prognoz, jakie rysuja si¢ po przeprowadzeniu
analiz stanu kultury Zachodu, a w jej obrebie religii, Toynbee konczy swa prace
swoistym i pelnym nadziei wyznaniem wiary, Zyczeniem zwycigstwa tolerancji reli-
gijnej, ktéra moze przynies¢ ludziom prawdziwy pokdj i pojednanie. ,,W s$wiecie,
w ktérym zyjemy, wyznawcy réznych istniejacych religii powinni by¢ bardziej sktonni
do tego, by tolerowal, szanowaé i glgboko powazaé swe wzajemne religijne dzie-
dzictwa, poniewaz — w naszym pokoleniu — nie ma nikogo, kto bylby rzeczywiscie
w stanie rozsadzi¢ pomigdzy swa wtasna religia a religia swego sasiada. Taki efektywny
sad jest niemozliwy [...]. WinniSmy przeto pows$ciaga¢ nasze impulsy do ferowania
wyrokéw na rézne istniejace religie, poki fizyczne ‘zniweczenie dystansu’ nie zaowo-
cuje z czasem psychologicznymi efektami, jakich mozna po nim oczekiwaé. Moze
nadej$¢ czas, gdy lokalne dziedzictwa réznych historycznych narodéw, cywilizacji
i religii stopig si¢ w jedno wspdlne dziedzictwo catej ludzkiej rodziny” (s. 256-257).

Ksigzka A. J. Toynbeego O stosunku historyka do religii wraz z zawartym w niej
rozumieniem religii i kultury Zachodu z cala pewnoscia znajdzie wielu czytelnikow,
zwlaszcza dzisiaj, gdy w kulturze powszechnej i samej nauce panujg ,,r6zne mody” na
New Age, syntezy cywilizacyjne i kulturowe; ,,mody”, ktére czgsto ztaczone sa z igno-
rancjg i kontestacja kulturowego dziedzictwa Zachodu. Czy jednak faktycznie praca
Toynbeego rozjasnia trudna i majaca wielowiekowgq histori¢ kweste obecnosci religii w
zyciu spotecznym Zachodu? Czy po lekturze ksiazki znamy 6w ,,stosunek historyka do
religii”, a takze konsekwencje odczytania relacji laczacej Zachdd z religia, zwlaszcza
religig chrze$cijanska? Czy poglebia i porzadkuje zwlaszcza tak potrzebne dzisiaj
filozoficzne rozumienie kultury, cywilizacji, religii oraz relacji, jakie je tacza?

Jestem przekonany, ze na te pytania udzieli sobie odpowiedzi sam czytelnik, do-
strzegajac nie tylko szereg uproszczen, jakimi postuguje si¢ Toynbee, czy tez
sprzecznosci, w jakie si¢ sam wikta. Czytelnik, zwlaszcza obeznany z tradycja kultury
Zachodu, bez trudu dostrzeze ideowe korzenie rozwazan Toynbeego, a takze faktycz-
ny cel, ku ktérym one zmierzaja.

Niezaleznie jednak od odpowiedzi na postawione pytania warto doceni¢ szereg
celnych intuicji, jakie w kwestii religii i specyfiki Zachodu odnajdziemy u Toynbeego
i one wlasnie powinny zainteresowac filozoféw, takze historykéw religii i teologow.

Lektura ksiazki moze z cala pewnoscia przynies¢ takze przezwycigzenie szeregu
rozpowszechnionych i btednych ocen zwigzanych z badaniami i osobg Arnolda Jo-
sepha Toynbeego. Warto takze doceni¢ trud pracy tlumacza, ktéry stanat przed trud-
nym zadaniem oddania bogactwa ,mysli filozofujacego historyka”, nie do konca
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$wiadomego ani tego, jak mys$l jego powstata, ani tez, jakie pociaga za soba prak-
tyczne konsekwencje dla samego cziowieka i kultury Zachodu, ani tego, w jakiej
znajduje si¢ ona relacji do rzeczywistosci — prawdy.

Pewnym brakiem ksiazki jest nienalezyte uporzadkowanie i ujednolicenie zawar-
tych w niej przypiséw. Mam tu na uwadze takie ich uporzadkowanie i przedstawienie,
aby czytelnik nie miat zadnych watpliwosci, z jakiego i czyjego dzieta pochodzi dany
cytat oraz w ktérym miejscu cytowany fragment wystgpuje. Sprawa ta jest widoczna
chocby na stronach 195-207, lecz takze w licznych Aneksach w cze¢sci II. Nalezato si¢
réwniez spodziewad, ze zawarte w przypisach cytaty pochodzace z jezykéw obcych
zostang takze przettumaczone na jezyk polski.

Pawet Skrzydlewski
Katedra Metafizyki KUL

George S. Boolos, John P. Burgess, Richard C. Jeffrey, Computability
and Logic, Fourth edition, Cambridge: Cambridge University Press 2003,
ss. 355 + 12. ISBN 0-521-00758-5.

Problematyka efektywnosci metod dowodzenia nalezy do najwybitniejszych i naj-
bardziej wyspecjalizowanych galezi logiki matematycznej. Jednoczesnie — by¢ moze
wlasnie z uwagi na ten nader wysoki stopieni specjalizacji — jest ona niemal wylacznie
domeng zawodowych logikéw (w sensie waskim), tylko wyjatkowo stajac si¢ przed-
miotem zainteresowania filozoféw (w sensie szerokim). Tymczasem problematyka
efektywnos$ci ma, jak si¢ wydaje, spore znaczenie filozoficzne. Dotyczy to nie tylko
filozofii logiki formalnej i filozofii matematyki, ale na przyktad tak intensywnie dzis
uprawianej kognitywistyki. Mamy wigc do czynienia z doniosta ontologicznie i epis-
temologicznie, a w pewnym sensie moze rowniez antropologicznie, czg¢scia logiki ma-
tematycznej.

Celem tej recenzji jest zwrdcenie uwagi srodowiska filozoficznego na nieco za-
pomniang przez nie dziedzing, a okazji po temu dostarcza kolejne, zmodyfikowane
wydanie klasycznej juz pracy trzech logikéw: George’a S. Boolosa, Johna P. Bur-
gessa oraz Richarda C. Jeffreya, zatytulowanej Computability and Logic. Recenzo-
wane czwarte wydanie zostalo gruntownie poprawione przez Burgessa (Princeton
University) w taki sposéb, by zwigkszy¢ walor dydaktyczny ksiazki, w szczegdlnosci,
by uprzystepnic ja studentowi filozofii. Zadbano wigc o stosowne wprowadzenie na-
wet dos¢ podstawowej wiedzy oraz liczne objasnienia i przyktady. Chodzito o to, by
ksigzka stata si¢ w jak najwigkszym stopniu dost¢gpna studentowi pozbawionemu
doglebniejszego wyksztatcenia w zakresie matematyki. Ulepszajac ksiazke, Burgess
dodat tez nieco nowego, wazkiego materiatu. Jesli mozna poréwnywaé Computability
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