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1. KULTURA PRAW CZLOWIEKA
A FILOZOFIA CZLOWIEKA

Zaangazowanie w szerzenie kultury praw cztowieka i w ich obrong byto
gtebokim nurtem humanizmu Jana Pawta II. Podejmujac wazna dla wspot-
czesnego §wiata problematyke praw czlowieka, byl on niewatpliwie kon-
tynuatorem linii wyznaczonej przez swych poprzednikéw — Piusa XII, Jana
XXIII i Pawta VI, a przede wszystkim przez tak donioste dla dialogu Kos-
ciola ze Swiatem wspdlczesnym nauczanie Soboru Watykanskiego II, nato-
miast wlasnym rysem Jana Pawta II mys$lenia o prawach czlowieka jest
ukazywanie na wskro$ personalistycznych fundamentéw doktryny praw
czlowieka. Jan Pawet II byl bowiem papiezem filozofem, a to znaczy nie
tylko, ze mial glebokie przygotowanie filozoficzne, bedace owocem jego
wczesniejszych studiéw akademickich, ale przede wszystkim filozoficzne
nastawienie, polegajace na przechodzeniu od fenomenu do fundamentu
(Fides et ratio), cechowato jego podej$cie do wszystkich kwestii prak-
tycznych, ktérymi zajmowat si¢ jako mysliciel i duszpasterz.

Warto bytoby opisa¢ bardziej szczegétowo stanowisko Jana Pawila II
w sprawie ochrony prawa do zycia, ktére uznawal za podstawowe prawo
czlowieka, jak réwniez podkreslanie nienaruszalno$ci prawa do wolnosci
religijnej, promowanie praw rodziny, obrong praw obywatelskich i praw
ludzi pracy oraz powiazanie praw narodéw z prawami cztowieka. Wypada
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jednak pozostawi¢ ten opis na boku, aby skupi¢ sig¢ na prébie wydobycia
filozoficznego jadra argumentacji Jana Pawta II na rzecz kultury praw
czlowieka.

Ograniczenie si¢ do na filozoficznego aspektu nauczania Jana Pawta II na
temat praw cztowieka nie oznacza, Ze jest to jedyna ptaszczyzna, na jakiej
prowadzi on swdj dyskurs. Jako nie mniej istotna, a nawet pierwszoplanowa,
jawi si¢ wszak ptaszczyzna teologiczna. Idea jednoczaca réznorodne obszary
myS$li i dociekan Karola Wojtyty i Jana Pawta II jest pragnienie poznania
cztowieka. Dokonuje si¢ ono zaré6wno w $wietle rozumu, jak i w Swietle
Objawienia, w granicach autonomii i zarazem wspdlpracy rozumu i wiary. Dla
Jana Pawta II, podobnie jak dla §w. Augustyna, z racji transcendentnego,
zorientowanego ku Bogu dynamizmu ludzkiego serca, cztowiek pozostaje
»istota nieznana’, dopdki nie pozna prawdy o sobie jako prawdy wypowie-
dzianej i uczynionej przez Boga w jego zbawczym dziataniu. Chrzescijanstwo
niesie glteboka egzystencjalng tre§¢ humanistyczna. W opublikowanej krétko
przed $miercia ksiazce Pamieé i tozsamos¢ Jan Pawel Il stwierdza, stresz-
czajac niejako swa pierwsza encyklike: ,,Poza Ewangelia cztowiek pozostaje
dramatycznym pytaniem bez odpowiedzi. Wiasciwa bowiem odpowiedzia na
pytanie o cztowieka jest Chrystus — Redemptor hominis™'.

Jan Pawet II prezentuje dos¢ wielowarstwowy poglad na temat genezy
praw czlowieka w epoce nowozytnej. Z jednej strony uwaza je za ,,owoce
dobra wyroste na glebie o§wiecenia™, z drugiej strony podkresla ich zako-
rzenienie w chrzescijanstwie, uznajac je za owoc Ewangelii jako Dobrej
Nowiny o cztowieku, proklamujacej godno$¢ osoby ludzkiej. Niezaleznie od
wyraznej u Jana Pawta II krytyki o§wieceniowej antropologii, prowadzacej
do zycia tak, jakby Boga nie byto, dostrzega on wtasciwy wktad O$wiecenia
w dziedzinie rozwoju $wiadomos$ci praw czlowieka. Zamiast konfrontacji
i polemiki, od jakiej nie stronili w przesztos$ci ani ludzie o formacji laickiej,
ani chrze$cijanie, proponuje on — nawigzujac do zasady wypracowanej przez
Vaticanum II — konieczny dialog, mozliwy na ptaszczyznie kultury i realnie
praktykowanego humanizmu. Dobro cztowieka ma pierwszenstwo wobec
wszelkich sporéw $wiatopogladowych. W cytowanej juz ksiazce ,,Pamig¢
i tozsamo$¢” znajduje si¢ rowniez taka uwaga: ,,Chrzescijanie moga wycho-
dzi¢ naprzeciw S$wiatu, czy raczej naprzeciw ludzkosci poo§wieceniowej
i nawiazywaé z nia konstruktywny dialog. Moga takze pochylaé sig, jak

'Jan Pawet 1L, Pamieé i tozsamosé, Krakéw 2005, s. 118.
2 Tamze, s. 110.
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ewangeliczny Samarytanin, nad cztowiekiem zranionym, usitujac leczy¢
jego rany na poczatku XXI stulecia. A zachgta do niesienia pomocy cztowie-
kowi jest niepordwnanie wazniejsza od polemik i oskarzen dotyczacych na
przyktad oswieceniowego podtoza wielkich katastrof dziejowych XX wieku.
Bowiem duch Ewangelii wyraza si¢ przede wszystkim w postawie gotowoSci
do niesienia blizniemu braterskiej pomocy™>.

Konsekwentna obrona praw cztowieka odwotuje si¢ do trwale obecnej
w my$li Zachodu idei godnos$ci cztowieka. Poniewaz Zrdédta poznania tej
godnos$ci sa réznorodne: religijne i niereligijne, racjonalny dyskurs filo-
zoficzny, w ktérym obecne sa pytania, kim jest czlowiek i skad wyptywa
jego godnos$¢, przynosi uniwersalny klucz. Kultura praw cztowieka potrze-
buje bowiem antropologii, w ktérej znajduje swe uzasadnienie. Inaczej moze
ona zosta¢ tatwo sprowadzona tylko do wymiaru propagandowych hasel,
a nawet moze zosta¢ narazona na wieloznacznosci, ktérych reperkusje prak-
tyczne okaza sig szkodliwe dla samej idei praw czlowieka.

Przeswiadczenie o mozliwo$ci poznania prawdy o cztowieku opiera si¢
w sposéb oczywisty sktonno$ci mys$li postmodernistycznej do watpienia
w mozliwo$¢ uprawiania antropologii jako obiektywnej wiedzy o cztowieku.
Sita Karola Wojtyly filozofii cztowieka zdaje si¢ by¢ to, ze wychodzi ona od
doswiadczenia wlasnego ,;ja” ludzkiego w subiektywnym przezyciu siebie
jako sprawcy swych czynéw. Metoda fenomenologiczna, jaka postuguje si¢
Wojtyta, pozwala uja¢ ludzka subiektywnos$¢ jako najbardziej pierwotna,
nieredukowalna dana ludzkiej samowiedzy. MyS$lenie o cztowieku jako pod-
miocie i jako istocie poznajacej przedmioty, a wraz z przedmiotami siebie,
zaczyna si¢ od poznawczego zderzenia z samym soba. Ol$nieniu przez §wiat
rzeczy towarzyszy niezmiennie zdziwienie swa wilasna pozycja wobec rze-
czy i wobec siebie. Zanim w wyniku wysitku poznawczego dazacego do
obiektywizacji powstanie jakakolwiek teoria czlowieka czerpiaca materiat
z wgladéw w istote czlowieczenstwa, cztowiek najpierw przezywa siebie.
Obiektywna prawda o naturze ludzkiej ma swoje podtoze w przezyciu swego
czlowieczenstwa przez kazda jednostke ludzka.

Nie jest chyba przypadkiem, ze Karol Wojtyta réwnolegle do wysitku
budowania antropologii i etyki w swych pracach filozoficznych ewokowat to
podstawowe do$wiadczenie antropologiczne w swych utworach poetyckich.
Warto zacytowac kilka werséw:

3 Tamze, s. 114.
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Jesli jednak prawda jest we mnie, musi wybuchnac.
Nie mogg jej odepchnaé, bo bym odepchnat sam siebie”.

Nie ma potrzeby przeciwstawiania samej subiektywnos$ci oraz swej wtasnej
prawdy danej w przezyciu obiektywnosci, poniewaz jedyny mozliwy dostgp do
obiektywnosci, a wigc do prawdy o $wiecie i o sobie, ma miejsce w ludzkim
wnetrzu. Epistemologiczny obiektywizm i filozoficzny uniwersalizm zaczynaja
si¢ od uwaznej analizy konkretu, jakim jest ludzkie przezycie siebie. Dopiero
na tej do$wiadczalnej podstawie mozna budowac teori¢ cztowieka, ktéra bedzie
polegata na petniejszym odstanianiu tresci samego do$wiadczenia.

Dos$wiadczalny punkt wyjscia antropologii Karola Wojtyly nie zamyka jej
w zadnym systemie filozoficznym. Co wigcej, zdaje si¢ zachgca¢ do testo-
wania gtebi wgladéw i spéjnosci systematyzacji, jakie wypracowaly rézno-
rodne systemy my$lenia o cztowieku. Fakt, ze antropologiczne dociekania
Karola Wojtyty daja synteze klasycznej filozofii bytu oraz nowozytnej
filozofii §wiadomosci, nie oznacza, ze mamy do czynienia z filozoficznym
eklektyzmem, przypadkowo scalajacym odlegle od siebie tradycje filozofii,
lecz synteza owa wynika z samej logiki do$wiadczenia cztowieka, toz-
samego z doswiadczeniem konkretnego ,ja”. W rozwini¢ciu moich uwag
sprobuje pokazac, ze personalistyczna antropologia, ktérej punktem wyjscia
jest doSwiadczenie osoby, zapewnia solidna pod wzgledem epistemologicz-
nym i normatywnie wiazaca baz¢ dla kultury praw czlowieka, ktéra nie musi
si¢ wiaza¢ z jaka$ jedna partykularna szkota filozofii, lecz stwarza mozli-
wos$¢ wypracowania wspélnego minimalnego jezyka myslenia o cztowieku.

2.,,0SOBA TO KTOS”

W filozofii Karola Wojtyty osoba jest bardziej rzeczywisto$cia ogladowa
anizeli kategoria spekulatywna. Oglad 6w dokonuje si¢ od wewnatrz poprzez
przezycie siebie jako jedynej i niepowtarzalnej podmiotowosci, ktdéra jest
$wiadoma swego istnienia i dzialania. Jest to podmiotowo$¢ konkretnego
cztowieka, ktéry — wedlug stéw Wojtyty — ,,jest jakby naocznym $wiadkiem

. . . . , . .. 5
siebie samego, swojego czlowieczenstwa i swojej osoby™™”.

* K. Wojtyta, Narodziny wyznawcow, [w:) K. Wojtyta/Jan Pawet II, Poezje, dra-
maty, szkice. Tryptyk rzymski, Krakéw 2004, s. 131.

SK.W ojtyta, Podmiotowosé i , to, co nieredukowalne” w cztowieku, [w:] tenze, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 440-441. Po raz pierwszy artykut ukazat
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Realna rzeczywisto$¢ osoby wymyka si¢ wszelkim prébom sprowadzenia
jej wytacznie do wilasciwosci ogdlnych cechujacych gatunek. Sprawia to, ze
osobg tatwiej jest pokazac¢, anizeli zdefiniowaé. Osoba bowiem jako kon-
kretne ludzkie ,,ja” jest catoScia nieredukowalna do gatunku. Autor Osoby
i czynu przedstawia charakterystyczny dla swego spojrzenia na osobg ludzka
komentarz do klasycznej definicji osoby. ,,Osoba zawsze jest jednostka
natury rozumnej, jak gtosi pelna definicja Boecjusza: «persona est rationalis
naturae individua substantia». Tym niemniej ani pojgcie natury (rozumnej),
ani tez jej indywidualizacja zdaja si¢ nie oddawa¢ owej specyficznej pelni,
jaka odpowiada pojgciu osoby. Owa pelnia to nie tylko konkretno$¢, to juz
raczej jedyno$¢ i niepowtarzalno$¢. Jezyk potoczny dysponuje tutaj lapidar-
nym, a zarazem dosadnym wyraZeniem zaimkowym: osoba — to ktos. Ow
zaimek jest kapitalnym skrétem semantycznym, natychmiast bowiem wywo-
tuje skojarzenie, a w nim poréwnanie i przeciwstawienie do «co$»”°. Dodaj-
my, ze cztowiek jest wtadnie , kim$” z powodu swej §wiadomej, ogladajace;j
siebie od wewnatrz, obecnosci w $wiecie. Poznawczy kontakt z samym soba
odbywa si¢ inaczej niz kontakt z innymi realnymi bytami, poznanie siebie
jako ,,kogo$” wiaze si¢ z przezyciem swej wewngtrzno$ci i niepowtarzalnosci.

Do nieredukowalnej rzeczywistosci ludzkiego ,,ja” Karol Wojtyta zwykt
w swych pismach odnosi¢ starozytna formulg: ,,persona est sui iuris”, majac
na mys$li nie tylko szczegdlna pozycje osoby w systemie prawa, ale pod-
kreslajac réwniez, ze to sama podmiotowo$¢ osoby jako kogo$ — istoty nie-
redukowalnej do bytu o charakterze ,,co§” — jest zrédlem prawa. Mysl Woj-
tyty zdaje si¢ w tym punkcie zbliza¢ do filozofii prawa wloskiego myS§liciela
Antonia Rosminiego, dla ktérego ,,0soba jest prawem”’. Obydwaj — Rosmini
1 Wojtyta — odnosza si¢ z uznaniem do Kanta filozofii osoby jako celu sa-
mego w sobie i jednocze$nie probuja t¢ filozofi¢ autonomii sprowadzi¢ na
grunt do§wiadczenia, aby trafniej, niz czynit to sam Kant, odczyta¢ granice
ludzkiej autonomii. Osoba ludzka jest absolutem w wymiarze aksjologicz-
nym, gdyz przystuguje jej nienaruszalna godno$¢, natomiast w sensie on-
tycznym jest ona bytem przygodnym. Podczas gdy dla Kanta metafizyka

si¢ w jezyku angielskim: Subjectivity and the Irreducible in Man, ,,Analecta Husserliana” 7
(1978), s. 107-114.

SWojtyta, Osobaiczyn,s. 123.

7 Precision requires that we say ‘the human person is subsitent human right’. It follows that
the person is the essence of right” (A. Rosmini, The Philosophy of right, transl. by D. Claery,
T. Watson, vol. II, Durham 1993, s. 21.
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moralno$ci uzyskuje swe teoretyczne wykonczenie juz w wykazaniu, Ze
zrédtem prawa moralnego jest autonomiczna wola rozumnego podmiotu, to
u Rosminiego i Wojtyty, podobnie jak w catej tradycji mys$li chrzescijan-
skiej, problematyka osoby, stwierdzenie jej absolutnej godnos$ci, stanowi
zaledwie wejscie w obszar poszukiwan metafizycznych, prowadzacych do
odkrycia osobowego Boga jako ostatecznej racji istnienia os6b ludzkich
i prawa moralnego.

W swych pracach antropologicznych Karol Wojtyta czyni zaledwie pierw-
szy krok w kierunku metafizyki osoby, pokazuje on mianowicie ontyczna
podmiotowos$¢ osoby, tkwiaca w konkretnym ludzkim ,,ja”, przezywajacym
swa jedyno$¢ i niepowtarzalno$¢. Poszukiwania metafizyczne dochodza do
gltosu bardzo wyraznie w utworach poetyckich Karola Wojtyly — az po
Tryptyk rzymski, poemat napisany u schylku zycia przez papieza, ktéry nie
przestal by¢ poeta. Nie przestal nim by¢, poniewaz — jak przekonuje
Giovanni Reale — byl on poszukiwaczem Absolutu na trzech drogach do-
stgpnych dla umystu ludzkiego: na drodze filozofii, na drodze wiary i na
drodze sztuki®.

Jesli checesz znalez¢ zrodto,

musisz i$¢ do gory, pod prad.

Przedzieraj sig, szukaj nie ustgpuj,

Wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢ —

Gdzie jeste$, zrédto?...Gdzie jestes, 7r6dto?’

Zauwazmy, ze poszukiwanie zrédta w poemacie papieza staje si¢ jego przy-
wotywaniem. Filozoficzny namyst zaposredniczony w poezji prowadzi do
modlitwy przyzywajacej ukrytego Boga.

Istotnie, u Jana Pawta II mys$lenie o osobie ludzkiej uzyskuje swa petni¢
w $wietle Objawienia judeo-chrzescijanskiego. Cztowiek rozpoznaje siebie
jako istota stworzona na obraz i podobiefistwo Boga. Nie jest on tylko bytem
posréd bytéw, jak traktuja go filozofie o nastawieniu kosmologicznym. Nie
jest on roéwniez goérujaca ponad innymi bytami autonomia, jakby samot-
nos$cia absolutna, jak patrza nan filozofie o podejsciu antropocentrycznym.
Jawi si¢ on jako istota obdarzona swym istnieniem i godno$cia jako darem
mitosci 1 przeznaczona do spetnienia siebie w darze mitosci. U Zrédet huma-

8G. Reale, Karol Wojtyta un pellegrino dell’Assoluto, Milano 2005. Por. A.M. Wierz-
bicki, Antropologia Karola Wojtyty odczytana w jego poezji, ,.,Ethos” 76 (2006), nr 4, s. 103-113.
°Jan Pawet II, Tryptyk rzymski, Krakéw 2003, s. 11.



KAROLA WOJTYLY FILOZOFIA OSOBY LUDZKIEJ 321

nizmu Jana Pawta II znajduje si¢ jego personalizm, dostrzegajacy fakt, ze
osoba jest kim§, a wigc niepowtarzalna i jedyna istota poszukujaca w swym
sercu, nie bez wtasciwego dla tych poszukiwan niepokoju, Petni, dzigki
ktérej istnieje i przezywa siebie — i dla ktdrej istnieje. Problem istnienia
osobowego Boga jawi si¢ jako problem na wskro$ antropologiczny. Czto-
wiek rozpoznaje siebie — mowiac metaforycznie — jako pytanie. Bliskie tej
wizji czlowieka jest dramatyczne stwierdzenie §w. Augustyna: ,Et factus
sum mihi magna quaestio” (,I stalem si¢ sam dla siebie wielkim prob-
lemem™)".

Wyjatkowo$¢ chrzescijanstwa, wedtug Jana Pawta II, odstania si¢ w jego
zdolno$ci udzielenia odpowiedzi potwierdzajacej absolutng godnos$¢ czto-
wieka. W Redemptor hominis Ewangelia zostaje okre$lona jako ,,gtebokie
zdumienie wobec wartosci i godno$ci cztowieka”'. Nie chodzi tu bynaj-
mniej o ,,cztowieka abstrakcyjnego”, ale o konkretnego cztowieka historycz-
nego, o kazdego cztowieka przezywajacego swa niepowtarzalna egzystencje
jako poszukiwanie sensu. Dlatego Papiez wyjasnia: ,,Cztowiek nie moze zy¢
bez milosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiata, jego zycie
jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka si¢
z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki§ sposéb swoja, jesli nie
znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-Odkupiciel
— jak to juz zostalo powiedziane — «objawia w petni cztowieka cztowieko-
wi». To jest 6w — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar tajemnicy
Odkupienia. Cztowiek odnajduje w nim swoja wtasciwa wielkos¢, godno$¢
i warto$¢ swego cztowieczenstwa™'?

Czy nie odeszlismy od filozofii czlowieka? Niewatpliwie refleksja zako-
rzeniona w prze$wiadczeniu wiary nie jest juz refleksja filozoficzng zacho-
wujaca $cisty rygor wiedzy racjonalnej, opartej wytacznie na oczywistosci
doswiadczenia 1 rozumu. Ale to wlasnie wiernos¢ doswiadczeniu, w $Swietle
ktérego osoba odstania si¢ sobie samej jako kto§ konkretny, poszukujacy
najpetniejszej prawdy o sobie i najpelniejszej z mozliwych afirmacji tego,
kim jest, bedac osoba, doprowadza do progu, za ktérym rozlega si¢ z wtas-
ciwg sobie logika Dobra Nowina o czlowieku. Ewangelia w gruncie rzeczy
jest ,,Ewangelia cztowieka”. Racjonalno$¢ mys$lenia teologicznego polega na
tym, ze dopetnia ono poszukiwania rozumu, ale ich nie niweczy, co wigcej —

VSw. Au gustyn, Wyznania, 1V, 4, th. Z. Kubiak, Warszawa 1978, s. 54.
Tan Pawet 11, Redemptor hominis, 10.
12 Tamze.
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zaktada je w sposéb konieczny. Zgadza si¢ to ze stara zasada teologiczna,
gloszaca, ze taska nie niweczy natury, ale ja zaktada i doskonali. W miejsce
pojecia natury nalezaloby tu jednak podstawié pojecie osoby i precyzyjnie,
jakkolwiek za pomoca bardzo oszczednych terminéw, zinterpretowac, co to
znaczy by¢ osoba.

Jan Pawet II, odwotujac si¢ do chrystocentrycznego personalizmu, uwzgled-
nia bogate wglady w istote osoby, jakich dostarcza fenomenologia, penetru-
jaca realne egzystencjalne do$wiadczenie ludzkiego ,,ja”. Z jednej strony
ukazuje ludzka podmiotowos$¢ jako podmiotowos$¢ nieredukowalna, obdarzo-
na swa wlasna metafizycznag moca, z drugiej za$ strony analizuje $wiado-
mos$¢ ludzka jako dynamizm poszukiwania i orientowania si¢ ku Bogu,
w ktérym cztowiek odnajduje sens swego podmiotowego, zwréconego ku
wnetrzu, sposobu bytowania.

Laczac elementy danych rozumu i wiary, Jan Pawet II wyrazat petniej
swa troske o cztowieka w tym momencie dziejéw, w jakim przypadio mu
kierowa¢ todzia Kosciota. Jest to moment, z jednej strony, wzrostu $wia-
domos$ci praw cztowieka, a z drugiej strony moment nowych i drama-
tycznych zagrozen dla kultury praw cztowieka. Odnawiajac jezyk méwienia
o prawach cztowieka poprzez wprowadzenie zaré6wno kategorii ,,0soby”, jak
1 kategorii ,,imago Dei”, Jan Pawel II wraca poniekad do poczatku samego
dyskursu na temat osoby. Pojawit si¢ on bowiem w myS$li chrze$cijanskiej
w zwiazku ze sporami trynitarnymi i chrystologicznymi. Powrét 6w doko-
nuje si¢ jednak w innej fazie rozwoju ludzkosci, gdy zdaje si¢ ona by¢ coraz
bardziej pewna, przynajmniej w $wiecie zachodnim, powszechno$ci praw
czlowieka i jednoczes$nie, wskutek sekularyzacji, ktérej towarzyszy w wy-
miarze praktycznym nihilizm, coraz bardziej kruche wydaja si¢ by¢ pod-
stawy racjonalne dla kultury praw czltowieka. Odnawiajac dyskurs teologicz-
ny poprzez wprowadzenie wen kategorii personalistycznych, Jan Pawet II
pragnat odnowi¢ réwniez dyskurs filozoficzny, nadajac mu wigor filozofii
konkretu jako filozofii osoby.

Czyniac centralnym problemem swej antropologii problem mitosci jako
sensu ludzkiego zycia, Jan Pawet II wskazuje rdwniez na niewystarczalno$¢
sprawiedliwosci jako wytacznego klucza do stawienia czota réznorodnym
przejawom zta w §wiecie wspdlczesnym, zwtaszcza zta strukturalnego. Spra-
wiedliwo§¢ powinna zosta¢ dopetniona mitosierdziem. Jest ono postawa
zauwazenia i przezycia nieutracalnej godnos$ci kazdej osoby, zwtaszcza
w sytuacji, kiedy jej godnos$¢ zostaje zagrozona przez réznorodne przejawy
degradacji. W sytuacji takiego zagrozenia szczeg6lnag moc budzenia ludzkich
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sumien okazuje spojrzenie na cztowieka nie tylko jako na jednego z wielu,
ale wtasnie na kogos, kto jest jedyny i niepowtarzalny.

3. AUTONOMIA I TRANSCENDENCJA OSOBY W CZYNIE

W swej najbardziej dojrzatej pracy filozoficznej, jaka jest Osoba i czyn
(1969), Karol Wojtyta juz w samym tytule ujmuje dynamiczny charakter
osoby. Osoba to podmiot, ktéry spetnia czyn, nie mozna zatem mowic o czy-
nie jako S$wiadomym i wolnym dziataniu ludzkim bez uwzglednienia spraw-
czo$ci wolnego i rozumnego podmiotu osobowego, bedacego wilasciwym
zrédlem ksztalttowania si¢ i zaistnienia czynu. Ale czyn ksztattuje ponadto
sama osob¢ od wewnatrz, a $cislej méwiac — osoba jako konkretny podmiot
(ktos, jak podkreslaliSmy uprzednio), staje si¢ petniej soba, dojrzewa w swo-
im osobowym bytowaniu, poprzez swoje czyny. Osoba spetnia si¢ mianowicie
poprzez warto$ci moralne swych czynéw. We wprowadzeniu do swej ksiazki
Wojtyta zaznacza, Ze jest ona zasadniczo studium antropologicznym, w
ktérym autor pragnie naswietli¢ rzeczywisto$¢ osoby, patrzac na nia niejako
poprzez ,,okno czynu”, zgodnie z klasyczna zasada: ,,operari sequitur esse”.
Analiza czynu powinna prowadzi¢ do odstonigcia obrazu podmiotu spetnia-
jacego czyn jako actus personae. Nawet w pewnym miejscu Autor deklaruje,
ze moralno$¢ jako wiasciwy przedmiot etyki zostaje wzigta w nawias, aby
moc skupi¢ si¢ na badaniu prawdy o osobie. Jak przekonuje jednak dalsza
lektura Osoby i czynu, w rzeczywisto$ci Autor nie przestrzega tego metodo-
logicznego samoograniczenia. Kiedy bowiem glebiej penetruje zwiazek osoby
z czynem, zauwaza réwniez, ze samo do§wiadczenie moralnos$ci jako rzeczy-
wisto$ci dynamicznej, istniejacej dzigki ludzkim czynom, przynalezy w spo-
sob konieczny do doswiadczenia cztowieka. Etyka nie tylko zaktada antropo-
logig, ale réwniez do pewnego stopnia sama si¢ w niej miesci.

Wysuwajac na pierwszy plan analize sprawczo$ci, polegajacej na inicjo-
waniu i ksztattowaniu czynu przez osobg, Karol Wojtyla zauwaza, ze jest
ona zarazem samostanowieniem. Wyraza si¢ ono w procesie decyzji, za
ktérej sprawa podmiot w sposéb $§wiadomie zamierzony i wolny wybiera
przedmiot swego dazenia. Samostanowienie wynika z wtasciwej dla osoby
jako osoby wolnosci. Méwiac innymi stowy, osoba moze dokonywacé aktow
wyboru dlatego, ze jest ona wolnoscia, ktéra Wojtyta opisuje jako samo-
panowanie i samo-posiadanie. Wolno$¢ odnosi si¢ nie tylko do $wiata
zewngtrznego wzgledem podmiotu, ale tkwi ona w samym podmiocie, jest
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jego istotna cecha, zro$nigta z sama gigbia podmiotowosci osoby, cecha, bez
ktérej osoba przypominataby drzewo bez korzeni.

Przedmiotowy charakter decyzji nie wyczerpuje catej osobowej struktury
samostanowienia. Zwracajac si¢ do réznorodnych przedmiotéw jako celow
swego wyboru, osobowy podmiot w kazdym akcie chcenia wybiera przede
wszystkim siebie, a to znaczy, ze stanowi o sobie. Wojtyta zauwaza, ze ,,struk-
tura czynu ludzkiego jest w szczegélnym wymiarze auto-teleologiczna™".
Cztowiek jako osoba nie tylko ksztalttuje rzeczywisto§¢ wokét siebie, np.
dzigki swej pracy przemienia krajobraz, ale ksztaltuje on sam siebie, rzezbi
poniekad swéj wewngtrzny osobowy wyglad. W kazdym ludzkim czynie
zawiera si¢ odniesienie podmiotu do siebie samego jako celu, co sprawia, ze
spetnianie czynu staje si¢ okazja spetnienia lub niespelnienia siebie.

Od czego zalezy spelnienie siebie? Niewatpliwie od mocy tkwiacej w wol-
nosci, a wigc w zdolnosci do wyboru siebie. Nowozytna tradycja filo-
zoficzna, ktéra chyba najsilniej doszta do gtosu w mysli Immanuela Kanta,
moéwi o autonomii podmiotu ludzkiego, przeciwstawiajac ja heteronomii,
rozumianej jako jakakolwiek zalezno§¢ osoby od $wiata zewngtrznego,
przede wszystkim §wiata przyrody, ale takze jako zalezno$¢ osoby od innych
0s6b, od spoleczenstwa i od Boga. Autonomia zostaje w ten sposdb jedno-
znacznie zwigzana z immanencja osoby, a jej zdolno$¢ do racjonalnego mys-
lenia wyraza si¢ w sadach a priori, wydawanych przez twérczy rozum, pro-
jektujacy immanentne kategorie jako powszechne punkty orientacyjne cato-
ksztattu ludzkiej wiedzy. Swiat wartosci nie moze mie¢ struktury obiektyw-
nej, jest on raczej wyrazem kreatywnosci podmiotu, ktéry pozostaje jedynym
biegunem kultury i dziejow.

W personalizmie Karola Wojtyty pojecie autonomii, interpretowane przezen
jako samostanowienie, zostaje dopelnione pojeciem transcendencji. ,,Samo-
stanowienie zawarte w czynach, zawarte w autentycznie ludzkiej spraw-
czoS$ci, wskazuje na inny wymiar autoteleologii, zwiazany ostatecznie z praw-
da i dobrem w znaczeniu bezwzglednym i bezinteresownym (bonum hone-
stum). 1 dlatego tez w czynach ludzkich odstania si¢ owa transcendencja,
ktéra jest poniekad drugim imieniem osoby”'.

By¢ soba to stawacé si¢ soba dzigki przekraczaniu siebie w swych wias-
nych aktach poznania prawdy. Transcendencja osoby ma swa podstawe za-

B K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, [w:] tenze, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, s. 385.
" Tamze
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rowno w wolnosci jako wewngtrznej strukturze podmiotu, jak i w otwartos$ci
ludzkiego intelektu na prawde o obiektywnej rzeczywisto$ci. Aby by¢
wolnym, trzeba zaréwno by¢ ,konkretnym ja”, ktére staje si¢ dla siebie
przedmiotem, o ktérym ,,ja” stanowi aktem swej woli, jak i znajdowac sig
jako podmiot w sytuacji samozaleznoSci w prawdzie. Moment prawdy, dzig-
ki ktérej osoba spetnia siebie w czynie, powoduje, ze ,transcendencja wol-
nosci — jak pisze Wojtyta — przechodzi w transcendencje¢ moralno$ci”'. Za-
lezno$¢ od prawdy, a $cislej méwiac — samozalezno$¢ w prawdzie — wyzna-
cza granice wlasciwej osobie autonomii. Osoba stanowi o sobie zgodnie
z poznana prawda. Ukazywane juz przez Sokratesa samopoznanie (,,Poznaj
samego siebie!”) staje si¢ podstawowa reguta godnego cztowieka jako istoty
rozumnej stylu zycia.

Oczywiscie czlowiek moze prowadzi¢ zycie kierowane tylko instynktow-
nym dazeniem do doébr, ktére zaspakajaja jego witalne potrzeby. Zawsze
pozostanie to jednak jaki§ rodzaj egzystencji uspionej, prowadzonej ponizej
duchowej — w istocie swej podmiotowej i racjonalnej — kondycji cztowieka.
Ludzka podmiotowo$¢ budzi si¢ w petni dopiero wtedy, kiedy rozum prze-
jawia swa aktywno$¢ poznawcza, co sprawia, ze prawda jako warto$¢ po-
znawcza dzwiga i podtrzymuje wolno$¢ podmiotu. Inaczej pozostaje on uza-
lezniony od sit czy to biologicznych, czy to spotecznych. Zamiast by¢ pod-
miotem zachowujacym swa autonomig, cztowiek staje si¢ terenem gry sit,
ktérych nie potrafi zintegrowa¢ w swym osobowym centrum i podporzad-
kowa¢ swej rozumnej woli. Wojtyta dodaje: ,,Cztowiek nie tylko jest bier-
nym zwierciadlem, ktére odbija przedmioty, ale zachowuje w stosunku do
nich swoista nadrzedno$¢ przez prawdg; jest to «wyzszo$¢ prawdy» zwiaza-
na z pewnym jakby dystansem do przedmiotéw, ktéra wpisana jest w ducho-
wa naturg osoby”'®. Doznawanie przyjemnosci czy podleganie sitom spotecz-
nym ma charakter pasywnego ulegania sile zewngtrznej wobec osoby,
natomiast w akcie poznania prawdy, a jeszcze mocniej w afirmacji poznanej
prawdy, przejawia si¢ ludzka aktywnos$¢ zakorzeniona w wolnos$ci podmiotu.
Znaczy to, ze wolnos¢ nie jest jakim§ momentem odizolowanym od samego
aktu poznania, lecz przenika go i1 ksztattuje od wewnatrz. Trzeba zatem
stwierdzi¢, ze wolnos$¢ jest wpisana w sam akt poznania, bez niej akt poznania
nie mégtby by¢ w ogdle aktem osoby, lecz mialby charakter zaledwie jakiej$
rejestracji przedmiotu, jak jest nig fotografia czy nagranie dzwigku.

5w ojtyta, Osobaiczyn,s. 199.
'S Tamze, s. 202-203.
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Poznanie prawdy jest wydarzeniem zachodzacym we wngtrzu osoby,
z jednej strony opiera si¢ ono o podmiotowos$¢ osoby i pozwala dojs$¢ jej do
gtosu, z drugiej natomiast strony okres$la ono zasi¢g transcendencji pod-
miotu, ktéry dzieki zyciu prawda przekracza granice, jaka wyznacza pod-
miotowos¢. Transcendencja pozwala bowiem spetni¢ si¢ osobie moca jej
duchowego dynamizmu, ktérym kieruje rozum.

Osoba jawi si¢ jednoczes$nie jako czytelnik prawdy i jako jej powiernik.
Moze przeciez zaprzeczy¢, odrzucié to, co juz poznata. Czy wolno jej jednak
zaprzeczy¢ temu, co zostalo przez nia sama stwierdzone? Akt negacji prawdy
zamiast jej afirmacji oznacza¢ musi takze sprzeniewierzenie sig¢ sobie jako
podmiotowi rozumnemu i wolnemu. O autentyczno$ci ludzkiego zycia jako
zycia osoby stanowi rzeczywisto$¢ sumienia. Sprzgga si¢ w nim samostano-
wienie i normatywna moc prawdy. Sumienie bowiem przetwarza obiektywna
prawdg, ktéra podmiot stwierdza jako stan rzeczy, w przezycie powinnosci.
Moze si¢ zdarzy¢, ze kto$ przezywa powinnos¢ jako presje lub moze przezywaé
powinnos¢ jako cigzar, z ktérym przychodzi mu si¢ zmagaé. Wojtyta nie prze-
ciwstawia wolnosci i powinno$ci, poniewaz tacznikiem mig¢dzy wolno$cia a po-
winnoscig jest transcendentny moment prawdy o dobru, ktéry nie niweczy wol-
nosci, lecz ja wyzwala, czyniac obiektywna prawdg, o ile jest poznana, wlasna
prawda podmiotu, ujrzang przezen i akceptowana. Przylgnigcie do dobra doko-
nuje si¢ nie tyle moca inklinacji, §lepego poniekad pgdu, co raczej wskutek
racjonalnego dazenia, ktére czerpie swa moc z wewnetrznego §wiatta, w jakie
wyposazone jest sumienie. Jest ono wszak zarazem straznikiem podmiotowosci
osoby i przekazicielem normatywnej mocy obiektywnej prawdy.

W tym punkcie pora zwrdci¢ nasza uwage ponownie na problematyke
praw cztowieka, od ktérej zaczgliSmy nasze rozwazania. Zarysowane przez
Karola Wojtyle przejscie od antropologii do etyki, a moze nawet poprawniej
bedzie méwi¢ odstonigcie etyki w samej antropologii, pozwala odnalez¢
réwniez aksjologiczno-normatywny fundament praw cztowieka. Etyka oka-
zuje si¢ by¢ antropologia normatywna. Inaczej méwiac, samopoznanie czto-
wieka jako osoby prowadzi do rozpoznania — po pierwsze — dobra samej
osoby jako istoty nieredukowalnej w swej godnosci (,,0soba to kto$”) oraz —
po wtore — débr dla osoby, ktére spelniaja wpisane w jej natur¢ dazenia.
Trzeba jednak pamigta¢ o integracji cielesnej i spotecznej natury cztowieka
w osobie, a to wyznacza prymat dobra osoby wobec débr dla osoby. Obiek-
tywny charakter praw cztowieka jest bowiem zakotwiczony catkowicie
w podmiotowosci cztowieka. Obiektywizacja dokonuje si¢ poprzez moment
prawdy o wartosciach.
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Wypada zacytowaé wielokrotnie przywolywane stynne zdanie Jana Pawta II
z jego encykliki Centesimus annus: ,Historia uczy, ze demokracja bez war-
tosci tatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm” (CA,
46). Papiez dopetnia swe zdanie stwierdzeniem, ze wolno$¢ bez prawdy traci
swa tres¢. Liberalnie nastawiony umyst ma prawo si¢ wzburzy¢ wobec
podobnego stwierdzenia. Uczynil to na przykitad Milton Friedman w swym
komentarzu do Centesimus annus: ,Przyznam, ze z mieszanymi uczuciami
odnoszg¢ si¢ do stwierdzenia, ktére brzmi, jakby byto samooczywiste: «Po-
stuszenstwo prawdzie o Bogu i czlowieku jest pierwszym warunkiem
wolnosci». Czyjej «prawdzie»? Przez kogo zdecydowanej? Echa hiszpan-
skiej Inkwizycji?”"’. Pytania Friedmana traca jednak swa ostro$é¢, gdy
uwzgledni sig, Zze chodzi tu o prawdg poznang przez podmiot jego wlasnym
krytycznym wysitkiem, prawde wiazaca od wewnatrz w taki sposéb, ze sam
podmiot staje si¢ jej Swiadkiem.

W jaki sposéb nalezy odréznia¢ $§wiadka od fanatyka, nie jest wcale
latwym do rozstrzygnigcia problemem. Aprioryczne jednak zréwnanie $wiad-
ka i fanatyka lub zaszeregowanie wszystkich §wiadkéw (a wigc wszystkich
ludzi odwotujacych si¢ do swego sumienia) do klasy ludzi nazywanych
fundamentalistami nie wydaje si¢ bynajmniej najlepszym rozwiazaniem tej
trudnej kwestii. Nie jest ono na pewno uczciwym rozwiazaniem i nie po-
winno pozostawia¢ nikogo w niezmaconym pokoju. O czlowieku mys$lacym
bowiem bardziej $wiadczy niepokdj niz beztroska. Jest by¢ moze tak dla-
tego, ze niepokdj bardziej ukazuje wtasciwa naturg cztowieka jako poszuki-
wacza prawdy. Na szcze$cie nikt nie jest skazany na samotny trud poszuki-
wania prawdy, lecz istnieje mozliwos$¢ dzielenia si¢ nig z innymi. Postawie
tej nie sprzeciwia si¢ konieczno$¢ prowadzenia sporéw z innymi, co wigcej —
w sposOb konieczny ja dopetnia, aby podmiot mégt zachowaé i doprowadzié
do pelniejszego, bardziej dojrzalego rozwoju wilasciwa sobie autonomig
1 transcendencjg.
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KAROL WOJTYLA’S PHILOSOPHY OF THE HUMAN PERSON
AS THE GROUNDS TO DEFEND HUMAN RIGHTS

Summary

The teaching of John Paul II clearly articulates the strain of human rights. The Pope initiates
a dialogue with the Enlightenment tradition and develops the theological and philosophical
foundations of the culture of human rights. Karola Wojtyta’s personalistic thought appears to be a
very coherent and reliable key to understand the doctrine of human rights. Wojtyta stresses
subjectivity and non-reducibility of the person as a concrete human ,,I.” It is both autonomy and
transcendence that constitute dignity of the person towards other personal and impersonal beings.
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