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1. ISTOTA CIERPIENIA

Tylko najbardziej naiwni czy stronniczy sposréd nas moga kwestionowaé
rozmiary i intensywnos¢ cierpienia w swiecie. Czy mozna utrzymywac, pozo-
stajac w zgodzie z ta rozpowszechniona opinia na temat cierpienia, ze istnieje
wszechwiedzacy, wszechmocny, doskonale dobry Bég? Niektorzy filozofo-
wie, ktorych gtos byt znaczacy w debacie o problemie zta we wczesnych latach
wieku XX, odpowiadali na to pytanie przeczaco i posuwali si¢ nawet do twier-
dzenia, ze istnienie zta jest logicznie nie do pogodzenia z istnieniem Boga.

Jak jednak pokazata pozniejsza filozoficzna dyskusja na temat problemu
zta, takie twierdzenie znacznie trudniej utrzymaé, niz poczatkowo sadzili
jego zwolennicy. Zdania:

(1) Istnieje cierpienie na $wiecie.
oraz
(2) Istnieje wszechwiedzacy, wszechmocny, doskonale dobry Bog.
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nie sa logicznie sprzeczne ze soba. Dla poprawnosci argumentu ze zta prze-
ciw istnieniu Boga musimy doda¢ przynajmniej nastepujaca przestanke:

(3) Nie istnieje moralnie wystarczajacy powod dopuszczenia przez wszechwiedza-
cego, wszechmocnego, doskonale dobrego Boga cierpienia na $wiecie.

Przestanka ta jednak jest wysoce dyskusyjna. Faktem jest, ze teodycea
moze by¢ pomyslana jako proba wykazania fatszywosci tej przestanki po-
przez dostarczenie moralnie wystarczajacego powodu dopuszczenia przez
Boga cierpienia.

Sformutowatam to, co powszechnie okresla sig ,,argumentem ze zta”, od-
wotujac si¢ raczej do cierpienia niz zta, gdyz w moim przekonaniu cierpie-
nie, a nie zto, jest tu istotne. Przyjeto si¢ dzieli¢ zto na zto naturalne, takie
jak naturalne kataklizmy czy choroby, oraz zto moralne, takie jak morder-
stwo, a nastepnie skupia¢ dyskusje teodycealna na jednym badZz drugim,
badz na obu tych rodzajach zta. Jednakze tzw. zto naturalne nie stwarzatoby
problemu zta, gdyby nie istniaty $§wiadome istoty cierpiace z powodu hura-
ganow, trzesien ziemi etc. To fakt cierpienia, a nie jego zrodta w sferze
przyrody, stwarza problem zta w zwiazku z tzw. ztem naturalnym.

Jesli chodzi o zto moralne, to juz samo wyrazenie ,,zto moralne” jest my-
lace i dwuznaczne: z jednej strony moze oznaczac ,,moralnie naganne poste-
powanie”, z drugiej ,.cierpienie powodowane jako skutek ludzkiego dziata-
nia”. Jednakze oba stany rzeczy, do ktorych odnosi sie wyrazenie ,,zto mo-
ralne”, generuja problem zia jedynie ze wzgledu na cierpienie — drugi
w sposéb oczywisty, pierwszy za$ jedynie w nieco bardziej skomplikowany
spos6b. Gdy Chrystus moéwi o osobie, ktoéra go zdradzi, ze bytoby lepiej dla
samego zdrajcy, gdyby sie nigdy nie urodzit', daje wyraz powszechnie od-
czuwanej, ale rzadko wprost wyrazanej intuicji. Nikt z nas (no, prawie nikt) z
wiasnej woli nie zamienitby sie miejscami z moralnym potworem takim jak
Herman Goering, jakkolwiek wesota czy zadowolona mogtaby si¢ taka osoba
wydawaé. Nawet jesli Goering nie odczuwat wyrzutéw sumienia z powodu
moralnego zta, ktére wyrzadzit, jego zycie na tym ucierpiato, co potwierdza
nasza praktycznie jednomyslna nieche¢, by sie z nim zamieni¢ miejscami.

Co sie za$ tyczy problemu zta, to tym, co wymaga usprawiedliwienia, jest
dopuszczenie przez Boga cierpienia swiadomych stworzen.

Jak pokaze krotka refleksja, cierpienie nie moze by¢ adekwatnie zinter-
pretowane po prostu jako bdl. Przeciwnie, bdl nie jest ani koniecznym, ani

L por. Mt 24, 26.
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wystarczajacym warunkiem ludzkiego cierpienia. W zyciu cztowieka moze
wystepowac¢ wielkie cierpienie, nawet jesli brak w nim fizycznego czy psy-
chicznego bélu. Istnieja np. bezbolesne syndromy neurologiczne uniemozli-
wiajace pacjentowi zaréwno samodzielne funkcjonowanie, jak i bycie nie-
szczesliwym z tego powodu. Jest rowniez fizyczny bol dtugodystansowca,
ktéremu przynosi on rados¢ i ktory z pewnoscia nie myslatby o bieganiu
jako o cierpieniu. Cierpienia nie mozna zatem utozsami¢ z bolem.

Lepszym sposobem ujmowania cierpienia jest myslenie o nim jako zalez-
nym od tego, o co dana osoba sie troszczy. Kazda istota ludzka troszczy sie
0 to, jaka jest osoba, oraz o swdj rozkwit jako takiej wkasnie osoby. To, co
powoduje rozkwit ludzkiej osoby, da si¢ jednak ustali¢ obiektywnie. Ten zas
obiektywny element, o ktory osoba sie troszczy, wiaze si¢ z jej byciem tym,
kim by¢ powinna, w sensie obejmujacym jej og6lna pomysinosé, a nie tylko
dobro moralne. W konsekwencji cierpienie cztowieka polega czgsciowo na
oddaleniu sie, w takim lub innym stopniu, od tego, czym winien on by¢.

Z drugiej strony to, o co sie troszczymy, ma roOwniez pewien subiektywny
wymiar, ktéry nie musi mie¢ nic wspbélnego z nasza pomyslnoscia. Ten
5subiektywny element to cos, czemu osoba jest oddana, ale co nie musi by¢
niezbedne ani nawet zgodne z jej rozkwitem?. Jest to kwestia tego, co moze-
my okresli¢ ,,pragnieniami serca”, by postuzy¢ si¢ zwrotem z Psalmow. Psal-
mista stwierdza: ,,Raduj sie w Panu, a On spetni pragnienia twego serca.
Powierz Panu swoja droge i zaufaj Mu: On sam bedzie dziatat™®,

Nie jest tatwo poda¢ zwiezte wyttumaczenie pojecia ,,pragnienia serca”.
Moglibysmy chyba stwierdzi¢, ze pragnienie serca jest szczeg6lnego rodzaju
zaangazowaniem wobec pewnej osoby lub przedsiewziecia, ktére ma duze
znaczenie dla kogos, niezaleznie od jego samorealizacji. Jesli istnieje co$ ta-
kiego, jak sie¢ przekonan, gdzie pewne przekonania sa peryferyjne, a inne
centralne wzgledem zbioru wszystkich przekonan danej osoby, to moze row-
niez istnieje sie¢ pragnien. Pragnienie serca to takie pragnienie, ktore jest w
centrum sieci pragnien danej osoby. Jesli traci ona to, czego pragnie, a jej pra-

2 W ksiazce Horrendous Evils and the Goodness of God (Ithaca, NY: Cornell University
Press, 1999) Marilyn Adams przeprowadza rozroznienie, ktdre jest co najmniej powiazane z tym,
do ktorego ja si¢ tu skkaniam. Adams stwierdza: ,,Wartos¢ zycia danej osoby moze by¢ oceniana
od wewnatrz (w odniesieniu do wihasnych celdw, ideatow czy wyboréw tej osoby) oraz z
zewnatrz (w odniesieniu do celéw, upodoban, wartosci czy preferencji innych). [...] Uwazam, ze
aby zycie danej osoby stanowito dla niej — og6lnie biorac — wielkie dobro, zewnetrzny punkt
widzenia (nawet ten boski) nie wystarcza” (s. 145).

¥ Ps 37, 4-5.
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gnienie jest w centrum owej sieci, to inne rzeczy, ktorych wczesniej pragneta,
traca dla niej swa atrakcyjnos¢, gdyz to, czego najbardziej pragneta, stato sie¢
nieosiagalne. A zatem troszczymy sie nie tylko o nasza obiektywna pomysl-
nos¢, ale réwniez o te sprawy, ktore sa pragnieniami naszych serc. Wskutek
tego mozemy okresli¢, na czym polega zto cierpienia w kategoriach tego, o co
sie troszczymy:

(S) Zto tego, z powodu czego cztowiek cierpi, polega na uniemozliwianiu mu bycia
tym, kim by¢ powinien, badz na uniemozliwianiu mu realizacji pragnien jego
serca, badz na jednym i drugim.

2. PYTANIE CENTRALNE

Tak jak to ogélnie rozumieja filozofowie i teolodzy, problem zta w kon-
tekscie wiary religijnej dotyczy tego, czy istnieje moralnie wystarczajacy
powod dopuszczenia zta przez Boga. Dalej bede to nazywala ,pytaniem
centralnym”.

W $wietle wczesniejszych rozwazan o ztu cierpienia mozemy nada¢ cen-
tralnemu pytaniu, zwiazanemu z problemem zia, bardziej szczeg6towa po-
sta¢. Jesli zto cierpienia polega na tym, ze utrudnia ono osobie bycie tym,
kim by¢ powinna, lub spetnianie przez nia pragnien jej serca, to moralnie
wystarczajacy warunek dopuszczenia cierpienia musi by¢ czyms, co w jakis
sposéb przezwycieza prima facie zto tak rozumianego cierpienia.

Mozemy zatem nada¢ centralnemu pytaniu taka wstgpna postac:

(C) Czy dopuszczenie przez Boga zta, z powodu ktorego cierpi cztowiek, przyczy-
nia sie do tego, ze osoba ta moze by¢ tym, kim by¢ powinna, lub uzdalnia ja
do posiadania pragnien jej serca; oraz czy w tych okolicznosciach® jej cierpie-
nie stanowi najlepszy dostepny srodek osiagniecia owych celow?

Tak jak to przedstawitam, centralne pytanie w oczywisty spos6b sprowadza
sie do dwdch par pytan pomocniczych i tatwiej bedzie poradzi¢ sobie z pyta-
niem centralnym, rozpatrujac po jednej parze pytan pomocniczych naraz.

* Zastrzezenie ,w tych okolicznosciach” musi sie tu pojawi¢, gdyz to, co stanowi konieczny
lub najlepszy z mozliwych srodek do celu, zalezy od kontekstu, w ktérym umieszczone sa srodki
i cel. Konieczne lub najlepsze z mozliwych srodki dla osiagniecia harmonii miedzy matka a jej
synem sa czym$ innym w przypadku Gertrudy i Hamleta, gdy jego ojciec wciaz zyje, a czyms
zupetnie innym po tym, jak bierze ona udziat w jego zamordowaniu.
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Nastepujace pytania stanowig pierwsza pare:

(C al) Czy dopuszczenie przez Boga cierpienia danej osoby przyczynia sie do tego,
ze moze ona by¢ tym, kim by¢ powinna’?5

oraz

(C a2) Czy w danych okolicznosciach cierpienie danej osoby stanowi najlepszy z do-
stepnych srodek, zapewniajacy cierpiacemu mozliwos¢ bycia tym, kim chce?

Te za$ dwa pytania stanowia druga pare:

(C bl1) Czy dopuszczenie przez Boga cierpienia osoby uzdalnia ja posiadania pragnie-
nia jej serca?

oraz

(C b2) Czy w danych okolicznosciach cierpienie osoby stanowi najlepszy mozliwy
srodek, aby cierpiacy mogt posiada¢ pragnienia serca?®

3. PYTANIE CENTRALNE
A HIERARCHIA WARTOSCI

Oczywiscie, aby rozpatrzy¢ to pytanie, potrzebujemy hierarchii wartosci,
wedle ktdrej oceniamy to, co jest dla ludzi dobre. Kazda dyskusja na temat
problemu zta zaktada pewien probierz wartosci, zgodnie z ktérym istnienie zla
jest oceniane jako przynajmniej prima facie niespdjne z istnieniem dobrego
Boga. O tyle zas, o ile problem zfa stanowi atak na wewngtrzna spojnosé

® Stawiam to pytanie w ten sposéb, aby odréznié je od kwestii, czy osoba, ktérej cierpienie
Bog dopuscit, jest tym, kim chciataby by¢, jesli uwzgledni¢ wolna wole. Na tyle, na ile kazdy
cztowiek ma wolna wole, tak ze ma nad nia kontrole, zawsze moze on nie by¢ tym, kim chce. Jest
tak, gdyz osoba moze by¢ wewnetrznie rozdarta, tak ze kimkolwiek jest i chce by¢, nie jest tym,
kim by¢ chce ze wzgledu na inna czes¢ swych sprzecznych pragnien i niejednolitej woli. W stop-
niu, w jakim kontroluje ona swa wole, bedzie mie¢ kontrole réwniez nad wewnetrznym roztamem
w obrebie tej ostatniej. Centralne pytanie dotyczy zatem tego, czy dopuszczenie cierpienia przez
Boga daje cierpiacemu mozliwos¢ odniesienia korzysci z cierpienia, a nie czy automatycznie tg
korzys¢ zapewnia (chociaz ze wzgledu na zapewnianie mozliwosci odniesienia korzysci, automa-
tycznie zapewnia korzys$¢ o tyle, o ile mozliwos¢ odniesienia korzysci sama jest juz jaka$ ko-
rzyscia). W zwiazku z tym (C1) musi by¢ wyrazone poprzez zdolnos¢ cierpiacego do bycia tym,
kim chce by¢, a nie poprzez bycie tym, kim chce by¢. Analogiczna uwaga stosuje si¢ do (C3).

® Stowo ,,mégt” musi by¢ dodane do (C2) oraz (C4), gdyz skoro ludzie maja wolna wole,
dopuszczenie cierpienia przez Boga nie moze gwarantowa¢ wywotania jednego okreslonego skut-
ku wobec cierpiacego.
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wiary religijnej lub jej spdjnos¢ ze swiadectwem empirycznym, stosowna rze-
cza jest, aby hierarchia wartosci, na ktorej podstawie owa spOjnos¢ jest oce-
niana, byta hierarchia przyjmowana w ramach tej wiary. Nie miatoby znacze-
nia dla argumentu ze zla, jesli okazatoby sie, ze wierzenia religijne
w potaczeniu ze sprzeczna z nimi hierarchia wartosci bytyby niespojne’.

Wedle Tomaszowego pogladu na swiat w ludzkiej hierarchii wartosci
zjednoczenie z Bogiem stanowi wartos¢ najwyzsza, jego zas brak — najnizsza.
W tej hierarchii wartosci rozkwit jest kwestia zblizania sie do Boga. Jesli tak,
to mozemy jeszcze bardziej przeformutowaé pytanie centralne. Mozemy zre-
konstruowac pierwsza pare pytan w terminach osobowej relacji do Boga.

Jest jasne, ze jedna osoba (np. Hieronim) nie ma wyacznej kontroli nad
tym, czy jest blisko z inna osoba (np. Paulina), czy nie. Jesli Paulina nie chce
pozwoli¢ Hieronimowi zblizy¢ si¢ do niej, to zdolnos¢ Hieronima do bycia
kims bliskim dla Pauliny jest ograniczona badz nieskuteczna, niezaleznie od
tego, co Hieronim postanowi zrobi¢. Tak jest nawet wéwczas, gdy w gre
wchodzi bliskos¢ Boga, a nie Hieronima, do Pauliny. Dla Akwinaty prze-
szkody na drodze do bliskosci miedzy Bogiem a Pauling nie moga by¢ funkcja
nieobecnosci Boga wobec Pauliny. Bbg jest wszechobecny i kocha w spos6b
doskonaty. Jest On zatem obecny w swej mitosci do kazdego cztowieka. Jesli
brak jest bliskosci migdzy Bogiem a jakims cztowiekiem, np. Paulina, pro-
blem tkwi w tym, ze Paulina nie chce pozwoli¢ Bogu by¢ blisko niej.

Mozemy zatem ulepszy¢ sformutowanie centralnego pytania, by odpowia-
dato temu Tomaszowemu sposobowi rozumienia koniecznych warunkéw
rozkwitu danej osoby. Mozemy zmienié pierwsza pare pytan pomocniczych
w ten sposob:

"0 tym, ze ludzie wierzacy uznaja inne standardy odnosnie do wartosci niz niewierzacy oraz
ze fakt ten musimy mie¢ w pamigci, rozpatrujac problem zia, przypomniata nam Marilyn Adams,
stwierdzajac: ,,O tyle, o ile najwigksze szczescie cztowieka jest przewaznie pojmowane jako
obejmujace jakas$ relacje do najwiekszego dobra (ddbr), nakazy moralne zas prowadza ludzi ku
ich indywidualnym i wspdlnym celom, r6zne ontologie beda pociagac za soba rdzne wizje tego,
czym jest dobro cztowieka, oraz r6znorodne nakazy moralne” (Adams, Horrendous Evils and
the Goodness of God, s. 12). Dalej za§ Adams zwraca uwagg, ze te standardy w istotnym stopniu
wplywaja na nasza oceng tego, czy istnienie zta w $wiecie jest zgodne z istnieniem wszech-
wiedzacego, wszechmocnego i doskonale dobrego Boga, czy nie. Te odmienne standardy w od-
niesieniu do dobra moralnego i rdzne sposoby rozumienia, czym jest dobre zycie cztowieka, beda
owocowac bardzo odmiennymi spojrzeniami na to, czy istnieje moralnie wystarczajacy warunek
dopuszczenia przez Boga cierpienia. Na tyle jednak, na ile problem zta stanowi wyzwanie dla
spéjnosci przekonan wierzacego, to jest oczywiste, ze trzeba wzia¢ pod uwage standardy i war-
tosci osoby wierzacej. Por. tamze, s. 13.
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(C Al) Czy dopuszczenie przez Boga cierpienia danej osoby przyczynia sie do jej
gotowosci, by pozwoli¢ Bogu sie do siebie sziZyc’?8

oraz

(C A2) Czy cierpienie danej osoby stanowi najlepszy dostegpny, w danych okoliczno-
sciach, srodek, stuzacy wywotaniu w niej gotowosci, by pozwoli¢ Bogu by¢
w bliskosci z soba?

Powyzsze sformutowanie tej pary pytan pomocniczych (C Al i A2) i pary
poprzedniej (C bl i b2) facznie stanowi pytanie centralne, na ktére nalezy
odpowiedzie¢, aby obrona lub teodycea mogta by¢ skuteczna, w swietle To-
maszowego rozumienia rozkwitu osoby ludzkiej.

Rozpoczne od pierwszej pary (C Al i A2), a nastepnie przejde do rozpa-
trzenia, co mozna powiedzie¢ o drugiej (C bl i b2).

4. CIERPIENIE | ROZKWIT OSOBY

Zgodnie z tym, jak Tomasz pojmuje kondycje cztowieka, ludzie skianiaja
sie raczej ku wiasnej mocy i przyjemnosci niz wickszemu dobru; skutkiem
tego staja si¢ wewngtrznie wyalienowani wzgledem samych siebie i innych.
Z tego powodu nawet BAg nie moze by¢ blisko nich. Nikt, nawet Bog, nie
moze by¢ w bliskosci z kims, kto jest wzgledem siebie wyalienowany. Jedy-
nym skutecznym lekarstwem na ta powszechna chorobg cztowieka jest, we-
dtug Tomasza, porzucenie oporu przed tym, by B6g pomdgt nam w tym pro-
blemie; jest to poddanie sie Bozej tasce. Stanowi to konieczny pierwszy krok
na drodze umozliwiajacej Bogu zblizenie si¢ do cztowieka. Krokiem ostat-
nim, kulminacja tego procesu, jest rozkwit osoby w komunii z Bogiem.

8 Stawiam to pytanie w ten wiasnie sposéb, aby odrézni¢ je od kwestii, czy osoba, ktérej
cierpienie Bog dopuscit, jest — uwzgledniajac wolng wole — tym, kim by¢ chce. O tyle, o ile
posiada ona wolna wole, tak ze sama kontroluje swoja wole, zawsze moze ona nie by¢ tym, kim
chce. Jest tak, poniewaz osoba moze byé wewngtrznie rozdarta, tak ze kimkolwiek jest i chce
byé¢, nie jest tym, kim chce bys w odniesieniu do innej czgsci swych sprzecznych pragnien
i niejednolitej woli. W stopniu zas, w jakim sprawuje ona kontrole nad swa wola, bedzie réwniez
kontrolowa¢ rozdwojenie w obrebie tej ostatniej. Pytanie centralne zatem dotyczy tego, czy
dopuszczenie przez Boga cierpienia uzdalnia cierpiacego do odnoszenia z tego korzysci, a nie czy
dopuszczenie przez Boga cierpienia automatycznie przynosi korzys¢ cierpiacemu (cho¢ uzdalnia-
jac do odnoszenia korzysci, automatycznie przynosi korzys¢ w wymiarze, w jakim mozliwosé
odniesienia korzysci sama stanowi korzys¢). Dlatego (C1) nalezy sformutowaé w terminach
zdolnosci cierpiacego do bycia tym, kim chce, a nie w terminach bycia tym, kim chce.
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Dla Tomasza zatem moralnie wystarczajacy warunek dopuszczenia przez
Boga cierpienia to rola cierpienia w procesie prowadzacym do zjednoczenia
z Bogiem. Aby wiec oceni¢ site teodycei Akwinaty, musimy zapytaé, czy
Tomasz ma racje, zakladajac, ze istnieje twierdzaca odpowiedz na pierwsza
parg pytan pomocniczych:

(C A1) Czy dopuszczenie przez Boga cierpienia danej osoby przyczynia si¢ do jej
checi, by pozwoli¢ Bogu sie do siebie zblizy¢?

oraz

(C A2) Czy cierpienie danej osoby stanowi najlepszy dostegpny, w danych okoliczno-
sciach, srodek, stuzacy wywotaniu w niej gotowosci, by pozwoli¢ Bogu by¢
blisko niej?

Jesli mamy przyja¢ teodycee Tomasza, to musi istnie¢ przekonujaca,
twierdzaca odpowiedz na te pytania.

Sa oczywiscie tacy, ktérzy stanowczo odrzucaja nawet sama mozliwosé
pozytywnej odpowiedzi na te pytania. Ich sprzeciw oparty jest na pewnym
stanowisku moralnym, a mianowicie, ze traktowanie pewnych rodzajow cier-
pienia jako srodkéw do celu jest niemoralne. Sedno tego sprzeciwu polega
czesto po prostu na przytoczeniu przyktadu jakiegos szczegélnie rozdziera-
jacego serce cierpienia i postawieniu pytania, jak ktokolwiek mégtby je po-
traktowac jako srodek do celu.

Ale Akwinata odrzucitby typowy sposéb przedstawiania takich przykta-
déw jako niepeiny lub chybiony. Powdd tego jest taki, ze w przyktadach
tych cierpiacy przedstawiony jest tak, jakby cierpiat samotnie. Tomasz jed-
nak jest przekonany, ze BoOg jest osobiscie obecny, w takim czy innym stop-
niu, przy wszystkich cierpiacych, tak ze nigdy nie cierpia sami, niezaleznie
od tego, czy sa swiadomi obecnosci Boga przy nich. Boska obecnos¢ nie
zmienia faktu cierpienia, ale daje pocieche w cierpieniu, w stopniu, w jakim
cierpiacy moze i chce ja otrzymac¢. Dlatego Tomasz stwierdza:

Ludzie potrzebuja wsparcia w obliczu zta, ktdre ich spotyka. Tym jest whasnie, $ci-
$le méwiac, pocieszenie. Gdyz jesli osoba nie ma nic, czym mogtaby ukoié¢ swe
serce, gdy osaczaja ja przeciwnosci, nie bedzie mogta ich zniesé. | tak jedna osoba
pociesza druga, gdy oferuje jej swa pomoc, w ktérej moze ona znalez¢ oparcie po-
$réd zta. A choé¢ w obliczu pewnych przeciwnosci jeden cztowiek moze znalez¢ po-
cieche, odpoczynek i wsparcie w innym, niemniej jednak tylko Bdg pociesza nas we
wszelkich przeciwnosciach™.

® Komentarz do 2 Kor — 1.2.
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Ponadto w typowym przedstawianiu rozdzierajacych serce przypadkdéw
zka cierpiacy przedstawiany jest jako bardziej doswiadczany, a mniej cie-
szacy sie pomyslnoscia niz inni. Dla Akwinaty jednak ci, ktorzy najbardziej
cierpia, sa blizej Boga niz inni ludzie. To dlatego Jan Chryzostom, ktéry re-
prezentuje t¢ sama tradycje myslowa co Tomasz, mowi o ludziach zgorszo-
nych widokiem ludzkiego cierpienia:

Nie wiedza, ze cierpienia te stanowia przywilej tych, ktérzy sa Bogu szczeg6lnie
drodzy™.

Ostatecznie jednak najbardziej trafna odpowiedz na ten zarzut tkwi we
wspotczesnej praktyce medycznej, ktéra zadaje ktam postawie moralnej, na ja-
kiej jest on oparty. Dla niewielkiej, z perspektywy Akwinaty, korzysci — po-
prawy czy nawet przedtuzenia zycia biologicznego — jestesmy sktonni podda-
wac istoty ludzkie niemal dowolnej ilosci cierpienia. Trudno wiec dostrzec, na
jakiej podstawie mielibysmy uzna¢ za moralnie nie do pomyslenia dopuszczenie
cierpienia w celu nieskonczonego rozkwitu w jednosci z Bogiem.

Odruch zatem instynktownego odrzucenia mozliwosci pozytywnej odpo-
wiedzi na (C Al) i (C A2) mozna, w moim przekonaniu, odtozy¢ na bok. Jak
wigc powinnismy odpowiedzie¢ na te pytania?

5. PIERWSZA PARA PYTAN POMOCNICZYCH

Pierwsze pytanie pomocnicze (C Al) jest empirycznym pytaniem o psy-
chike ludzka. Mozna zatem na nie odpowiedzie¢ albo poprzez refleksje nad
doswiadczeniem wiasnym i innych, albo poprzez badania empiryczne.

Moim zdaniem refleksja nad naszym doswiadczeniem jedynie wspiera
stanowisko Akwinaty; jednak nie musimy si¢ zajmowac tym rodzajem oceny
(C Al), gdyz mirabile dictu istnieja empiryczne badania na ten temat. Bada-
nia nad rola traumy w duchowym i moralnym odrodzeniu stanowia uznany
za dziat psychologii. Wiele badan empirycznych dokumentuje to, co psy-
chologowie okreslaja mianem ,,przeciwstawnego wzrostu” (ang. adversarial
growth), jak to ujmuja, kwitnacej i widocznej korzysci, bedacej wynikiem
doswiadczenia traumy i przeciwnosci. Pewien naukowiec, ktory specjalizuje

03 Chrysostom, Commentary on Saint John the Apostle and Evangelist. Homilies 48-
88, The Fathers of the Church, tr. Sister Thomas Aquinas Goggin, Washington, D.C.: Catholic
University of America 1960, s. 165.
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sie w badaniach nad, jak to okresla, ,,zmiana kwantowa”, czyli przemieniaja-
cym doswiadczeniem, towarzyszacym traumie, tak ttumaczy taka przemiane:

Jeden sposdéb wyjasnienia doswiadczen zmiany kwantowej jest taki, ze stanowia
one [...[ punkt zwrotny w podrézy zyciowej, w ktorym powazne zmiany musza po
prostu nastapi¢, gdyz dana osoba nie jest zdolna lub nie chce i$¢ dalej swa obecna
droga. Jest to moment desperacji, punkt krytyczny, gdy ,,co$§ musi si¢ przetamac¢”
— i tak sig dzieje. Wynikiem tego jest nowa, radykalnie przemieniona tozsamos¢.
[...] Poddane napieciu i oddzielone aspekty tozsamosci zostaja na nowo uporzad-
kowane [...]".

Autorzy innego studium, dokonujacego przegladu rozrastajacej si¢ litera-
tury przedmiotu, tak podsumowuja swoje badania:

Pozytywne zmiany, bedace nastepstwem przeciwnosci, juz dawno zauwazono
w filozofii, literaturze czy religii [...]. Byly stwierdzane empirycznie [przez psy-
cholog6w i innych badaczy] jako nastepstwo przewlektych choréb, atakéw serca,
raka piersi, transplantacji szpiku kostnego, HIV i AIDS, gwattu czy molestowania
seksualnego, walk militarnych, morskich kataklizmoéw, katastrof powietrznych,
tornad, strzelanin, zatoby, fizycznych obrazen, wychodzenia z uzaleznien, oraz
u rodzicéw dzieci niepetnosprawnych [...] Studia nad przeciwstawnym wzrostem
stanowia wazny obszar badan [...] [natomiast z] perspektywy terapii lekarze winni
mie¢ swiadomos¢ potencjatu pozytywnej zmiany swoich pacjentéw wskutek trau-
my i przeciwnosci [...] Wspomaganie przeciwstawnego wzrostu moze by¢ trakto-
wane jako uprawniony cel terapeutyczny*.

W zakresie, w jakim pozytywne zmiany w nastepstwie traumy, udoku-
mentowane w takich badaniach, maja integrujacy charakter dla osoby do-
swiadczajacej przemiany, przyczyniaja sie rowniez do tego, ze osoba ta znaj-
duje sie w stanie, ktdry pozwala Bogu by¢ blisko niej.

Oczywiscie ani refleksja, ani badania psychologiczne nie moga dowies¢,
ze cierpienie, w konkretnych okolicznosciach zycia konkretnej osoby, sta-
nowi najlepszy mozliwy $rodek prowadzacy do tego celu. Jest tak jednak,
gdyz ani refleksja, ani badania psychologiczne nie sa wystarczajace, aby

“W.R. Miller, J.C’De Baca, Quantum Change. When Epiphanies and Sundden In-
sights Transform Ordinary Lives, New York and London: Guilford Press 2001, s. 157. Jestem
wdzieczna Monice Stump za zwrdcenie mi uwagi na te prace.

2p A.Linley, S.Joseph, Positive Change Following Trauma and Adversity: A Review,
»Journal of Traumatic Stress” 17 (2004) 11-21. Dziekuje Monice Stump za wskazanie tego
artrykutu.
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wykazaé, co konkretna osoba zrobitaby w okolicznosciach innych niz te,
ktére w rzeczywistosci zaszty. W przeciwienstwie do (C Al), (C A2) nie jest
tak naprawde pytaniem, na ktére mozna znalez¢ odpowiedz poprzez refleksje
czy badania empiryczne. Jest tak, gdyz odpowiedz na nie wymaga wiedzy
o tym, co dana osoba zrobitaby w spos6b wolny w okolicznosciach innych
niz te, ktére rzeczywiscie zaszty, aby ocenié¢ skutecznosé cierpienia — w po-
réwnaniu z identycznymi okolicznosciami zycia wyjawszy (mutatis mutan-
dis) cierpienie — w prowadzeniu danej osoby ku duchowemu czy psycho-
logicznemu odrodzeniu. Wiedza taka wymaga czegos$, co zwykto sie okre-
sla¢ mianem ,wiedzy posredniej”; prowadzona jest tez powazna debata na
temat tego, czy nawet Bog moze taka wiedze posiadaé. Na ile sie orientuje,
nikt jeszcze nie stwierdzit, ze psychologowie moga posiada¢ wiedze posred-
nig. Dopoki jednak nie wiemy, co dana osoba zrobitaby w nierzeczywistych
okolicznosciach, w ktérych nie cierpiata, nie jestesmy w stanie poréwnaé
cierpienia z innymi czynnikami, ktére mogtyby stuzy¢ jako srodki do tego
samego celu, aby oceni¢ ktdre srodki bytyby lepsze.

Z drugiej strony brak jest jakims swiadectwem w tym przypadku. Gdyby
istniaty lepsze srodki duchowego odrodzenia lub psychicznego wzrostu niz
cierpienie, mozna by si¢ spodziewaé, ze jakis dziat psychologii wykazatby
ich skutecznos¢. Podobnie mozna by oczekiwac relacji opisujacych osobiste
doswiadczenia wzrostu i odrodzenia spowodowanych przez takie $rodki w
zyciu 0s6b niedotknigtych cierpieniem. Brak ten — oraz brak naszego zdu-
mienia owym brakiem — przemawia za stanowiskiem Akwinaty.

Ktos mogtby pewnie w tym miejscu zaprotestowaé, ze cierpienie wiaze
si¢ réwniez z psychiczng dezintegracja; cierpienie moze odwies¢ osobe od
rozkwitu i zjednoczenia z Bogiem. Badacze zgtgbiajacy problem zmiany
kwantowej twierdza, ze trauma moze peinié¢ funkcje ,katalizatora [...] rede-
finicji samego siebie”, ale ,taka redefinicja [siebie] moze si¢ dokonaé¢ nie
tylko w pozytywny, ale rowniez negatywny sposob”*.

Uwaga domniemanego oponenta jest zatem — moim zdaniem — stuszna, jed-
nak mimo to nie stanowi zarzutu wobec stanowiska Akwinaty. Tomasz za-
ktada, ze ludzie posiadaja wolna wole, a takze szeroko argumentuje na rzecz
tego, ze nawet obdarzajac taska Bdg nie oddziatuje na ludzka wole z przyczy-
nowoscia sprawcza'®. Skoro tak, cierpiacy moze zareagowaé negatywnie na

¥Miller,C’'De Baca, Quantum Change, s. 158.
14 Tamze, s.157.
18 patrz rozdziat o asce i wolnej woli w mojej ksiazce Aquinas (London: Routledge 2003).
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swe cierpienie, zamiast w sposéb przyczyniajacy sie do ,,przeciwstawnego
wzrostu”. Cierpienie moze przyczyni¢ si¢ do duchowego odrodzenia i wzro-
stu, ale nie moze tego zagwarantowac. Tak wiec samo wystepowanie negatyw-
nych reakcji na cierpienie nie $wiadczy przeciw stanowisku Akwinaty.

Ponadto nie stanowi zarzutu wobec stanowiska Tomasza to, ze cierpiacy
czesto nie maja poczucia duchowego wzrostu czy rozkwitu z powodu ich
cierpienia, czy to, ze inne osoby wokdt nich rowniez nie zdaja sobie sprawy
z takiego odrodzenia w cierpiacym. Korzys¢, ktéra usprawiedliwia dopusz-
czenie przez Boga cierpienia, nie jest przejrzysta. Przypomina on niewatpli-
wie bardziej zdrowie niz bol: mozna si¢ myli¢ w swych przekonaniach
0 tym, czy sie je posiada, czy nie.

Bez watpienia mozna jeszcze wiele powiedzie¢ na temat pierwszej pary
pytan pomocniczych, nie chcg jednak zajmowac si¢ nimi wigcej, gdyz
w moim przekonaniu rzeczywisty problem dla stanowiska Akwinaty stanowi
druga para pytan pomocniczych, dotyczacych pragnien serca.

6. PRAGNIENIA SERCA | ROZKWIT

Jesli jest cos, co wydaje sie bezsporne odnosnie do cierpienia, to fakt, ze
zto, ktérego doswiadczaja istoty ludzkie, moze doprowadzi¢ cierpiacych do
rozpaczy. Wydaje si¢ niezaprzeczalne, ze ludzie, nawet ci ufajacy Bogu,
czesto nie sa w stanie spetni¢ pragnien swego serca i sa z tego powodu zroz-
paczeni. Ubo6stwo, wojna, wiezienie, choroba i kalectwo, smier¢ ukochanej
osoby, zdrada ze strony najblizszych przyjaciot, oddzielenie od rodziny, odsu-
niecie si¢ od Boga — wszystkie te i inne co najmniej rownie zte sytuacje moga
pozbawic¢ istote ludzka pragnien serca. Jednakze wedtug Tomasza wszystkie te
rozdzierajace serce sytuacje réwniez sa zgodne z rozkwitem ludzkiej osoby.
Jest tak, gdyz — jak to jasno ukazuje literatura religijna moze istnie¢ bliskos¢ i
osobista obecnos¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem, nawet jesli ten ostatni jest
dotknigty ktoryms z tych przejawdw cierpienia.

| tak, by postuzy¢ sie jednym z wielu mozliwych przyktadéw, John Hull,
po udokumentowaniu na wielu stronicach wielkiego cierpienia z powodu
slepoty, swoja postawe wobec swego kalectwa podsumowuje tak:

Ta mysl wciaz do mnie wraca. [...] Czy moze istnie¢ jaki$ nieznany sens, zgodnie
z ktorym slepota jest ciemnym, paradoksalnym darem? Czy oferuje pewien sposéb
zycia, oczyszczenie, pewna 0szczednosc? Czy jest ona rzeczywiscie niczym bole-
sne oczyszczenie poprzez smier¢? [...] Jesli §lepota jest darem, to nie takim, kto-
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rego zyczytbym komukolwiek [...] [Jednak stuchajac muzyki w kosciele], gdy
cate to miejsce i m6j umyst wypetniata cudowna muzyka, zdatem sobie sprawe, ze
mowig: ,,Przyjmuje ten dar. Przyjmuje ten dar”. Wypetniato mnie gtebokie poczu-
cie czci. Czutem, ze stoje w obecnosci samego Boga, ze dawca daru przyblizyt sig
do mnie, aby przyjrze¢ si¢ dzietu swych rak [...] Skoro ledwo osmielitem si¢ do
niego zblizy¢, On ledwo odwazyt si¢ zblizy¢ do mnie [...] Rzucit z dystansu nie-
jako ptaszcz ciemnosci wokot mnie, ale teraz zblizyt sie, poszukujac zapewnienia
z mojej strony, ze wszystko jest w porzadku, ze nie ocenit btednie sytuacji, ze nie
musi pozostaé. ,,Wszystko w porzadku” — méwitem wtedy do Niego. ,,Nie mam

potrzeby czekaé. 1dz, mozesz juz is¢, wszystko dobrze™®.

W pewnym sensie, zwigzanym z rozkwitem i bliskoscia Boga, wszystko
jest dobrze, ale problem polega na tym, ze cierpienie nie sprowadza si¢ do
tego, co niszczy rozkwit danej osoby i stanowi przeszkode dla tego, by byto
dobrze w gtebszym sensie. Zto zta, z ktérego powodu cztowiek cierpi, nie po-
lega tylko na tym, ze sabotuje ono jego bycie tym, kim by¢ powinien, ale row-
niez na tym, ze stanowi ono przeszkode w realizacji pragnien serca, gdy prag-
nienia serca nie sprowadzaja sie lub nie sa niezbedne do bycia tym, kim by¢
powinien. Cierpienie jest réwniez wynikiem utraty pragnien serca, i to cierpie-
nie rowniez wymaga uwagi. Domaga si¢ ono réwniez usprawiedliwienia.

Tkwi tu jednak oczywisty paradoks. Pragnienia serca, jak to poczatkowo
okreslitam, to pragnienia centralne w sieci pragnien danej osoby, ale takie,
ktorych przedmiot musi by¢ istotny dla rozwoju osoby lub z nim zgodny. Wy-
daje sie zatem jasne, ze utrata przedmiotu tych pragnien lub porzucenie ich
samych jest zgodne z rozkwitem osoby. Ale rozwazania te zdaja Si¢ sugero-
wagé, ze rozkwit osoby wymaga tego, by posiadata ona pewne pragnienia serca
i dazyta do posiadania tego, czego pragnie. Wskutek tego wydaje sie réwniez,
ze istotnym dla rozkwitu osoby jest to, aby pragneta rowniez innych rzeczy
poza wiasnym rozkwitem. Jesli jednak pragnienia serca sa potrzebne dla roz-
kwitu osoby, to wydaje sie, ze to samo dotyczy ich obiektow. A zatem zdaje
si¢ z tego wynika¢, paradoksalnie, ze dla ludzkiego rozkwitu istotne jest to, ze
osoba pragnie i stara sie 0 rzeczy nieistotne dla jej rozkwitu.

W jednym ze swoich ostatnich artykutéw Harry Frankfurt przekonywat,
ze posiadanie ostatecznych celéw jest dla osoby pozyteczne'’. Sedno jego

18 3. Hull, Touching the Rock. An Experience of Blindness, New York: Vintage Books 1991),
s. 205-206.

YH. Frankfurt, On the Usefulness of Final Ends, [w:] Necessity, Volition, and Love,
Princeton, N.J.: Princeton University Press 1998.
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argumentu stanowi mysl, ze osoba nieposiadajaca w ogdle ostatecznych ce-
6w bedzie wies¢ zycie pozbawione mozliwosci rozkwitu. A zatem, paradok-
salnie, ostateczne cele sa pozyteczne dla dobrego zycia. Z pozoru paradok-
salne twierdzenie o pragnieniach serca jest analogiczne. Istoty ludzkie sa tak
skonstruowane, ze w naturalny sposéb bardzo chca czegos$ innego poza ich
wiasnym rozkwitem. To dlatego ograniczanie pragnien osoby jedynie do jej
wiasnego rozkwitu ma w sobie co$ nieludzkiego. Rozkwit osoby wymaga
zatem rowniez tego, by troszczyta si¢ ona o sprawy, ktére nie sa istotne dla
jej rozkwitu.

7. PYTANIE CENTRALNE RAZ JESZCZE

W rezultacie, jesli nawet zgodzimy si¢ z Tomaszem w kwestii relacji mig-
dzy cierpieniem a rozkwitem osoby, to jednak nadal pozostanie problem
cierpienia z powodu utraty pragnien swego serca.

Rozpatrzmy wiec ponownie druga pare pytan pomocniczych:

(C bl) Czy dopuszczenie przez Boga cierpienia danej osoby przyczynia sie do tego, iz
moze ona zywié pragnienia serca?

oraz

(C b2) Czy cierpienie osoby jest najlepszym dostepnym w danych okolicznosciach
srodkiem, by cierpiacy mogt zywi¢ pragnienia serca?

Co moglibysmy powiedzie¢ o tych pytaniach? W przeciwienstwie do przy-
padku dotyczacego (C Al) i (C A2) wyglada na to, ze odpowiedz na (C bl)
i (C b2) jest zdecydowanie przeczaca.

Mozemy wzia¢ za przyktad wielkiego angielskiego poetg Johna Miltona.
Chciat on zosta¢ politycznie wptywowym oredownikiem purytanizmu; oddat
swe serce sprawie sukcesu purytanéw i wiasnemu wkiadowi w 6w sukces.
Jest jasne jak rzadko co w filozofii, ze Milton mdgt zywi¢ pragnienia serca
odnosnie do sprawy purytanskiej, nie cierpiac z tego powodu. Rzeczywiscie,
w zakresie, w jakim jego cierpienie obejmowato ztamane serce z powodu
niepowodzenia sprawy purytanskiej, cierpienie to koci sig¢ z pragnieniami
jego serca. Cierpi, gdyz ma ztamane serce.

Jesli cos w teodycei Akwinaty odnosi si¢ do tej kwestii, to jest to zbyt
niejasne lub niewyartykutowane, aby mogto by¢ tu pomocne. Cho¢ teodycea
Tomasza wydaje sie zatamywaé wobec przypadku Miltona, przypadek ten
moze nam réwniez ukazacé, jak ja ocali¢. Mozliwa jest tu tylko pewna prosu-
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gestia; na jej doktadne oméwienie nie ma tu miejsca’®. Dlatego tez zakoncze
te cze$¢ analizy centralnego pytania jedynie sugestia wyniesiona z jeszcze
jednej refleksji nad przypadkiem Miltona.

Pragnienia serca danej osoby to pragnienia czegos, co nie jest niezbedne
dla jej rozkwitu. W przypadku Miltona mozna nawet powiedzie¢, ze pra-
gnienie jego serca nie sprzyjato jego pomyslnosci. Chciat on w zdecydo-
wany sposob wesprze¢ sprawg purytanizmu i pragnienie to przybrato ksztatt
bezgranicznego oddania sie¢ purytanskiej polityce. Wynikajace z tego admi-
nistracyjne i polityczne obowiazki ograniczaty jego wolny czas i kreatyw-
nos¢ konieczne dla twoérczosci poetyckiej. Zapewne jednak Milton miat si¢
zrealizowac¢ jako wielki poeta, jako artysta, ktérego gtebokie religijne zaan-
gazowanie znalazto whasciwy wyraz w poezji epickich rozmiaréw.

Jesli przyja¢ bronione przez mnie wczesniej wyjasnienie cierpienia, to
problem osoby, ktérej pragnienie serca wprost lub posrednio nie sprzyja jej
dobru, polega na tym, ze bedzie ona cierpie¢ — niezaleznie od tego, co sie
stanie. Ktos w sytuacji Miltona bytby ograniczony w realizacji swych naj-
gtebszych pragnien niezaleznie od tego, co by mu si¢ przytrafito, gdyz prag-
nienia te w rzeczywistosci sa niespdjne ze soba. Co poczaé¢ w takiej sytuacji?

Odpowiedz jest, jak sadze, oczywista. Skoro dobro osoby jest kwestia
obiektywna, konflikt wewngtrzny moze w takim przypadku by¢ przezwycig-
zony jedynie poprzez zharmonizowanie w jakis sposéb pragnien serca
z wkasnym dobrem. Owo zharmonizowanie jednak nie moze dokona¢ sig
kosztem prostej rezygnacji z owych pragnien, jesli ma to by¢ zharmonizo-
wanie, a nie proste porzucenie owych pragnien. Jasno wida¢, ze tego rodzaju
uzgodnienie nie bedzie tatwe.

W przypadku Miltona nagta utrata wiadzy przez purytan kosztowata go
stanowisko, majatek, pozycje spoteczna i bezpieczenstwo. Stracit wzrok, zu-
bozat, zyt zagrozony ze strony wrogow, pogardzany przez nowe spoteczen-
stwo epoki restauracji Stewartow. W takich wiasnie warunkach napisat
praktycznie wszystkie najwieksze poematy, w tym lwia cze$¢ Raju utraco-
nego, Raju odzyskanego oraz Samsona walczgcego. Posrdd najwiekszego
cierpienia Milton w jakis sposob réwniez si¢ realizowat.

Co jednak z pragnieniem jego serca, by propagowaé purytanizm? Byt
zrozpaczony, gdy upadt rzad purytan, a wraz z nim purytanskie nadzieje na

'8 Ten artykut pochodzi z mojej majacej si¢ wkrotce ukazaé ksiazki Wandering in Darkness:
Narrative and the Problem of Evil (Oxford, w druku), w ktérej badam niektdre z tych tematow
bardziej szczeg6towo niz to jest tutaj mozliwe.
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nowe Jeruzalem na ziemi. W wyniku upadku purytan Milton utracit to, cze-
mu oddat serce. Przynajmniej tak si¢ wydaje. Przyjrzyjmy si¢ jednak skut-
kom. Czy siedemnastowieczni brytyjscy purytanie mieli tak poteznego
i atrakcyjnego stronnika jak Milton? Czy jesli jest ktos, kto moze wzbudzié¢
watpliwosci w ludziach, u ktérych purytanie budza sprzeciw, czyz nie jest
nim Milton? Czyz trudno nie przyja¢, ze ostatecznie po upadku purytan
Milton stat sie jednym z najpotezniejszych oredownikow purytanizmu?
W pewnym zatem sensie spetnit pragnienie swego serca, chociaz nie w taki
sposéb, jak sam pragnat tego dokonaé, tj. poprzez uczestnictwo jako funk-
cjonariusz w purytanskiej administracji. Osiagnat to raczej poprzez wspania-
tos¢ swej poezji. Ale istnieje ogromne ryzyko, ze nie napisatby tej poezji,
gdyby nie cierpiat tak, jak w okresie po upadku rzadéw purytan.

Tak oto przypadek Miltona wskazuje, ze pragnienia serca moga by¢ reali-
zowane na wiele sposob6w. Sposéb spetniania pragnienia swego serca, ja-
kiego chciat Milton, nie sprzyjat jego rozkwitowi. Rezultat pokazuje, ze pra-
gnienie to mogto by¢ spetnione w inny sposéb niz ten, w ktérego pragnat
Milton, na tej za$ alternatywnej drodze pragnienie wspotgra z rozkwitem
Miltona, nie stoi don w opozycji. Gdy purytanie mieli polityczna przewage,
Milton zaniedbywat poezje jako sprawe wzglednie nieistotna w poréwnaniu
z polityka. Gdy purytanie stracili wkadzg, Milton powrocit do poezji, bo od-
nalazt w niej swe prawdziwe i whasciwe zadanie. Jego ostatnie wielkie
dzieto, Samson walczgcy, stanowi wyjatkowo osobista refleksje nad natura
Opatrznosci, cho¢ problem zta znajduje sie w centrum wszystkich jego wiel-
kich poematéw napisanych w tamtym okresie. Cierpienie, ktérego doznat po
upadku purytan, zmienito go zatem tak, ze nie tylko rozkwitt, ale rowniez
w tym rozkwicie wypetniat pragnienie swego serca, przemienionego, ale po-
zostajacego w zauwazalny sposéb tym samym.

Aby ktos nie uznat, ze mdj przykiad jest niereprezentatywny, gdyz Milton
to zarobwno wyjatkowy cztowiek, jak i wierzacy chrzescijanin, przywotam
przypadek pewnej wspotczesnej kobiety, niewierzacej, niezwykle podziwia-
nej, cho¢ zwyczajnej matki dziecka autystycznego — Clary Claiborne Park.
Na poczatku swej ksiazki poswieconej temu dziecku, opisujac swoje zycie,
zanim urodzito sie dotkniete autyzmem jej czwarte i ostatnie dziecko, Cla-
iborne Park méwi o sobie tak:

Ja sama zas$, kiedy urodzita sie Elly, bytam typowa uczelniana zona [...] podob-
nie jak moje przyjaciotki, w wychowanie dzieci wtozytam cata swoja inteligen-
Cje i intuicje. [...] Spozytkowatam wszelkie zdolnosci dorostej kobiety, dogla-
dajac je po kolei od matego, i bytam strasznie dumna z tego, co udato mi si¢
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osiagna¢. Byle tylko kazdy mdgt powiedzie¢ — i wielu faktycznie tak méwito —

ze mam tréjke cudownych dzieciakéw. [...] Czutam taka dume, ze moje dzie-

ciaki sa bystre, tadne i ze miatam tyle szczescia™®.

Pragnieniem serca Claiborne Park byty jej promienne i pigkne dzieci.
Gdy urodzita si¢ Jessy, swoje czwarte dziecko, Claiborne Park pragneta, aby
byto do nich podobne. Dziecko to rowniez, jak sadzita, bedzie rosto ,,w naj-
cudowniejszej na $wiecie rodzinie”®. Jednakze u czwartego dziecka zdiag-
nozowano w koncu autyzm. Po latach zmagan z wyniszczajacymi dla dziec-
ka i rodziny skutkami autyzmu Claiborne Park podsumowata swe refleksje
o0 cierpieniu w taki sposob:

Nasze zycie zmienia sig, zmieniajac nas samych niezaleznie od naszych przewi-
dywan. Nie zapominam o cierpieniu — jakze przejmuje, gdy patrze¢ na kolezanki
Jessy, niektére doktadnie w jej wieku, i przez chwile nawiedza mnie mysl o tym,
kim Jessy by¢ nie moze. Ale przeciez nie sposéb segregowaé przezy¢ i wybieraé¢
z nich tylko to, co nas nie rani. Niech mi bedzie wolno wypowiedzie¢ tg¢ prosta,
znana catemu $wiatu prawde. Tak jak wiekszos¢ w naszym stuleciu zyje w atmos-
ferze agnostycyzmu religijnego i nie chce by¢ sentymentalna. Lecz najbardziej
ponury jest sentymentalizm, ktérym tchnie zdrada klerkéw: nie rozpoznaje zada-
nego dobra, gdyz jest zbyt proste. A zatem: wiasnie to doswiadczenie, ktérego so-
bie nie wybralismy, ktérego za wszelka ceng chcielismy unikna¢, uczynito nas in-
nymi, uczynito nas lepszymi. Dzigki niemu przyswoilismy sobie nauke, ktorej nikt
chetnie nie zgiebia, trudna, mozolna nauke Sofoklesa i Szekspira: ze cierpienie
bogaci. | to takze jest dar Jessy. Pisze teraz cos, czego pietnascie lat temu nie mo-
gtabym napisa¢: ze gdyby dzisiaj kazano mi wybiera¢, przyja¢ owo doswiadczenie
z wszelkimi jego konsekwencjami albo odrzuci¢ ten gorzki dar, musiatabym wy-
ciagnac¢ rece — poniewaz z niego wzieto sie nasze niezmyslone zycie. | nie zmienie
ostatniego stowa tej historii. Niezmiennie jest nim mitose?.

Wspaniata ksiazka Claiborne Park pokazuje, ze jej rozkwit obejmowat
dobre wychowanie jej rodziny, ale nie sprowadzat si¢ do tego przedsiewzie-
cia; zdolna byta réwniez napisa¢ znakomita ksiazke, ktéra pouczyta i poru-
szyta wielu ludzi poprzez podzielenie sie z nimi jej doswiadczeniami i suk-
cesami w wychowaniu dzieci, w tym wychowaniu dziecka autystycznego.
Ten rozkwit jednak nie przytrafitby si¢ jej bez cierpienia. Jak sama zaswiad-

¥c.Claiborne Park, Oblezenie. Rodzinna wyprawa w swiat dziecka autystycznego,
Krakéw: Wydawnictwo Literackie 2003, s. 19, 20, 35.

2 Tamze.

! Tamze, s. 367-368.
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czyta w ksiazce, stanowiacej element jej rozkwitu — poprzez przemiang,
ktéra spowodowato w niej cierpienie, poprzez serce ztamane brakiem uprag-
nionych doskonatych dzieci, mimo wszystko jakos wypetnita pragnienie ser-
ca, tylko ze w sposdb daleko odbiegajacy od pierwotnych zamierzen.

8. KONKLUZJA

Tu zatem tkwi istota sprawy. Tomaszowe widzenie swiata i jego teodycea
jest dla nas silna, precyzyjna odpowiedzia na argument ze zta. Odpowiedz ta
dostarcza nam moralnie wystarczajacego powodu dopuszczenia przez Boga
cierpienia i wyjasnia réwniez, dlaczego tak trudno dostrzec éw powdd. Potoczne
swiadectwo, racjonalna refleksja i psychologiczne badania empiryczne dostar-
czaja dlan potwierdzenia. Nie kazdy si¢ z nim zgodzi; mozna by rowniez dys-
kutowa¢ o wielu elementach Tomaszowego obrazu $§wiata. Ale mimo wszyst-
ko odpowiedz tomistyczna jasno pokazuje, gdzie mozemy, a gdzie nie mo-
zemy z pozytkiem wskazywac tego, co stanowi ptaszczyzng sporu.

Teodycea Akwinaty nie rzuca swiatta na to, co stanowi istotna, cho¢ w
duzej mierze pomijana czes¢ problemu zta — mianowicie cierpienie, ktérego
zrodtem jest utrata przez cierpiacego pragnien serca. W artykule tym mo-
gtam jedynie zasugerowa¢ jeden sposéb, w jaki mozna rozwinaé¢ teodycee
Tomasza tak, by uwzgledni¢ ten wymiar problemu. W tym jednak zakresie
przypadki Miltona i Claiborne Park sa sugestywne. Jesli sugestia ta ma za-
mieni¢ sie w element skutecznej odpowiedzi na problem cierpienia, musi
odkry¢ sposob, by udzieli¢ przekonujacej pozytywnej odpowiedzi na druga
pare pytan pomocniczych (C bl) i (C b2). Musi udoskonali¢ teodycee Akwi-
naty tak, by wesprze¢ twierdzenie, ze cierpienie tamiace serce osoby de
facto jest dla niej najlepszym s$rodkiem spetnienia pragnien serca. Cel ten
ociera si¢ niebezpiecznie o paradoks. Jak jednak pokazuja historie Miltona
i Claiborne Park, cierpienie moze ksztattowac pragnienie serca tak, ze — bez
utraty charakteru pragnienia serca — w jaki$ sposob jednak prowadzi rowniez
do rozkwitu tego, kto je zywi.

Sa to jednak tylko sugestie; przeksztatcenie ich w petne rozwiniecie teo-
dycei Tomasza to juz zadanie na przysztos¢. Na razie niech nam wystarczy
ta probka mocy i gtebi teodycei Akwinaty w odniesieniu do tej czesci prob-
lemu cierpienia, ktéra najbardziej go zajmowata.

Z jezyka angielskiego przetozyt Krzysztof Hubaczek
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