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DOROTA LESZCZYNA

PROJEKT FILOZOFII WITALNEJ]
W UJECIU JOSE ORTEGI Y GASSETA

José Ortega y Gasset, hiszpanski filozof, eseista, dziennikarz — to wybitna
posta¢ zachodniej kultury XX wieku. Jego mysl, pomimo zaangazowania w
narodowe problemy Hiszpanii, stata si¢ znana i ceniona nie tylko na
Potwyspie Iberyjskim i w krajach Ameryki Lacinskiej, lecz takze w Stanach
Zjednoczonych. Najwigksza popularnos¢ przyniosto Gassetowi dzieto Bunt
mas, ktore ze wzgledu na role, jaka odegrato w analizie stanu wspdtczesnego
$wiata, poréwnywane byto do Kapitatu Karola Marksa i Umowy spotecznej
Jana Jakuba Rousseau’. W Buncie mas Gasset podjat krytyke catej
zachodniej cywilizacji i kultury, nacechowanych wzrostem zjawiska maso-
wosci, ktére utozsamiat z dyktatura biernosci, nieswiadomosci i przecietno-
§ci. Pojeciu ,,masa”, rozumianemu jako tyrania gtupoty, przeciwstawit
Gasset termin ,arystokracja”. ,,Arystokracji” nie nalezy jednak utozsamiaé
z pochodzeniem spotecznym, lecz ze sposobem zycia i doswiadczaniem
swiata’. ,Arystokrata” — wedtug Gasseta — to cztowiek kreatywny i twérczy,
wciaz na nowo podejmujacy wyzwanie doskonalenia samego siebie oraz
otaczajacej nas kulturowej rzeczywistosci®.

Gasset byt myslicielem wszechstronnym. W horyzoncie jego zaintereso-
wan miescity sie rézne dyscypliny naukowe, w tym: filozofia, socjologia,
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Y [...] czym Umowa spoteczna Rousseau byta dla wieku XVI1II, a Kapitat Marksa dla wieku
XIX, tym dla XX wieku powinien by¢ Bunt mas” (C. Cascalés, L’'Humanisme d’Ortega
y Gasset, Paris 1957, s. 23.

2s. Cichowicz Wracajgc do Ortegi, [w:] J. Ortega y Gaaset, Po co wracamy do
filozofii, thum. E. Burska, M. lwinska, A Jancewicz, Warszawa 1992, s. 7.

8Zob.J.Ortega y Gasset, La rebelion de las masas, (Obras Completas, t. 4), Madrid
2005, s. 410-415.
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historia, psychologia, pedagogika i fizyka. Podejmowat tez refleksje nad
literatura i sztuka. Jego wiedza byta encyklopedyczna, co w dobie wzrasta-
jacej specjalizacji wciaz wzbudza zachwyt i ogromny szacunek.

Mysl Gasseta odbiega od tradycyjnie rozumianego sposobu ,,uprawiania
filozofii”. Nie cechuja jej wihasciwe filozoficznemu wywodowi: jasnosé,
spdjnosé, systematycznosé i niesprzecznosé®. Filozofia Gasseta to wyraz
pasji i uwielbienia dla zycia, ktére uzna¢ nalezy za rzeczywistos¢ pierwsza,
radykalna i niedefiniowalna. Gasset nie chciat tworzy¢ o zyciu kolejnych
abstrakcyjnych teorii, pragnat jedynie dokona¢ rzetelnego opisu witalnej
rzeczywistosci, ktéry bytby w stanie ukaza¢ jej roznorodnosé i wielobarw-
nos¢. Z tego powodu jego filozofia bywa nazywana fenomenologiczna, cho¢
on sam, mimo podziwu dla Husserla, wolat okresla¢ swa koncepcje jako
filozofig witalna lub jako racjowitalizm.

Przedmiotem ortegianskiej filozofii jest cztowiek, jako byt o kondycji
dramatycznej, oraz jego relacja wzgledem réznych okolicznosci (circu-
stantia). Gasset, podejmujac refleksje nad cztowiekiem, wychodzi z zatoze-
nia, ze zycie jest wzburzonym oceanem, cztowiek za$ rozbitkiem, ktory
nieustannie musi zmaga¢ si¢ z wrogim i czesto niezrozumiatym dla niego
otoczeniem, wymagajacym okreslenia i interpretacji. Okreslenie to powinno
by¢ zgodne z wrazliwoscia witalna cztowieka, ktéra stanowi element pod-
legajacy ciagtym przemianom. Wrazliwos¢ witalna zmusza nas do nieustan-
nej walki o autentyczny ksztatt naszego istnienia, albowiem cztowiek jest ta
istotnoscia, ktéra jako jedyna moze zafatszowaé sama siebie, a przez to stac¢
sie wydrazona forma wiasnego bytu®.

W pierwszej czesci artykutu przedstawie kontekst biograficzno-historyczny
filozofii Gasseta. On sam czesto podkreslat, ze jego koncepcja miata cha-
rakter okolicznosciowy, zdeterminowany okolicznosciami wewnatrzhiszpan-
skimi®. Postaram sie wskaza¢, w jakiej kondycji naukowej i intelektualnej
znajdowata sie Hiszpania w drugiej potowie XIX wieku, oraz kulisy po-

4 Brak systematycznosci i spéjnosci zarzucali Gassetowi: S. Ramirez, La filosofia de Orte-
gay Gasset, Barcelona 1985, s. 13-14; J. Sanchez Villasefior, Pensamiento y trayectoria
de José Ortega y Gasset, Mexico 1943, s. 117; C. Morron Arroyo, El sistema de Ortega y
Gasset, Madrid 1968, s. 39-40; J. Ferrater Mora, Ortega y Gasset, Etapas de una filosofia,
Seix Barral 1973, s. 15.

®Zob.J.Ortega y Gasset, Cambio y crisis, [w:] Entorno a Galileo, (Obras Completas,
t. 6), Madrid 2006.

®Tenze, Aunaedicidn de sus obras, Obras Completas, t. 6, s. 347-348.
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wstania hiszpanskiego Pokolenia 98, do ktérego Gasset, co prawda nie na-
lezal, ale jego wptyw zaréwno na Ortegianska filozofie, jak i na wspétczesna
kulture Hiszpanii jest niepowatpiewalny. W tej cze$ci omOwig przyczyny
i konsekwencje sporu o filozofie Gasseta, ktérego oskarzano o plagiat, brak
oryginalnosci oraz o niefilozoficzny charakter jego tworczosci. W drugiej
czesci pracy zaprezentuje filozoficzne poglady Gasseta wraz z podziatem na
etapy tworczosci. W trzeciej natomiast czesci podejme refleksje nad recepcja
jego mysli w Polsce.

2. KONTEKST HISTORYCZNO-BIOGRAFICZNY
FILOZOFII GASSETA

2.1. Zycie i tworczosé Gasseta’

José Ortega y Gasset urodzit sie 9 maja 1883 r. w Madrycie w rodzinie
o tradycjach dziennikarskich. Jego dziadek ze strony matki, Eduardo Gasset
y Artime, zastynat jako zatozyciel dziennika ,,El Imparcial”. Ojciec Gasseta,
José Ortega y Munilla, byt redaktorem pisma ,,La Iberia”, tworca gazety
literackiej ,La Linterna” oraz dyrektorem ,,El Imparcial”. Burzuazyjny libe-
ralizm i zaangazowanie dziennikarskie rodziny w znacznej mierze wyzna-
czyly i uksztattowaly przyszta aktywnosé¢ Gasseta®. Dowodem tego byta
dziatalnos¢ polityczna i liczne dziennikarskie publikacje, dotyczace kultury
i polityki oraz fakt, ze stylu dziennikarskiego mozemy doszuka¢ sie w jego
dzietach filozoficznych. Sam Gasset w Hiszpanii uznawany jest nie tylko za
filozofa, lecz rowniez za jedna z najwazniejszych postaci hiszpanskiego
dziennikarstwa XX wieku.

Edukacje rozpoczat Gasset w Madrycie pod opieka Manuela Martineza
i José del Rio Labandera. W 1891 r. zostat wystany do kolegium jezuickiego
El Palo w okolicach Malagi, gdzie zdoby} podstawowe wyksztatcenie. Pobyt
w kolegium Gasset wspominat jako czas, ktory w duzej mierze go uksztat-
towat i silnie wptynat na jego dalsze zycie, pomimo ze o jezuitach wypo-

" Dane biograficzne José Ortegi y Gasseta pochodza z: J. P. C. Dominguez Ortega y la
cultura espafiola, Madrid 1985. Zob. tez J. Iriarte, Ortega y Gasset. Su persona y su doctrina,
Madrid 1942; J. Marias, Ortega. Circunstancia y vocacion, Madrid 1960; E. Agud o, Ortega
y Gasset, Madrid 1970; M. Grane |, Ortegay su filosofia, Madrid, 1960; S. Ortega Spot-
torno, José Ortega y Gasset. Imagenes de una vida, Madrid 1983.

8J. Marias, Ortega. Circunstancia y vocacion, [w:] Obras, t. 9, Madrid 1982, s. 255.



130 DOROTA LESZCZYNA

wiadat si¢ nieprzychylnie, ,,zarzucajac im przy kazdej okazji sekciarskie
podejscie do ludzi, manie dzielenia swiata na «swoich» i reszte, hipokryzje,
postawe daleka od postawy zrozumienia i wspaniatomysInosci™®.

W 1897 r. Gasset zdat mature w Maladze i rozpoczat studia uniwersy-
teckie w Deusto, nastgpnie za§ w Madrycie. Po wydarzeniach z 1898 r.
Gasset, zgodnie z duchem Pokolenia *98, swiadom problemoéw, jakie trapity
zdegradowana Hiszpanie, poszukiwat przyczyn jej dekadencji’®. Oprécz
utraty kolonii racje kryzysu upatrywat w zbytnim indywidualizmie oraz nie-
zaleznosci ludzi i regionéw hiszpanskich, w ktorych brak byto poczucia
wspdlnoty i wiezi narodowej. Gasset byt przekonany, ze odrodzenie kraju
moze nastapi¢ tylko wtedy, gdy elity intelektualne uswiadomia sobie ko-
nieczno$¢ zaangazowania sie W misje narodowa, ktdrej celem miata by¢
edukacja kulturalna i polityczna mas.

Zaszczepienie idei europejskich na gruncie hiszpanskim stato si¢ jednym
z powoddw, dla ktérych Gasset kontynuowat edukacje akademicka w Niem-
czech. W 1904 r. sfinalizowat swoja rozprawe doktorska Los terrores del
afio mil. Critica de una leyenda, a w 1905 r.u udat si¢ do Niemiec, gdzie
rozpoczat studia na uniwersytetach w Lipsku, Berlinie i Marburgu.

W Marburgu doszto do jednego z najwazniejszych intelektualnych wyda-
rzen w zyciu Gasseta. Byto to spotkanie z naokantystami Hermanem Cohe-
nem i Poulem Natorpem, ktorych Gasset zawsze uwazat za swoich mistrzéw.
Podziw i szacunek dla niemieckich filozoféw nie sprawit jednak, ze pozostat
on bezkrytyczny wobec neokantyzmu, ktérego przedstawiciele postulowali
powrét do filozofii Kanta, poddajac krytyce idealizm niemiecki i pozyty-
wizm. Gasset zarzucat neokantystom systemowy formalizm, brak otwartosci
na inna niz kantowska filozofi¢ oraz nieche¢ wobec stawiania nowych
problemow™.

Mimo niewatpliwych zalet, jakie dawat mu pobyt w Niemczech, Gasset
szybko powr6cit do Hiszpanii. Przynosit ze soba intelektualna osnowe

®Zoh. R. G aj, Ortega y Gasset, (Mysli i Ludzie), Warszawa 2007, s. 9.

10 Rok 1898 to data ostatecznego upadku Hiszpanskiego Imperium Kolonialnego, do ktérego
doprowadzita przegrana przez Hiszpanie wojna ze Stanami Zjednoczonymi. Hiszpania utracita
wtedy na rzecz USA swe ostatnie kolonie: Kubg, Filipiny i Puerto Rico. Konsekwencja tych
wydarzen byt wielki kryzys polityczny, gospodarczy i kulturalny kraju. Z 1898 r. zwiazane byto
rowniez powstanie literackiego Pokolenia 98, ktdre jako pierwsze podjeto prébe analizy dw-
czesnej hiszpanskiej dekadencji. Pokoleniu "98 poswigce osobny podrozdziat, w ktdrym szerzej
opisze kulisy powstania i cechy charakteryzujace to ugrupowanie.

17ob.J.Ortega y Gasset, Kant, (Obras Completas, t. 4), Madrid 2005, s. 255-276.
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nabyta dzieki nauce na uniwersytetach niemieckich. Nie miato to by¢ jednak
proste przejecie idei europejskich, lecz ich hiszpanska interpretacja'.

Do kraju Gasset wrocit w 1910 r., obejmujac Katedre Metafizyki na Uni-
wersytecie w Madrycie. Rozpoczat dziatalnos¢ publiczng i akademicka,
a w tym samym roku poslubit tez dofie Rose Spottorno.

Od 1910 r. Gasset dzielit czas i zainteresowania miedzy dwie pasje: filozofie
i polityke. W 1911 r. odbyt druga z kolei, tym razem bardzo krétka podréz do
Niemiec. Wielka troska o kraj nie pozwolita mu takze na dalsze odktadanie
politycznego powotania. W 1914 r. zatozyt Lige Edukacji Politycznej Hiszpanii,
ktora byta wyrazem licznych projektéw odbudowy Hiszpanii. W tym samym
czasie opublikowat pierwsza swoja ksiazke, zatytutowana Meditaciones del Qui-
jote’®. W 1916 r. ufundowat dziennik ,,El Sol”, asiedem lat pozniej, w roku
objecia rzadow dyktatorskich przez generata Primo de Rivere, zatlozyt czaso-
pismo ,,Revista de Occidente”. Jego otwarty sprzeciw wobec polityki dyktator-
skiej spowodowat, ze Gasset opuscit Katedre Metafizyki na Uniwersytecie
w Madrycie. Nie zaprzestat jednak prowadzenia wyktadow. Zajecia zostaty prze-
niesione do gmachu teatru i po raz pierwszy zaprezentowane szerszej publicz-
nosci. Wyktady te zostaty opublikowane po jego smierci jako Qué es filosofia?**

W 1930 r. Gasset odnowit Katedre i dziatalnos¢ akademicka oraz roz-
poczat aktywne zycie polityczne. Razem z grupa hiszpanskich intelektua-
listbw postulowat powr6t do ustroju Il Republiki. W 1931 r. cel zostat osiag-
niety, a Republika restytuowana. Wspo6lnie z Gregorio Marafionem i Pere-
zem de Ayala stworzyt Ugrupowanie Stuzbie Republice, dzieki ktéremu zo-
stat wybrany do Kortezéw dla prowincji Leén, jednak bardzo szybko wy-
cofat si¢ z aktywnej dziatalnosci politycznej i ugrupowanie to rozwiazat.

Gasset wznowit po raz kolejny dziatalnos¢ akademicka w 1934 r. i opub-
likowat tekst En torno a Galileo™. W 1935 r. za swa twdrczosé¢ zostat uho-
norowany przez wiadze Uniwersytetu Madryckiego. W tym samym czasie
opublikowat inne wazne dzieto — Historia como sistema®®.

12).0rtega y Gasset, Espafia como posibilidad, [w:] Obras Completas, t. 1, Madrid
1983, s. 138.

B Tenze, Meditaciones del Quijote, (Obras Completas, t. 1), Madrid 2004. W polskim
przektadzie: Medytacje o don Kichocie, ttum. J. Wojcieszak, Warszawa 2008.

“Tenze, Qué es filosoffa?, (Obras Completas, t. 8), Madrid 2008.

®Tenze, En torno a Galileo, (Obras Completas, t. 6), Madrid 2006. Zob. tez polski prze-
ktad: Wokot Galileusza, thum. E. Burska, Warszawa 1993.

16T enze, Historia cdmo sistema, (Obras Completas, t. 6), Madrid 2006. W polskim ttuma-
czeniu tekst Dzieje jako system, stanowi cze$¢ zbioru zatytutowanego: Po co wracamy do filo-
zofii, thum. E. Burska, M. Iwinska, A. Jancewicz, Warszawa 1992, s. 171-207.
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Wraz z poczatkiem wojny domowej w Hiszpanii Gasset rozpoczat zycie
podréznicze. Najpierw udat si¢ do Paryza i Holandii, przeprowadzajac tam
serig konferencji, migdzy innymi w Hadze i Amsterdamie. Nastgpnie zas do
Argentyny, gdzie przebywat az do 1942 r. Wtedy przeniost sie do swej
rezydencji w Portugalii, piszac prace Origen y epilogo de la filosofia, ktéra
miata stanowi¢ epilog do Historii filozofii Juliana Mariasa®’.

Po zakonczeniu Il wojny swiatowej w 1945 r. Gasset powrdécit do Hisz-
panii. Na dziesig¢ lat przed smiercia mocno ograniczyt dziatalnos¢ publiczna
i usunat si¢ w cien. W 1946 r. wygtosit cykl konferencji w Madrycie, a na-
stepnie rozpoczat publikacje swoich dziet zebranych, znanych pod nazwa
Obras Completas'®. W 1948 r., razem z grupa najblizszych wspotpracow-
nikéw, opuscit Katedre Metafizyki i zatozyt Instytut Humanistyczny.

Gasset nie czut sie dobrze we wiasnym kraju, o ktory tak usilnie walczyt.
W 1950 r. wyjechat po raz kolejny do Niemiec, miejsca swej mtodosci, gdzie
doszto do spotkania i debaty z Martinem Heideggerem, dotyczacej cztowieka
i jezyka. Gasset pracowat bez wytchnienia do 1955 r. Wtedy tez ostatecznie
powrdcit do kraju. Zdiagnozowany nowotwér przewodu pokarmowego mimo
operacji nie pozostawiatl nadziei. Gasset zmart w Madrycie 18 pazdziernika
1955 r., a 19 pazdziernika na tamach pisma ,,ABC” ukazat si¢ artykut przy-
jaciela i ucznia Gasseta, filozofa Xaviera Zubiriego™, zatytutowany Ortega
metafisico. Zubiri oddat w nim hotd Gassetowi i jego tworczosci:

Poprzez ciagte zmaganie si¢ z prawda zycia i rzeczami, Ortega uczyt nas zy¢ w
bezwzglednej autentycznosci, twarza zwrdcong ku prawdzie toczy¢ bitwy o filo-
zofie. To wiasnie sprawia, ze go podziwiamy i darzymy gtebokim szacunkiem?®.

73, Marias, Historia de la filosofia, Madrid 1941.

). 0rtega y Gasset, Obras Completas, vol. 1-12, Madrid 1946-1983; Zob. tez: ten -
z e, Obras Completas, vol. 1-8, Madrid 2004-2008.

19 Xavier Zubiri (1898-1983), Bask z pochodzenia, uczen Gasseta, Néela, Husserla, Heideg-
gera, Einsteina, Schrédingera, studiowat teologie, filozofie, kulturoznawstwo, fizyke, matema-
tyke. W Hiszpanii uwaza sie, ze jego filozofia doréwnuje mysli Platona i Arystotelesa. Do naj-
wazniejszych prac Zubiriego_nalezy zaliczy¢: Naturaleza, Historia, Dios (1944), Sobre la esencia
(1962), El Hombre y Dios (1984). Zob. tez: M. Jagtowski, Realizm transcendentalny Xaviera
Zubiriego, Olsztyn 2000.

P cyt.za:S. Tabernero del Rio, Actitudes ante Ortega, [w:] A.Heredia Soria-
no (ed.), Actas del | Seminario de Historia de la Filosofia Espafiola, Salamanca 1978, s. 259.
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2.2. Gasset i hiszpariskie okolicznosci

Dziatalnos¢ filozoficzng Gasset rozpoczat w trudnym dla Hiszpanii okre-
sie historycznym. Koniec XIX wieku to czas obfitujacy w klgski i niepokoje.
Wielki kryzys, niczym straszliwy zywiot, pustoszyt kraj, obejmujac swym
zasiegiem niemal wszystkie najwazniejsze dziedziny zycia, w tym gtéwnie
polityke, gospodarke i kulture. Apogeum kryzysu to rok 1898, data przypie-
czetowania ostatecznej kleski Hiszpanii, jaka byta przegrana wojna ze Sta-
nami Zjednoczonymi. Wskutek wojny Hiszpania utracita na rzecz USA swe
ostatnie kolonie: Kube, Filipiny i Puerto Rico, przestajac by¢ ostatecznie
panstwem kolonialnym, i ,,cho¢ w wyniku wojny — co podkresla Krzysztof
Polit — straty w ludziach byty niewielkie, to flota hiszpanska zostata zrujno-
wana, a duma narodowa Hiszpanéw w najwyzszym stopniu upokorzona”?.

Podobny byt obraz 6wczesnego hiszpanskiego zycia naukowego i intelek-
tualnego, gdzie od czaséw tworzacego w XVII wieku Francisco Suareza nie
pojawit si¢ zaden znaczacy i wptywowy mysliciel. Réwniez podstawowe nur-
ty filozofii europejskiej nie doczekaty si¢ tam zadnej recepcji, za wyjatkiem
mato znanego niemieckiego filozofa Christiana Krausego (1781-1832), kto-
rego nawiazujaca do koncepcji Kanta spirytualistyczna doktryna panen-
teizmu®® cieszyta sie duza popularnoscia w kregach liberalnej burzuazji,
stajac sie ideologia tej grupy. Liczne grono wyznawcéw krauzyzmu, co war-
to podkresli¢, zdziwito m.in. polskiego intelektualiste i filozofa Wincentego
Lutostawskiego, ktory nie kryjac zdumienia, odnotowywat w swych sprawo-
zdaniach z podrézy po Hiszpanii, ze mieszkancy tego kraju pod koniec XI1X
wieku nie znali nawet fundamentalnych dziet Kanta, a w Bibliotece Uniwer-
sytetu Madryckiego nie byto ani jednego egzemplarza Krytyki czystego ro-
zumu?®. Ryszard Gaj natomiast, starajac si¢ usprawiedliwi¢ te zaskakujaca
stawe Krausego wsrdd hiszpanskiej elity intelektualnej, pisat:

Krausego doktryna panenteizmu, przepojona pierwiastkami mistycznymi z jednej
strony, podnoszaca znaczenie wolnosci jednostki i tolerancji z drugiej strony,
mogta sie przyja¢ w kraju tradycyjnie bardzo religijnym, gdzie liberalna burzuazja
nie miata dotychczas swojej ideologii. W kraju tak zacofanym G.W.F. Hegel,

LK. Polit, Kryzys cywilizacji Zachodu w mysli José Ortegi y Gasseta, Lublin 2005, s. 9.

22 70b. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Warszawa 2003, 5.236.

2W.Lutostawski, Kant im Spanien, ,,Kant-Studien. Philosophische Zeitschrift” 1 (1897),
s. 217 nn. Zob. tez omdéwienie sprawozdania z podrézy Lutostawskiego po Hiszpanii ,,$ladami
Kanta” w: F. Romero, Ortega y Gasset y el problema de la jefatura espiritual y otros ensayos,
Buenos Aires 1960.
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A. Comte czy inni pretendujacy do miana przedstawicieli nauki mogliby okaza¢

si¢ za trudni w odbiorze”?,

Krzysztof Polit za$, opisujac intelektualna sytuacje éwczesnej Hiszpanii,
stwierdzit:

W potowie wieku XIX [...] Hiszpania dostata si¢ pod wptyw krauzyzmu, religijnie
zorientowanej koncepcji filozoficzno-etycznej, ktora na Polwyspie Iberyjskim
rozpowszechnit ttumacz Carla Krausego Julian Sanz del Rio. Ten ostatni usitowat
wprawdzie z tego zamknietego kregu wyprowadzi¢ hiszpanskich intelektualistow,
ktérzy studiujac pisma ucznia Kanta, mieli przygotowaé sie do samodzielnego
poszukiwania prawdy, wyrastajacej z myslenia kategoriami logicznymi, ale za-
biegi te w zderzeniu ze swiatem tradycyjnych wartosci hiszpanskich, przyniosty
jednak znikomy rezultat. Sytuacja hiszpanskiej mysli filozoficznej pod koniec
XIX wieku byta zatem nienajlepsza, mysl ta obracata sie w kregu jatowej erudycji
i nie byta ozywiana zadnymi nowymi prqdami25.

Jako pierwsi proby oceny 6wczesnej hiszpanskiej okolicznosci podjeli sig
przedstawiciele literacko-filozoficznego Pokolenia 98. Poszukiwali oni przy-
czyn upadku i dekadencji Hiszpanii oraz przyczynili si¢ do rozpowszech-
nienia na Pdétwyspie Iberyjskim mysli Kanta oraz filozofii dziewietnasto-
wiecznych przedstawicieli irracjonalizmu europejskiego (Schopenhauera,
Kierkegaarda, Nietzschego, Bergsona).

2.3. Pokolenie "98

Przez Pokolenie *98% nalezy rozumie¢ grupe pisarzy, filozoféw, poetéw,

**R. Gaj, Ortega y Gasset, (Mysli i Ludzie), Warszawa 2007, s. 9.

BK.Polit, Wstep, [w:]J. Ortega y Gasset, Rozmyslania o Europie, tlum. H. Woz-
niakowski, Warszawa 2006, s. 9.

%6 Dane dotyczace Pokolenia *98 pochodza z nastepujacych tektéw: Azorin, La generacién
del 98, Salamanca 1961; R. Baroja, Gente del 98, Barcelona 1969; J. Blanco Amor, La
generacion del 98, Buenos Aires 1966; S. Luis Granjel, Panorama de la generacion del 98,
Madrid 1959; R. Gulldn, Direcciones del modernismo, Madrid 1963; J. Marias, Miguel de
Unamuno, Madrid 1943; A. Fernandez Molina, Le generacién del 98, Barcelona 1968;
J.Ortega y Gasset, Ensayos sobe la ,,Generacion del 98 y otros escritores espafioles
contenporaneos, Madrid 1981; M. P e fi a, Pintura de paisaje e ideologia: la generacion del 98,
Madrid 1983; E. Rio, La idea de Dios enla Generacion del 98, Madrid 1973; P. Salinas,
Literatura espafiola del siglo XX, Madrid 1972; A. Sequeros, Determinantes histdricas de la
generacion 98, Almoradi 1953; P. S. Serran o, El tema de la existencia en la generacion del 98
[w:] El secreto de melibea y otros ensayos, Madri 1959, s. 109-137; D. L. Shaw, La generacién
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ktorych wystapienia i twdrczos¢ staly sie wyrazem uczué¢ towarzyszacych
Hiszpanom, zwiaszcza zas inteligencji, po upadku hiszpanskiego imperium.
Za przedstawicieli tego ugrupowania uwaza sie: Miguela de Unamuno,
Angela Ganiveta, Vale-Inclana, Jacinto Benavente, Carlosa Arnichesa, Vi-
cento Blasco-lbafieza, Gabriela y Galdna, Manuela Moreno, Miguela Pala-
ciosa, Pio Baroje, Maeztu, Azorina, Manuela Machado i Antonio Machado.
Wsrdd artystow, ktdrzy mieszcza sie w ramach Pokolenia ’98, trzeba wy-
mieni¢ réwniez malarzy: Ignacio Zuloaga i Ricardo Baroj¢ oraz muzykow:
Isaaca Albéniza i Enrique Granadosa.

Pomimo trudnosci, jakie niesie ze soba che¢ scharakteryzowania dzia-
talnosci Pokolenia 98, mozna jednak wyr6zni¢ pewien zbior cech wspdlnych,
whasciwych temu ugrupowaniu. Pierwsza z nich to rozroznienie na Hiszpanie
prawdziwa, podupadta i nedzna, oraz na Hiszpanig oficjalna, fatszywa i po-
zorna, prezentowana przez politykéw na arenie miedzynarodowej?’. Druga
cecha ukazuje troske przedstawicieli Pokolenia 98 o jednos¢ i tozsamosc,
ktora stata si¢ poczatkiem debaty o Hiszpanii i jej miejscu w Europie, kon-
tynuowanej przez kolejne pokolenia, m.in. przez Gasseta. Przedstawiciele
Pokolenia *98 zywili gteboka mitos¢ i zainteresowanie dla Kastylii, opuszczo-
nej i tracacej whasny krajobraz mentalny, jezyk i tradycje®®. Poswigcali wiele
czasu na studiowanie hiszpanskich, romantycznych mitéw, legend i opo-
wiesci, by by¢ blizej oraz wzmacnia¢ to, co lokalne i regionalne. Twdérczosé
przedstawicieli Pokolenia 98 cechowato przede wszystkim rozbicie i tamanie
klasycznych form i wzoréw literackich oraz zastepowanie ich nowymi. Na
przyktad zamiast klasycznego opowiadania wspétczesna nowela stworzona
przez Unamuno, jak rdwniez jego filozoficzne dramaty, powies¢ liryczna i im-
presjonistyczna Azorina, ktory eksperymentuje w niej z czasem i miejscem
akcji, a bohater powiesci zyje w réznych epokach, czy tez otwarta powiesé
prezentowana przez Baroje oraz eksperymentalny teatr i powiesciopisarstwo
Valle-Inclana®. Odrzucali oni estetyke realizmu i jego drobiazgowy styl i cha-
rakter®. Refleksje filozoficzna Pokolenia *98 okresla natomiast zwrot ku jezy-
kowi blizszemu zyciu i ulicy, bardziej spontanicznemu oraz korzystajacemu
z poje¢ tradycyjnego jezyka kastylijskiego, wptyw i préba zakorzenienia na

del 98, Madrid 1977; M. Tufion de Lara, Generacion del 98. Impacto de las nuevas ideas.
Educacion y cultura, [w:] La Espafa del siglo XIX, Barcelona 1973, s. 401-412.

2 Azorin, La generacion del 98, Salamanca 1961.

%J.Blanco Amor, Lageneracion del 98, Buenos Aires 1966.

2 R.Gullén, Direcciones del modernismo, Madrid 1963.

% M. P efia, Pintura de paisaje e ideologia: la generacion del 98, Madrid 1983.
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gruncie hiszpanskim mysli filozoficznej czotowych, dwczesnych przedstawi-
cieli irracjonalizmu europejskiego, przede wszystkim zas koncepcji Nietz-
schego (Unamuno, Azorin, Baroja), Schopenhauera (Unamuno, Baroja) i Kir-
kegaarda (Unamuno), wszechobecny pesymizm, krytyka racjonalizmu i scjen-
tyzmu, zwrot ku intuicji i ,,porzadkowi serca”, kult tego, co indywidualne
i konkretne, nieche¢ do abstrakcji i racjonalizacji, przekonanie o twérczym
charakterze zycia i cztowieka, witalizm i woluntaryzm®.

Przedstawiciele Pokolenia 98, mimo ze podjeli probe ukazania przyczyn
dekadencji Hiszpanii, nie wyzwolili si¢ jednak z obje¢ gtebokiego pesymizmu
i nie odnalezli sposobu na hiszpanskie niepokoje i problemy. Ponadto w swej
twdrczosci wciaz odwotywali sie do pojecia ,hiszpanskiego ducha”, co
stanowito wyraz niezdrowej megalomanii. Z tego tez powodu Gasset zwyk}
okresla¢ Pokolenie 98 jako pokolenie stracone i przegrane®, albowiem pa-
triotyzm i mitos¢ do ojczyzny — wedle niego — przejawiaja si¢ poprzez obiek-
tywna i rzetelng krytyke®. Gasset podkreslat rowniez, ze jedynie krytyka
mogta przyczyni¢ si¢ do odrodzenia i rewitalizacji podupadtej Hiszpanii.

2.4. Spor o filozofie Gasseta

Filozofia ortegianska wielokrotnie stanowita przedmiot zaciektych spo-
row*. Z jednej strony bowiem zarzucano Gassetowi plagiat, brak oryginal-
nosci i podawano w watpliwos¢ filozoficzny charakter jego tworczosci,
z drugiej natomiast bronili go jego uczniowie i sympatycy, ktérzy zwalczali
wszelkie proby dyskredytacji tworczej dziatalnosci swojego mistrza®.

*! Najpetniejszy wyraz i charakterystyke refleksji filozoficznej Pokolenia 98, skoncentro-
wanej na ludzkiej jednostce, zawiera dzieto M. de Unamuno Sentimiento tragico de la vida
(Madrid 1983). Zob. tez: M.de Unamuno, La agonia del cristianismo, Marid 1966. ,,Czto-
wiek z krwi i kosci — pisat Unamuno — ten ktory si¢ rodzi, cierpi i umiera — przede wszystkim
umiera — ktory je, pije, bawi si¢ i $pi, mysli i kocha, cztowiek, ktérego sie widzi i ktorego sie
stucha, brat, prawdziwy brat. [...] ten konkretny cztowiek z krwi i kosci jest podmiotem i za-
razem najwazniejszym przedmiotem wszelkiej filozofii, czy sobie tego zycza, czy tez nie tak
zwani wielcy filozofowie” (Del sentimiento tragico de la vida, s. 116).

%270b.J.Ortega y Gasset, Obras Completas, t. 10, 5.226-227.

% por. te n ze, Meditaciones del Quijote, (Obras Completas, t. 1), Madrid 2004, s. 792-794.

% Zob. M. Jagtowski, Spér o filozofie Ortegi y Gasseta, ,,Humanistyka i Przyrodo-
znawstwo” [Olsztyn] 1997, nr 3, s. 129-139.

% Problem oryginalnosci mysli ortegianskiej omawiaja m.in.: J. Sanchez Villasefior,
Pensamiento y trayectoria de Jose ortega y Gasset, Mexico 1943; N. Oringer, Ortega y sus
fuentes germanicas, Madrid 1979; tenze, Nuevas fuentes germéanicas de Qué es filosofia?,
Madrid 1984; S. Ramire z, Lafilosofia de Ortega y Gasset, Barcelona 1985.
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Pierwszy problem, ktéry nalezy omoéwié, to zagadnienie filozoficznego
charakteru tworczosci Gasseta. Jednym z wazniejszych krytykow, ktorzy
podali go w watpliwos¢, byt Venancio del Carro, ktory juz w 1928 r. oskar-
zyt Gasseta 0 to, ze ten, umieszczajac swe rozwazania w tradycji eseju, nie
spetniat wymagan stawianych tekstom, chcacym uchodzi¢ za naukowe. Sam
pisat o Gassecie: ,,Mysliciel i literat zawsze; nigdy filozof. Jest on eseista,
ktéry obnaza (desflorar) wszystkie problemy, nie rozwiazujac zadnego
z nich w sposob naukowy”*®. Roig Gironella uznat za§ Gasseta za cztowieka,
ktory pojmowat i uprawiat filozofie jako przedstawienie®. Linia ataku José
Diaz Garcii odzwierciedlona byta natomiast juz w tytule jego pracy mono-
graficznej Filozofia mitosci José Ortegi y Gasseta badana z punktu widzenia
wyzszej koncepcji tradycyjnej filozofii jedynej prawdziwej i z uprawomoc-
nionymi tytutami®. Wsréd najbardziej znaczacych krytykéw ortegizmu
nalezy wymieni¢ ponadto: J. Iriarte, J. Sanchez Villasefiora i S. M. Rami-
reza. Za najwierniejszego obronce filozofii ortegianskiej uznaje sie ucznia
Gasseta — Juliana Mariasa®. Uwazat on ataki na swego mistrza za nie-
uzasadnione i nie zawahat si¢ oskarzy¢ kilku z wyzej wymienionych autorow
0 intelektualna intrygg.

Krytyka filozoficznego charakteru ortegizmu spowodowana byta gtéwnie
tym, ze wigkszos¢ dziet Gasseta o tematyce sensu stricto filozoficznej
ukazato si¢ dopiero po jego $mierci®. Ich opublikowanie ztagodzito nieco
krytyke i przyczynito sie do zazegnania tego dtugoletniego sporu. Po-
$miertnie ukazaty si¢: Unas lecciones de metafisica, Origen y epilogo de la
filosofia, Qué es filosofia?, La idea de principio en Leibniz, Investigaciones
psicoldgicas i Qué es conocimiento?

Dyskusja dotyczaca filozoficznego charakteru tworczosci Gasseta prze-
szta juz do historii, obecnie w centrum zainteresowan jego przeciwnikéw
znajduje sie problem ,oryginalnosci” ortegianskiej mysli. W tym miejscu
nalezatoby naswietli¢ nieco kwesti¢ tego, czym jest ,oryginalnos¢” na
gruncie filozofii**. Méwiac o oryginalnosci, czesto popetniamy btad, ponie-

% Cyt.za: Tabernero del Rf{o, Actitudes ante Ortega, s. 255.

% J.Roig Gironella, Filosofia y vida. Cuatro ensayos sobre actitudes, Barcelona 1946,
s. 80.

®Cyt.za:Tabernero del Rio,Actitudes ante Ortega, s. 256.

®¥J.Marias, Ortega y tres antipodas, Buenos Aires 1950.

4 Zob.P.J.Chamizo Dominguez, José Ortega y Gasset y la cultura espafiola, Mad-
rid 1985, s. 44.

“ Tamze.
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waz rozpatrujemy ja wedle kryteriow wiasciwych literaturze. Stawiamy
mianowicie nastepujace dwa pytania. Pierwsze: czy autor — w tym wypadku
filozof — glosit nowe, nie prezentowane do tej pory idee, i drugie, czy
postugiwat sie nowatorskimi srodkami w celu ich wyrazenia. W przypadku
literatury konieczne jest spetnienie przynajmniej jednego z powyzszych
elementow. Czy jednak ten sam cel przyswieca filozofowi? Czy rzeczy-
wiscie kieruje on intelektualne wysitki na to, by by¢ oryginalnym? Wedle
Gasseta tym, co charakteryzuje refleksje filozoficzna, nie sa ani nowe idee
ani tez nowatorskie $rodki wyrazu, lecz relacja z prawda, i to wilasnie
prawda stanowi ostateczny cel i autoteliczng wartos¢ wszelkiej filozofii.
W ten sposob prawda, ktora Gasset pojmuje jako aletheie, a zatem jako od-
krywanie i odstanianie, stanowi dla filozofa cel jego dazen, przy czym — jak
pisze Dominguez - nie interesuje go, czy prawde te odnalazt w Krytyce
czystego rozumu Kanta czy tez w Veinte afios de caza mayor conde Yebes.
Ponadto, jak zwykt mawia¢ Gasset, ,,walka o oryginalnos¢, ktora polega na

umysInym poszukiwaniu tego, co rézni nas od innych, jest gtupia troska” **,

2.5. Inspiracje filozoficzne Gasseta

Najwigkszy wptyw na ortegianskie stanowisko wywarta bez watpienia
filozofia niemiecka. Powodem tego byly odbyte przez Gasseta studia na
uniwersytetach w Lipsku, Berlinie i Marburgu oraz spotkania z tak wybit-
nymi osobowosciami, jak: Herman Cohen, Poul Natorp, Nicolai Hartmann,
Ernst Cassirer i Martin Heidegger. Szczegdlnie dwaj pierwsi neokantysci
odcisneli swe pietno na refleksji hiszpanskiego filozofa, zwtaszcza w pierw-
szym etapie jego naukowej dziatalnosci, noszacym nazwe obiektywizmu.
»Przez dziesig¢ lat — pisat Gasset — zytem w $swiecie mysli kantowskiej: nia
oddychatem niczym powietrzem atmosferycznym, byta ona moim domem
i wiezieniem” ®.

Zagadnienia podejmowane przez Gasseta byly wiec nieodtacznie wpisane
w horyzont problemowy niemieckiej filozofii poheglowskiej, w ktérej za
podstawowe i fundamentalne kwestie nalezy uznaé: problem Kkryzysu
filozofii i jej tozsamosci po upadku wielkich systeméw metafizycznych,
relacje filozofii i nauk empirycznych (kwestia przedmiotu i metody postepo-

). Ortega y Gasset, A historia de la filosofia de Emile Bréhier, (Obras Completas,
t. 6), Madrid 1973, s. 403.
“ T enze, Kant. Reflexiones de centenario, (Obras Completas, t. 4), Madrid 1966, s. 25.
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wania badawczego), zagadnienie dziejowosci, historii, rozumu, racjonal-
nosci, prawdy etc.

Wsrdéd niemieckich inspiratorow hiszpanskiego filozofa wymienia sig
rébwniez Fryderyka Nietzschego, Edmunda Husserla, Wilhelma Diltheya
i Maxa Schelera. W zwiazku z tymi myslicielami pojawit si¢ nawet zarzut
o0 plagiat, szczegodlnie zas w przypadku obecnosci w filozofii Gasseta stano-
wiska diltheyowskiego. Problem ten obszernie opisali Orringer, Benavides,
Gorski i Polit, uznajac, ze ttumaczenia Gasseta zawarte w Prologo para
Alemanes czy tez w Guillermo Dilthey y la idea de la vida, dotyczace jego
zaleznosci od mysli Diltheya, byty nieco naiwne, ale nie bezzasadne®.
Gasset twierdzit tam, ze zbieznos¢ z filozofia Diltheya byta w duzej czegsci
przypadkowa, albowiem, po pierwsze, nie miat okazji, w czasie pobytu
w Niemczech, stucha¢ wyktadow Diltheya, gdyz ten przeszedt juz na eme-
ryture, a prywatnie przyjmowat tylko wybranych studentéw; po drugie, nie
miat dostepu do jego dziet, przez co z filozofia niemieckiego mysliciela
zapoznat sie znacznie p6zniej, bo dopiero w 1930 r., gdy jego stanowisko
byto juz w zasadzie uksztattowane®™. Niemniej jednak dostrzegat pewne
podobienstwa z koncepcja Diltheya, uwazajac go jednoczesnie za najwybit-
niejszego filozofa przetomu XIX i XX wieku.

Niepowatpiewalny wptyw na filozofie Gasseta miata rowniez fenomeno-
logia Husserla, poza ktora Gasset jednak wykroczyt, odrzucajac zaréwno
postulat o bezzatozeniowosci filozofii, co widoczne jest w jego koncepcji
rozumu historycznego i w sposobie periodyzacji dziejéw, noszacym miano
idei pokolen, jak i koncepcje czystej swiadomosci oraz zasade intencjonal-
nosci. Hiszpanski mysliciel byt przekonany, ze $swiadomosé jest zawsze
swiadomoscia konkretnego, uwiktanego w okolicznosci podmiotu, ktory ze
swiatem powiazany jest nie zasada intencjonalnosci, a wigzami zyciowymi.
Wedle niego miejsce spotkania cztowieka i swiata stanowi wiasnie wyzej
wskazana zrodtowa i fundamentalna rzeczywisto$¢ zycia.

Wsrdd uczonych sa jednak i tacy, ktdrzy kwestionuja oryginalny sposob
»przezwyciezenia” fenomenologii przez Gasseta. Mowa tu m.in. o Orrin-

“ por. Polit, Kryzys cywilizacji Zachodu, s. 17-18; Orringer, Nuevas fuentes, s. 123;
M.Benavides Lucas, De la amebael mostruo propicio. Raiices naturalistas del pen-
saminto de Ortega y Gasset, Madrid 1988, s. 11-12; E. G 6rski, José Ortega y Gasset i kryzys
ideologii hiszparskiej, Wroctaw 1982.

% Zob. J. Ortega y Gasset, Guillermo Dilthey y la idea de la vida, [w:] Obras Com-
pletas, t. 6, s. 171.
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gerze i Galanie. Obaj mysliciele postulowali w tej kwestii zalezno$é¢ po-
gladow Gasseta od neokantowskiego filozofa Natorpa, ktory w swym dziele
Wprowadzenie do psychologii przeprowadzit gruntowna krytyke fenomeno-
logii, zwlaszcza za$ zatozenie obiektywizacji jazni i redukcji fenomeno-
logicznej*. Inaczej problem ten widzi Jagtowski, ktory podejmujac dyskusje

z Orringerem i Galanem, pisze:

By odda¢ sprawiedliwos¢ ortegianskiej krytyce proponowanej przez Husserla re-
dukcji fenomenologicznej, winnismy zwréci¢ uwage na fakt, ze liczne grono filo-
zofow, zaréwno wywodzacych sie¢ z kregu Husserla, jak i spoza tego kregu (m.in.
Heidegger, Merleau-Ponty, Sartre, Jaspers), rdwniez poddawato w watpliwos¢ 6w
zabieg metodologiczny. Nie ma zatem powodu, by jednoznacznie przypisywaé
Ortedze niewolnicze wzorowanie sie na Natorpie®’.

Dodaje ponadto, ze argumentacja, bedaca podstawa tej opozycji jest u wszyst-
kich wyzej wymienionych filozoféw podobna oraz zblizona do tej, ktora za-
proponowat Natorp i Gasset. Opiera si¢ ona na przekonaniu, ze cztowiek jest
wrzucony w $wiat, a jego swiadomos¢ jest juz zawsze zaangazowana
w zycie®,

Réwniez podkreslana przez wielu zaleznos¢ mysli Gasseta od filozoficz-
nego stanowiska Heideggera jest wciaz dyskusyjna®. Wystarczy tu wspom-
nie¢, ze przypisywana Heideggerowi koncepcja prawdy jako alethei byla juz
postulowana przez Gasseta w jego pierwszej ksigzce Meditaciones del Qui-
jote, opublikowanej w 1914 r., a zatem na wiele lat przed pojawieniem sie
Sein und Zeit. Ponadto sam Gasset w wydanym juz posmiertnie dziele La idea
de principio en Leibniz, dystansowat si¢ do Heideggera, przeprowadzajac
ostra krytyke jego stanowiska, m.in. krytykujac Heideggerowskie utozsa-
mienie zycia z nicoscia®. Dlatego tez niestusznie pisat Heidegger w swoich
wspomnieniach poswigconych Gassetowi, ze ten odczuwat lgk i obawe przed
niektérymi jego twierdzeniami, poniewaz rzekomo miaty one zagraza¢ i poda-
waé w watpliwosé kwestie oryginalnosci ortegianskiej koncepcji filozoficz-

% Zob.Orringer, Ortega y sus fuentes, s. 78.

“"M.Jagtowski, Filozofia racjowitalizmu Juliana Marfasa, Olsztyn 1998, s. 200.

8 Tamze.

9 szerzej o filozoficznych zwiazkach Gasseta i Heideggera zob. A. Garcia Regalado,
El laberinto de la razon. Ortega y Heidegger, Madrid 1990.

%07ob. J. Ortega y Gasset, Ewolucja teorii dedukcyjnej. Pojecie zasady u Leibniza,
thum. E. Burska, Gdansk 2004, s. 273.
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nej°’. Poza tym jednak Haidegger w rzeczonych wspomnieniach ukazat Gas-
seta jako cztowieka o wielkiej wrazliwosci, inteligencji, wysublimowanym
poczuciu humoru oraz o prawdziwie rycerskiej duszy. ,,Kiedy myslg o Ortedze
— pisat Heidegger — powraca w mej pamieci taki, jakim go widziatem owego
wieczoru — méwiacy, milczacy, w swych gestach (ademanes), szlachetnosci,
samotnosci, szczerosci, smutku, ogromnej wiedzy i ujmujacej ironii”*,

Problem wpltywu mysli Heideggera na stanowisko Gasseta nadal dzieli
historykow filozofii. Niektérzy z nich, w tym Galan, Gdrski i Jagtowski, sa
przekonani, ze Gasset, zwkaszcza w dojrzatym etapie tworczosci, czerpat
wiele pomystéw i rozwijat wiasne, wczesniejsze intuicje, korzystajac z mysli
niemieckiego filozofa. Wedle Gorskiego opublikowanie Bycia i czasu spo-
wodowato nawet kryzys intelektualny u Gasseta. Od tego momentu — jak
twierdzi polski uczony — Gasset chetnie korzystat z wypracowanych roz-
wiazan Heideggera, ktére wydawaty mu si¢ stanowi¢ rozwinigcie niektdérych
tez z jego pierwszej ksiazki Meditaciones del Quijote®. Galan natomiast
uwaza, ze cala intelektualna dziatalnos¢ Gasseta od wydania Meditaciones
byta zbiezna z mysla Heideggera, a zrodto obu stanowisk to fenomenologia,
zwiaszcza zas Husserlowska kategoria Lebenswelt™.

Ciekawe ujecie problemu obszaréw inspiracji Gasseta przedstawit w swo-
ich dzietach wspomniany juz kilkakro¢ Orringer. Dystans, jaki udato mu sig
zachowa¢ wobec polityczno-filozoficznych sporéw dotyczacych filozofii
Gasseta, spowodowat, ze doszedt on do nieoczekiwanych wnioskéw. Otéz
w swoich dzietach Ortega y sus fuentes germanicas i Nuevas fuentes germa-
nicas de ,,Qué es filosofia?” de Ortega wymienit jedenastu filozofow nie-
mieckich, ktorzy jego zdaniem zainspirowali Gasseta. Byli to: O. Imnisch,
G. Simmel, H. Cohen, P. Natorp, A. Pfander, M. Geiger, W. Scapp, E. Jae-
nsch, K. Friedmann, E. Lucka, J. M. Verweyen. Zaskakujacy jest fakt, ze
sam Gasset w swych Obras Completas odwotywat sie lub tez cytowat tylko

M. Heidegger, Encuentros con Ortega y Gasset. Mayo de 1956. Tekst ten po raz
pierwszy ukazat si¢ w czasopismie ,,Clavilefio de Madrid”. Zostat opublikowany réwniez w:
F.Soler, Apuntes acerca del pensar de Heidegger, Santiago de Chile 1983. Zob. tez: ,,Revista
de Filosofia de la Universidad de Chile” 21-22 (1983). Oryginalny tekst niemiecki Begegnungen
mit Ortega y Gasset znajduje sie w t. 13 Gesamtausgabe Heideggera.

52 Tamze.

¥ G6rski, José Ortega y Gasset, s. 133-134.

% Zob. P. Cerezo Galan, La voluntad de aventura. Aproximamiento critico al pensa-
miento de Ortega y Gasset, Barcelona 1984, s. 306, 309, 326-327. Szerzej na ten temat zob. tez
Jagtowski, Filozofia racjowitalizmu, s. 200-202.
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pieciu z wyzej wymienionych, mianowicie: Simmla, Cohena, Natorpa, Pfan-
dera i Jaenscha. Wedle Orringera jednak Imnisch i Simmel byli znani Gas-
setowi jeszcze przed jego pobytem w Marburgu. Obecnos¢ Imnischa
dostrzegat on m.in. w Meditaciones del Quijote, Simmla natomiast w tek-
stach: El tema de nuestro tiempo i Pidiendo Goethe desde dentro. Nowos¢
ujecia Orringera polega jednak przede wszystkim na dostrzezeniu i udoku-
mentowaniu wptywu tzw. fenomenologicznej psychologii Pfandera, Geigera,
Schappa, Jeanscha w ldeas sobre la novela, Entorno a Galileo, Goya,
Introduccion a Velazquez. Obecnos¢ Friedmanna, Lucki i Verweyena wi-
dziat w EI tema de nuestro tiempo, La rebelion de las masas, En torno a Ga-
lileo czy wreszcie w Ideas y creencias.

3. ETAPY TWORCZOSCI GASSETA
3.1. Problem kryterium podziatu filozofii Gasseta

Podejmujac refleksje nad filozofia Gasseta, nalezy wyznaczy¢ adekwatne
Kryterium podziatu jego tworczosci. Wsréd komentatoréw ortegizmu nie ma
jednak zgody co do tej kwestii. Z tego powodu spotykamy si¢ z co najmniej
kilkoma sposobami periodyzacji jego filozoficznej dziatalnosci. Przywotujac
trzech najwybitniejszych znawcéw ortegianskiej filozofii, mozemy wyro6znié
Kilka kryteridw. Pierwsze, zwane epistemologicznym, zaproponowat Ferrater
Mora, dzielac filozofig Gasseta na trzy podstawowe etapy: obiektywizm,
perspektywizm i racjowitalizm®™. Mor6n Arroyo natomiast, by przedstawi¢
rozwoj ortegizmu, odwotywat si¢ do ewolucji fundamentalnego dla Gasseta
pojecia zycia, ktore Arroyo rozpatrywat przez pryzmat inspiracji, jakie
w danym czasie Gasset czerpat od poszczeg6lnych filozoféw, m.in. Cohena,
Schelera, Spenglera oraz Heideggera®. Trzecia mozliwos¢ periodyzacji
mysli ortegianskiej zaprezentowat Cerezo Galan, ktory podzielit tworczosé
Gasseta na cztery etapy, wyznaczajac dla kazdego z nich osobne principium.
W pierwszym okresie, zwanym neokantowskim, principium wedle Galana
stanowita kultura, w drugim zasada byto powiazanie kultury i zycia, w trze-
cim, noszacym miano okresu fenomenologicznego, principium ograniczyt
Gasset do samego zycia, w czwartym i ostatnim etapie natomiast gtéwna

*J.Ferrater Mora, Ortegay Gasset. Etapas de una filosoffa, Barcelona 1973.
%C.Moron Arroyo, El sistema de Ortega y Gasset, Madrid 1968.
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zasade dostrzegat Galan w rozwinietej przez Gasseta wewnetrznej dialektyce
zycia i kultury etapu drugiego. Ciekawe ujecie, warte przytoczenia, stanowi
rowniez wskazana juz praca Krzysztofa Polita. W swej monografii zrezyg-
nowat on z kryterium o charakterze historycznym, rozpatrujac twdrczosé
Gasseta przez pryzmat zjawiska kryzysu zachodniej cywilizacji, ktéry wedle
niego byt podstawowa kategoria charakteryzujaca ortegianska filozofie. Polit
przedstawit kolejno: kryzys rozumu, kultury, kryzys zycia naukowego, spo-
tecznego i politycznego, ukazujac zaskakujaca wrecz trafnos¢, aktualnosé
i profetyzm mysli Gasseta w kazdym z wyzej wymienionych obszaréw.

3.2. Epistemologiczne kryterium podziatu

Kryterium zwane epistemologicznym, wyznaczone przez Ferratera More,
w mojej opinii najcelniejsze, pozwala podzieli¢ filozofi¢ Gasseta na trzy
etapy: obiektywizm, perspektywizm i racjowitalizm.

3.2.1.Obiektywizm

Obiektywizm, pierwszy okres ortegianskiej tworczosci, datowany jest na
lata 1902-1914. W tym czasie Gasset nie napisat zadnej ksiazki, ogranicza-
jac swa intelektualna dziatalnos¢ do krotkich artykutow i esejow publikowa-
nych w codziennej prasie. Najwazniejsze teksty tego okresu to: Glosas,
Renan, Asamblea para el progreso de las ciencias, Sobre una apologia de la
inexactitud, Nueva revista, Una polémica, Algunas notas i Hombres o ideas.

Obiektywizm to czas ostrej krytyki hiszpanskiej mentalnosci, skazonej
rozmaitymi formami subiektywizmu, indywidualizmu i egzotyzmu®'. Gasset
podkreslat nedze i marginalizacje¢ zycia intelektualnego Hiszpanii, ktorych
przyczyne upatrywat w braku nauki i niedostatku teorii. Uwazat on, ze hisz-
panskie dziedzictwo oparte byto na wstydliwej nieumiejetnosci metodycz-
nego, krytycznego i racjonalnego myslenia. Przejawiato sie ono prowadze-
niem przez elity intelektualne bezptodnych dyskusji bez wczesniejszego zde-
finiowania wystepujacych w nich fundamentalnych poje¢. Z tego tez powodu
dotychczasowe préby europeizacji Hiszpanii nie powiodty sie, albowiem
polegaty one na biernym przejmowaniu europejskich wytworéw techniki,
bez jednoczesnego zaszczepienia nauki, ktorej byty wynikiem. Podstawowy
btad hiszpanskich intelektualistow to — wedle Gasseta — brak precyzyjnej
odpowiedzi na pytanie, czym jest Europa i co stanowi jej istotg. Bez roz-

J.Ortega y Gasset, Obras Completas, t. 1, Madrid 1983, s. 144
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wiazania tego problemu nie byla mozliwa zadna europeizacja, ktérej wynik
stanowitaby nowa, witalna Hiszpania. Swa refleksja rozpoczat wigc Gasset
od precyzyjnej odpowiedzi na pytanie o fundament Europy, ktéry upatrywat
on w europejskiej nauce. Europa to nauka, a zatem europeizacja Hiszpanii
moze odby¢ sie tylko za jej posrednictwem. Konieczne jest zatem zaszcze-
pienie w hiszpanskiej mentalnosci myslenia i postaw wiasciwych nauce. Do-
strzegat je Gasset w intelektualnej dyscyplinie, metodzie i krytyce, ktore
wedle niego stanowity gwarancja rewitalizacji hiszpanskiego jezyka i kultury.

Gasset byt wrogi wobec wszelkich przejawdw mimetyzmu i imitacji, dla-
tego tez postulowat hiszpanska interpretacje przejetych europejskich idei®®.
Miaty one stanowi¢ jedynie narzedzie, pobudzajace hiszpanskie serca i umy-
sty, ktore uaktywni tkwiace w nich twércze i kreatywne moce. ,Jezeli
chcemy europejskich plonéw — pisat — musimy mieé¢ europejskie nasiona”.
Rewitalizacja Hiszpanii — oto najwazniejsza misja mtodego Gasseta.

W pierwszym okresie filozoficznej dziatalnosci rowniez ontologiczne poglady
Gasseta nie bez stusznosci nosity nazwe obiektywistycznych. Ryszard Gaj pisat:

Do 1913 r. [...] subiektywnos¢ [Gasset — D.L.] uwazat za biad, za dziedzing
kobieca, a jednostka poza spoteczenstwem byta dla niego abstrakcja. Uniwersalne
idee rzadzity historia poprzez jednostki, a nie odwrotnie, teoremy geometryczne
Kartezjusza zas miaty dla niego wieksze znaczenie niz jego dusza czy ZycieGO.

Podstawowym hastem Gasseta byt postulowany, pierwotnie przez Husserla,
powr6t do rzeczy samych. Méwit réwniez o ocaleniu ze strony rzeczy, ktore
mozliwe jest przy postawie teoretycznej i dazeniu do systemu. Wiasnie
w dazeniu do systemu, ktdre jest heglowskim dziedzictwem, Gasset upa-
trywat godnos¢ i honor kazdego mysliciela. Byt ponadto przekonany, ze
jedynie proba skonstruowania spojnej i harmonijnej konstrukcji myslowej
gwarantuje kontakt i relacje z prawda. Pisat:

Wydaje mi sie, ze wsrod trzech lub czterech rzeczy pewnych i niezmiennych,

ktére posiedli ludzie, znajduje sie tamto heglowskie twierdzenie, ze prawda

moze istnie¢ tylko pod postacia systemu”®.

%8 Tamze, s. 138.

% Tamze, s. 103.

0 G aj, Ortega y Gasset, s. 41.

81J.0rtega y Gasset, Hombres o ideas, (Obras Completas, t. 1), s. 439-440.
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3.2.2. Perspektywizm

Drugi etap ortegizmu to perspektywizm, trwajacy od 1914 do 1923 r.
Doktryna ta utrzymuje, ze rzeczywistos¢ ma charakter wieloaspektowy i pre-
zentuje sie podmiotowi w perspektywach indywidualnych®. W perspekty-
wizmie Gasset gtosi teze o wielostronnosci swiata i zycia oraz postuluje
wiernos¢ whasnemu punktowi widzenia. Podstawowym imperatywem, staje
sie, nie jak wczesniej, imperatyw obiektywnosci poznania, lecz imperatyw
indywidualnosci. Aby zazegna¢ problem relatywizmu, odwotuje si¢ Gasset
do Diltheyowego postulatu o komplementarnosci $wiatopogladdw, gtoszac
koniecznos¢ syntezy poszczeg6lnych perspektyw, poniewaz w kazdej z nich
znajduje sig¢ czgs¢ prawdy o0 swiecie.

Poczatek perspektywizmu wyznacza rok 1914 — rok wydania pierwszej
ksiazki Gasseta Meditaciones del Quijote. W tekscie tym rozmyslania nad
dzietem Cervantesa staja si¢ dla hiszpanskiego filozofa doskonata okazja do
kontynuacji debaty o Hiszpanii, jej istocie i kulturze, ktora zestawia on
z szeroko pojeta kultura germanska. W Meditaciones zasygnalizowane zosta-
ja ponadto fundamentalne zagadnienia i problemy dojrzatej koncepcji filo-
zoficznej Gasseta, takie jak: teoria okolicznosci, perspektywizm czy wresz-
cie pionierskie wzgledem Heidegerrowego rozumienie prawdy jako greckiej
alethei i tacinskiego apocalipsis. Pojawiaja sie tam réwniez zreby jego poz-
niejszej oryginalnej antropologii, ktorej gtowna teza gtosi: ,,Ja to ja i moje
okolicznosci, jezeli ich nie ocale, nie ocale takze i siebie”®. Przyczyni sie
ona w nastgpstwie do przezwycigzenia stanowisk realizmu i idealizmu, kto-
rego dokona Gasset w wydanym juz posmiertnie dziele Qué es filosofia?,
akcentujac tam fakt nierozerwalnego zwiazku cztowieka i $wiata®.

82 Prawda, rzeczywistos¢, wszechswiat, zycie — jak tylko chcecie to nazwa¢, peka na aspekty
niepoliczalne, na wiele stron, az kazda bedzie odpowiadata danej jednostce. Jezeli ta potrafi
pozosta¢ wierna swojemu punktowi widzenia i perspektywie, jezeli stawi opor wiecznej pokusie
zmiany swojej siatkdwki na inna wymyslona, to, co zobaczy, bedzie aspektem realnego $wiata.
[...] Kazdy cztowiek ma swoja misjg¢ prawdy. Tam, gdzie jest moja zrenica, nie ma innej; To, co
moja zrenica widzi jako rzeczywistos¢, inna juz nie dostrzega. Rzeczywistos¢ przedstawia sig
nam wiec w perspektywach indywidualnych” (J. Ortega y Gasset, El Espectador I, (Obras
Comletas, t. 2), Madrid 1983, s. 19.

8 T enze, Meditaciones del Quijote, (Obras Completas, t. 1), s. 322. Por. te n z e, Medytacje
o Don Kichocie, ttum. J. Wojcieszak, Warszawa 2008, s. 22.

84 Jedynym pewnym faktem we wszechswiecie jest wspélna egzystencja subiektywnosci i jej
swiata. Nie ma jednej bez drugiej. Nie mysle, jesli nie mysle rzeczy. [...] Z tego powodu zawsze
zwrécony jestem ku $wiatu. [...] Ostoja pewnosci nie jest wigc moja wihasna egzystencja, nie
jestem nig ja sam, lecz moja koegzystencja ze §wiatem. Tym, co niepowatpiewalne, jest relacja
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Drugim fundamentalnym dla okresu perspektywizmu tekstem jest wydany
w 1923 r. El tema de nuestro tiempo. Gasset przedstawia w nim po raz
pierwszy swoj autorski projekt filozofii witalnej, charakteryzujacej sie
umiejscowieniem w centrum rozwazan problemu zycia i witalnej spontanicz-
nosci. Odwotuje si¢ tam do ironii Don Juana, wyraznie przeciwstawiajac ja
ironii Sokratesa, wznoszacej ponad wszystko inne czysty, nieskazony zy-
ciem rozum. lronia Don Juana natomiast propaguje ,,petnie witalnosci”,
w ktorej zycie stawia kulturze swe wymagania, a rozum czysty ustepuje
miejsca rozumowi witalnemu.

Gasset byt zawsze gteboko przekonany o historycznym powotaniu kazdej
epoki i zyjacej w niej tworczej, arystokratycznej mniejszosci. Wedle niego
powotaniem wieku XX jest wypracowanie nowej formy racjonalnosci, zwa-
nej racjonalnoscia witalna. Koniecznos¢ ta spowodowana jest zmiana przed-
miotu refleksji filozoficznej. Przedmiotem tym staje sie zycie, ktdre Gasset
traktuje jako rzeczywisto$¢ fundamentalna i radykalna. Umiejscowienie
w centrum rozwazan kategorii zycia nie prowadzi jednak u Gasseta do od-
rzucenia rozumu, zwatpienia w jego twdrcza i poznawcza moc. Rozum sta-
nowi obiektywny biegun zycia, a zatem w réwnym stopniu, co witalnos¢é
okresla i charakteryzuje ludzka egzystencje. Zycie dla Gasseta nieuchronnie
prowadzi cztowieka ku swiattu rozumu, albowiem myslenie jest witalng
funkcja organizmu, stuzaca nam do walki z otaczajaca i wroga rzeczy-
wistoscia. Wedle Gasseta dzien odkrycia rozumu w Grecji to jednoczesnie
moment narodzin Europy. Dlatego tez rozum jako jedyny stanowi klucz do
poznania i zrozumienia dziejow europejskiej kultury, bez ktérego — jak pisze
hiszpanski filozof — ,,nasza przesztos¢ i terazniejszo$¢ pozostaja nieczytel-
nym hieroglifem”®. Kultura europejska to bez watpienia kultura rozumu,
jednoczesnie jednak Europa to jedyne miejsce na Ziemi, gdzie doszto do
takiego rozdzielenia zycia i rozumu, ze stworzyty one dwa zwalczajace sSie
i antagonistyczne bieguny®. Prowadzi to zas do zredukowania i zubozenia
ludzkiej egzystencji, ktéra w réwnej mierze potrzebuje rozumu i spontanicz-
nosci. Ironia Sokratesa afirmujaca racjonalizm jest, wedle Gasseta, postawa
btedna, albowiem czysty rozum nigdy nie zlikwiduje spontanicznosci i nie

dwaoch nierozerwalnych krancéw: kogos, kto mysli, kto zdaje sobie sprawe, oraz to, z czego zdaje
sobie sprawe” (te n ze, Que es filosofia? , (Obras Completas, t. 7), Madrid 1969, s. 280).

% Tenze, Zadanie naszych czasow, [w:] Po co wracamy do filozofii, thum. E. Burska,
M. Iwinska, A Jancewicz, Warszawa 1992, s. 66.

8 Tamze, s. 67.
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stanie sie samowystarczalny. Zachtysniecie sie i zachwyt rozumem, a co za
tym idzie — zgiebianie swiata, tego, co racjonalne, przyczynito si¢ jednak,
paradoksalnie, do krytyki i zwatpienia w jego nieograniczone mozliwosci.
Ukazato granice rozumu, ktérych nie byt on w stanie przekroczy¢. Okazato
si¢ ponadto, ze obszar racjonalnosci stanowi tylko mata wysepke na nie-
zgtebialnym i w swej istocie irracjonalnym oceanie zycia.

Zadanie czaséw Sokratesa to — wedle Gasseta — odkrycie rozumu i pod-
porzadkowanie mu witalnej spontanicznosci, zadaniem naszych czaséw jest
natomiast ponowne odkrycie zycia jako rzeczywistosci radykalnej, na ktorej
moga konstytuowacé sie dopiero wszystkie pozostate wymiary, w tym wy-
miar tego, co racjonalne. Nalezy raz na zawsze odrzuci¢ ,,sokratejski misty-
cyzm”, racjonalizm i kulturalizm, nieliczace sie i ignorujace granice rozumu
oraz przywrdci¢ witalnosci i zrodzonej z niej kulturze nalezne miejsce. Pod-
stawa tej witalnej i biologicznej kultury powinna by¢ spontanicznos¢ i nowa
ironia, zwana przez Gasseta ironia Don Juana. Gasset pisat:

Zadaniem naszych czas6w jest podporzadkowanie rozumu witalnosci, umiejsco-
wienie go w sferze biologicznej, uzaleznienie od spontanicznosci. Juz wkrétce
wyda nam si¢ absurdem zadanie, by zycie byto na stuzbie kultury. Misja nowych
czasOw jest odwrdcenie tej relacji i wykazanie, ze to kultura, rozum, sztuka i etyka
maja stuzy¢ zyciu. [...] ,,To wszystko, co dzis nazywamy kultura, edukacja, cywi-
lizacja, pewnego dnia stanie przed sadem nieomylnego Dionizosa” — prorokowat
Nietzsche w jednym ze swych wczesniejszych dziet. Tak brzmi petna lekce-
wazenia ironia Don Juana, postaci dwuznacznej, ktéra dopiero w naszych czasach,
wycyzelowana i wygtadzona, nabiera konkretnego sensu. Don Juan buntuje sie
przeciwko moralnosci, poniewaz moralnos¢ wczesniej wystapita przeciw zyciu.
Podporzadkowuje sie on jedynie etyce, uznajacej za norme zasadnicza peinig
witalnosci. Oznacza ona jednak nowga kulture — kulture biologiczna. Czysty rozum
musi ustapi¢ miejsca rozumowi witalnemu®”.

3.23.Racjowitalizm

Racjowitalizm to ostatni, a zarazem najdtuzszy etap filozoficznej dzia-
falnosci Gasseta. Datuje sie¢ go na lata 1924-1955. W tym czasie jego inte-
lektualne wysitki koncentrowaty wokot problemu wykroczenia poza ramy
mentalistycznego paradygmatu filozofii nowozytnej, ktérej podstawe stanowit
idealizm, traktujacy swiat rzeczy jako odbicie i zawartos¢ swiadomosci.

" Tamze, s. 69-70.
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Fundamentem koncepcji racjowitalizmu jest kategoria zycia rozpatrywana
jako rzeczywisto$¢ radykalna i ostateczna. Jej zrodto to rowniez postawa
krytyczna i cheé przezwycigzenia zaréwno witalizmu, jak i racjonalizmu.
Trzeba jednak mie¢ na uwadze, ze pojecia ,,przezwyciezenie” nie nalezy tu
utozsamia¢ z odrzuceniem. Tylko bowiem przyswojenie i zaadaptowanie
mysli tych dwdch skrajnie réznych stanowisk moze spowodowaé wyzwo-
lenie sie z ograniczen, jakie z soba niosa. Aby mogta sie utworzyé per-
spektywa racjowitalistyczna, nalezy — wedle Gasseta — rozpocza¢ refleksje
od przeprowadzenia gruntownej i krytycznej analizy obu stanowisk, aby na-
stepnie dokona¢ syntezy tego, co w nich wartosciowe, oraz przezwyciezy¢
ich jednostronnos¢ i ograniczonose.

Gasseta, ktory czesto uznawany jest za przedstawiciela filozofii zycia
w postaci naturalistyczno-metafizycznej, prezentowanej przez Nietzschego
czy Bergsona, przedstawia sie jako tego, ktory utracit wiare w potege i site
rozumu. Otéz nic bardziej mylnego. Oczywiscie afirmowat on koniecznosé
wykroczenia poza ramy mentalistycznego paradygmatu filozofii nowozytnej,
jednak nigdy nie odrzucit instancji rozumu, postulowat jedynie koniecznos¢
zastapienia rozumu czystego, matematycznego rozumem witalnym i histo-
rycznym, ktére uwazat za bardziej adekwatne do zgtebiania ludzkiego wy-
miaru rzeczywistosci. ,,Do dzis filozofia miata charakter utopijny — pisat
Gasset — z tego powodu kazdy system pretendowat do powszechnej wazno-
sci. [...] Rozum czysty musi zosta¢ zastapiony rozumem witalnym, w ktérym
umiejscowiona jest ruchliwosé i sita do transformacji” ®®. W tekscie Ni vita-
lismo ni racionalismo zaznaczat takze: ,,Moja ideologia nie stoi w sprzecz-
nosci z rozumem, gdyz nie uznaje innego sposobu poznania teoretycznego
niz ten, odrzuca jedynie racjonalizm”®,

Koncepcja racjowitalizmu nie oznacza réwniez zerwania z wczesniej-
szym stanowiskiem Gasseta, czyli z perspektywizmem. Wrecz przeciwnie,
racjowitalizm stanowi rozwinigcie i konkretyzacje perspektywizmu, poddaje
bowiem analizie cztowieka z punktu widzenia dwoch fundamentalnych dla
niego perspektyw: perspektywy zycia i perspektywy rozumu™.

W racjowitalizie fundament wiedzy Gasset odnajduje nie w podmiocie
myslacym, nie w cogito, jak uczynit to Kartezjusz, a za nim wielu innych, co

®0rtega y Gasset, El tema de nuestro tiempo, X: La doctrina del punto de vista,
(Obras Completas, t. 3), s. 270.

% Tenze, Ni vitalismo ni racionalismo, (Obras Completas, t. 3), s. 273.

7ob.Chamizo Dominguez Ortegay la cultura espafiola, s. 106
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w nastepstwie stato sie zrodtem idealizmu, traktujacego rzeczywistos¢ jako
tres¢ i zawartos¢ swiadomosci. Podstawa ta nie jest rowniez $wiat zewnetrz-
ny, niezalezny od myslacego pomiotu, jak wskazywatby na to zdrowy roz-
sadek i oparta na nim koncepcja naiwnego realizmu. Faktem zrodtowym
staje sig rzeczywistos¢ zycia, bedaca gwarantem konstytucji wszystkich po-
zostatych wymiaréw — rowniez wymiaru ludzkiej, autentycznej egzystencji.
W ten sposob odchodzi Gasset od kartezjanskiego rozumienia swiadomosci
i zasady intencjonalnosci. Swiadomos¢ staje si¢ bowiem swiadomoscia tego,
€0 mnie otacza, swiadomoscia podmiotu i jego $wiata. Miejscem spotkania
cztowieka i swiata jest zas rzeczywistos¢ zycia, z tego tez powodu hiszpan-
ski mysliciel jest przekonany, ze ze $wiatem nie wiaze nas, jak chciat tego
Brentano czy Husserl, zasada intencjonalnosci, ale zycie, pojmowane jako
rzeczywistosé radykalna™. Celem filozofii Gasseta, podobnie jak miato to
miejsce w przypadku Diltheya i Heideggera, przestaje by¢ zatem epistemo-
logia — w jej miejsce pojawia sie refleksja nad cztowiekiem.

Gasset gteboko wierzyt w powotanie filozoficzne kazdej epoki historycz-
nej. Jego zdaniem powotaniem wieku XX jest wypracowanie nowej formy
racjonalnosci. Koniecznos¢ ta, jak wspomniano, spowodowana jest zmiana
przedmiotu refleksji filozoficznej. Przedmiotem tym staje sie zycie, ktore
Gasset traktuje jako rzeczywistos¢ fundamentalna i radykalna nie tylko
W znaczeniu epistemologicznym, lecz i metafizycznym, poniewaz to wiasnie
w zyciu ujawnia si¢ ludzkie bycie. Zycie to réwniez rzeczywistosé pro-
wadzaca nas ku swiattu rozumu. Gasset, podobnie jak Heidegger, zywit
przekonanie o koniecznosci wykroczenia poza ramy jezyka racjonalistycznej
metafizyki. Miat on na mysli przede wszystkim przezwyciezenie jezyka
tradycyjnej filozofii, zwtaszcza zas poje¢ ,,byt” i ,,substancja”. Ortegizm jest
krytyka substancjalistycznie rozumianego bytu cztowieka. Substancjalizm
bowiem, wedle Gasseta, prowadzi nieuchronnie do uznania ludzkiej natury
za stata i niezmienna oraz do intelektualizacji ludzkiego zycia. Podstawg
statycznie pojetego bytu cztowieka stanowi w ten sam sposdb rozpatrywany
rozum. W tradycyjnej filozofii logos utozsamiany z rozumem dany byt
cztowiekowi niejako a priori. Gasset natomiast, podobnie jak inni filozofo-
wie tworzacy po Heglu, dostrzegat problem statycznie i ahistorycznie
pojetego rozumu, albowiem zaréwno cztowieka, jak i zycie Gasset inter-
pretowat jako dynamiczne, ruchome i zmienne. Podkreslat on réwniez tra-

™por. E. Paczkowska-tagowska, Logos zycia. Filozofia hermeneutyczna w kregu
Wilhelma Diltheya, Gdansk 2002, s. 259-260.
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gizm ludzkiej egzystencji, ukazujac cztowieka jako projekt i zadanie. Czto-
wiek, wedle Gasseta, jest impulsem zawieszonym migdzy niebytem prze-
sztosci i przysztosci. ,,Nie jestem rzecza — pisat — lecz dramatem, walka, aby
sta¢ si¢ tym, czym by¢ musze”’?. Zmiana, rozwdj i realizacja cztowieka ma,
wedle Gasseta, charakter historyczny, dziejowy. Dziejowos¢ i zycie to zatem
fundamenty stanowiska przez niego budowanego. W ten sposob stworzy#t
Gasset antropologiczna koncepcja podmiotu aktywnego, dziatajacego
w dziejach oraz catosciowo tkwiacego w zyciu™.

4. RECEPCJA FILOZOFII GASSETA W POLSCE™

W Polsce do lat siedemdziesiatych ubiegtego stulecia zainteresowanie
filozofia Gasseta byto znikome. W okresie miedzywojennym pojawity sie
nieliczne ttumaczenia jego tekstow (pierwsze juz w latach dwudziestych)™
oraz artykuty poswiecone jego twdrczosci, jednak mysl ortegianska wciaz
pozostawata na marginesie gtéwnych zainteresowan polskich literaturo-
znawcoOw i historykéw filozofii. Nie inaczej byto w latach powojennych,
Kiedy to sytuacja polityczna nie sprzyjata rozpowszechnianiu ortegizmu
w naszym kraju. Tezy zawarte np. w Buncie mas budzity niepokdj wiadz,
albowiem byty sprzeczne z ideologia komunizmu i doktryna marksistowska,
ktorej historiozoficzne tezy Gasset zaciekle krytykowat™.

Przetom nastapit dopiero w latach siedemdziesiatych. Wtedy tez ukazato
si¢ wiele ttumaczen tekstow Gasseta oraz artykutow, podejmujacych proble-
matyke filozofii ortegianskiej. W tym czasie przettumaczone zostaty m.in.
Barbarzyristwo specjalizacji’’, Dwie ironie, albo Sokrates i don Juan’,

2).0rtega y Gasset, Meditacion de tecnica, (Obras Completas, t. 5), s. 339.

®paczkowska-+tagowska, Logos zycia, s. 256-260.

™ O recepcji mysli Gasseta w Polsce zob. E. G 6 rski, La difisién de la obra de José Ortega
y Gasset en Polonia, ,,Acta Universitatis Wratislaviensis. Estudios Hispanicos” t. V, Wroctaw
1996; P o lit, Kryzys cywilizacji Zachodu, s. 12-16.

® W latach dwudziestych ukazaty sie: Atlantydy (,,Droga” 1929, nr 2) oraz Don Juan w po-
chodzie historycznym (,,Comoedia” 1926, nr 3).

"® Stanistaw Cichowicz, opisujac stosunek Gasseta do historiozofii Marksa, stwierdzit:
»[---] whasnie XIX stulecie stato sie widownia spotecznych zjawisk, dla ktérych historiozoficzne
tezy Marksa nie przewidywaty miejsca, cho¢ wedle Ortegi mozna byto owe zjawiska dostrzec
gotym okiem, Ortegianskim okiem!” (S. Cichowicz, O refleksje konkretng. Cztery przyktady
historyczne, Gdansk 2002, s. 76).

M) 0Ortega y Gasset, Barbarzyistwo specjalizacji, ,Nowy Wyraz” 1973, nr 5.
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Misja uniwersytetu” oraz Nowe symptomy®’. Wsréd najbardziej znaczacych
autoréw tego okresu zajmujacych si¢ mysla Gasseta nalezy wymienic: S.
Borzyma®, S. Cichowicza®, L. Grudzinskiego® i A. Komorowskiego®.

Lata osiemdziesiate to czas ogromnej popularnosci ortegizmu w Polsce.
Mijajaca w 1983 r. setha rocznica urodzin hiszpanskiego filozofa stata sie
doskonata okazja do zywszego zainteresowania i podjecia giebszej refleksji
nad problematyka twdrczosci Gasseta. Przyczynita sie ona rowniez do
licznych przedsiewzigé edytorskich i translatorskich. To wiasnie w latach
osiemdziesiatych pojawito sig¢ pierwsze ttumaczenie tekstow Gasseta w for-
mie ksiazkowej, czyli Dehumanizacja sztuki i inne eseje®®. W skitad tego
zbioru procz Dehumanizacji sztuki wchodza m.in.: Adam w raju, Czym jest
czytanie, Dwie wielkie metafory, Frazesy i szczerosé, ldea teatru, Krytyka
barbarzynska, Muzykalia, O krytyce artystycznej, O krytyce osobistej, Roz-
myslania o Eskorialu, Zywotnos¢, dusza, duch. Dwa lata po opublikowaniu
Dehumanizacji sztuki pojawiaja sie kolejne wazne prace Gasseta wydane pod
zbiorcza nazwa Bunt mas i inne pisma socjologiczne®. W tym samym czasie
opublikowana zostaje réwniez pierwsza monografia poswigcona Gassetowi,
autorstwa znakomitego znawcy hiszpanskiej filozofii i kultury Eugeniusza
Gorskiego®. W tym samym roku ukazuje sic takze inna niezwykle wazna
praca Gorskiego, w ktdrej podjeta zostata refleksja nad ortegizmem, tym ra-
zem w odniesieniu do twdrczosci innego wybitnego hiszpanskiego inte-

® Tenze, Dwie ironie, albo Sokrates i don Juan, ,,Literatura na Swiecie” 1975, nr 2.

® Tenze, Misja uniwersytetu, ,Znak” 1978, nr 5.

® Tenze, Nowe symptomy, ,,Literatura na Swiecie” 1975, nr 2.

g, Borzym, O racjowitalizmie Ortegi y Gasseta, ,,Studia Filozoficzne” 1970, nr 4-5,
s. 301-306.

835 Cichowicz Ortegay Gasset, , Tworczosé” 1979, nr 12, s. 93-97.

8. Grudzinski, Antropologiczne przestanki historiozofii José Ortegi y Gasseta, ,,Ze-
szyty Naukowe Wydziatu Humanistycznego Uniwersytetu Gdanskiego. Filozofia i Socjologia”
1979, nr 2, s. 53-71. Zob. tez: L. Grudzinski, Cztowiek wsrod ludzi — ,,0sobowe” i ,,spo-
feczne” w ujeciu José Ortegi y Gasseta, ,,Zeszyty Naukowe Wydziatu Humanistycznego Uniwer-
sytetu Gdanskiego. Filozofia i Socjologia” 1979, nr 3, s. 73-89.

8 A. Komorowski, Pokolenie *98. Niektore problemy racjonalizacji kleski, ,,Archiwum
Historii Filozofii i Mysli Spotecznej” 1974, t. 20, s. 339-350. Zobh. teztenze, W kregu kryzysu
kultury, ,,Student’ 1975, nr 22, s. 7.

% ). Ortega y Gasset, Dehumanizacja sztuki i inne eseje, thum. P. Niklewicz, War-
szawa 1980.

% Tenze, Bunt mas i inne pisma socjologiczne, thum. P. Niklewicz i H. Wozniakowski,
Warszawa 1982.

8 E.G6rski, José Ortega y Gasset i kryzys ideologii hiszpasskiej, Wroctaw 1982.
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lektualisty — Miguela de Unamuno, praca ta nosi tytut: Problemy cztowieka
w filozofii Unamuna i Ortegi y Gasseta®®. W latach osiemdziesiatych
publikowane byty réwniez liczne artykuty poswiecone autorowi Buntu mas,
w tym teksty K. Wieczorka®, J. Gowina®, A. Sawickiej”, M. Szpakow-
skiej® i R. Palacza®.

Zainteresowanie filozofia Gasseta nie zmalato réwniez w latach dziewie¢-
dziesiatych. W ostatniej dekadzie ubiegtego stulecia polski czytelnik otrzymat
kolejne niezwykle wazne prace hiszpanskiego mysliciela, w tym zbiory: Po co
wracamy do filozofii*, Velazquez i Goya®™ oraz Wokét Galileusza®. W tym
czasie do grona polskich znawcow wspotczesnej filozofii hiszpanskiej dotacza
rowniez M. Jagtowski, publikujac teksty poswigcone czotowym przedstawi-
cielom utworzonej przez Gasseta Szkoty Madryckiej, czyli Julianowi Maria-

sowi¥, Xavierowi Zubiriemu® i Marii Zambrano®. W 1996 r. ukazuje sie¢

natomiast praca E. Gérskiego dotyczaca recepcji ortegizmu w Polsce'®.

8 E. Gorski, Problemy cztowieka w filozofii Unamuna i Ortegi y Gasseta, [w:] Cziowiek we
wspotczesnej mysli hiszpariskiej, red. E. Gorski, Krakow 1982, s. 63-106.

® K. Wieczorek jest autorem wielu tekstéw poswicconych Gassetowi. Zob. np. Kreaty-
wistyczny model cztowieka u José Ortegi y Gasseta, ,,Studia Filozoficzne” 1984, nr 3, s. 69-85;
Ortega y Gasset — teatr i metafora, ,,Cztowiek i Swiatopoglad” 1983, nr 5, s. 115-125; Zarys
antropologii filozoficznej José Ortegi y Gasseta, ,,Prace Naukowe Uniwersytetu Slaskiego” 1984,
nr 655, s. 85-101; Historia jako system. Polemika Ernesta Cassirera z José Ortegq y Gassetem,
»Edukacja Filozoficzna” 1996, t. 21, s. 17-29.

% 7ob. J. Gow in, Ortega y Gasset a misja filozofii, ,,Studia Filozoficzne”, 1986, nr 5, s. 99-
114. Zoh. tez Ortegiarsiska filozofia zycia, ,,Znak” 1987, nr 8/9, s.25-40.

%L A.Sawicka, Drugie czytanie Ortegi, ,Znak” 1984, nr 11/12, s. 1668-1676. Zob. tez: Rok
ortegiasski w Hiszpanii, ,,Zycie Literackie” 1984, nr 27, s. 11.

2M.Sz pakowska, Mitosé wedtug Ortegi y Gasseta, ,, Tworczos¢” 1989, nr 5, 5.121-125.

% 7ob.R.Palacz, José Ortega y Gasset, ,,Argumenty” 1982, nr 26, s. 15. Zob. tez: Klasycy
filozofii, Warszawa 1988, s 267-273.

%“J.0rte ga y Gasset, Poco wracamy do filozofii, ttum. E. Burska, M. Iwifiska, A. Jan-
cewicz, Warszawa 1992.

% Tenze, Velazquez i Goya, thum. R. Kalicki, Warszawa 1993.

% T enze, Wokét Galileusza, thum. E. Burska, Warszawa 1993.

M. Jagtowski, Rozum i zycie. Filozofia racjowitalizmu Juliana Marfasa, Olsztyn 1998.

% T enze, Realizm transcendentalny Xaviera Zubiriego, Olsztyn 2000.

® Tenze, Dialektyka historycznosci i rzeczywistosci w filozofii Marfi Zambrano, [w:]
Z mysli hiszparnskiej i iberoamerykariskiej, red. M. Jagtowski i D. Sepczynska, Olsztyn 2006,
s. 203-214. Zob. tez: te nz e, Przeciw historii. Mari Zambrano wizja ,,rozumu poetyckiego™, [w:]
Wokot José Ortegi y Gasseta (1883-1955). W piecdziesigtq rocznice smierci filozofa, red.
M. Jagtowski, Olsztyn 2006, s. 119-133.

0 G orski, La difision de la obra de José Ortega y Gasset en Polonia, ,,Acta Universitatis
Wratislaviensis. Estudios Hispanicos” t. V, Wroctaw 1996.
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Na poczatku XXI stulecia ukazato sie ttumaczenie monumentalnego dzieta
Gasseta Ewolucja teorii dedukcyjnej. Pojecie zasady u Leibniza®. W tym sa-
mym czasie ukazaly si¢ tez: praca habilitacyjna Krzysztofa Polita'® oraz dwa
zbiory tekstéw pod redakcja Jagtowskiego'®. Za sprawa Ryszarda Gaja polski
czytelnik otrzymat w 2007 r. kolejne przektady ortegianskich esejow, w tym
m.in. Stara i nowa polityka, Esej o estetyce zamiast prologu, Prawda i per-
spektywa, Uwagi o mysleniu, jego teurgii i demiurgii'®. W 2008 r. natomiast
powit si¢ przektad pierwszej i najwazniejszej (w opinii niektorych) ksiazki
Gasseta Medytacje o don Kichocie, w ktorej hiszpanski mysliciel przedstawit
zreby swojej przysziej koncepcji filozoficznej, w tym: teorie okolicznosci,

perspektywizmu i prawdy pojmowanej jako aletheia i apocalypsis'®.

5. ZAKONCZENIE

Ortega y Gasset bez watpienia czerpat inspiracje z filozoficznego do-
$wiadczenia, poszukujac w nim prawdy, lecz jednoczesnie poza to doswiad-
czenie wykroczyt, formutujac autorski projekt filozofii witalnej, w ktérym
kategoria zycia stanowita rzeczywistos¢ radykalna i bezwzgledna zaréwno
w znaczeniu epistemologicznym, jak i metafizycznym. Gasset dostrzegat bo-
wiem potrzebe przezwyciezenia paradygmatu nowozytnej filozofii, opartego
na hegemonii czystego, matematycznego rozumu, ktéry nie mogac unie-
ruchomi¢ zycia i podda¢ go analizie w rezultacie odwrécit sie¢ od niego,
przyjmujac jako zasadg, ze wiedza o tym, co dynamiczne i zmienne (doxa)
byta gorsza i mniej wartosciowa od wiedzy o tym, co state i wieczne (epi-
steme). Hiszpanski mysliciel zarzucat epoce nowozytnej, ze charakteryzu-
jacy ja kult czystego rozumu byt niczym innym, jak pewna forma ekstre-
mizmu, ktory charakteryzowat juz epoke sredniowiecza, z ta tylko roznica, ze

0135 0rtega y Gasset, Ewolucja teorii dedukcyjnej. Pojecie zasady u Leibniza, trum.
E. Burska, Gdansk 2004.

02 K Polit, Kryzys cywilizacji Zachodu w mysli José Ortegi y Gasseta, Lublin 2005.

103 7 mysli hiszpariskiej i iberoamerykarskiej, red. M. Jagtowski i D. Sepczynska, Olsztyn
2006; Wokot José Ortegi y Gasseta (1883-1955). W piecdziesigtq rocznice smierci filozofa, red.
M. Jagtowski, Olsztyn 2006.

9% Thumaczenia te znajduja sic w: R. G aj, Ortega y Gasset, (,Mysli i Ludzie™), Warszawa
2007, s. 185-292.

05 3. Ortega y Gasset, Medytacje o don Kichocie, thum. J. Wojcieszek, Warszawa
2008.
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filozofowie $redniowieczni zredukowali cata rzeczywistos¢ do tego, co boskie
i transcendentne, podczas gdy nowozytnos¢ wzniosta ponad wszystko inne
instancje matematyczno-przyrodniczego rozumu. Gasset byt przekonany, ze
u progu wieku XX ozywiajaca nowozytnos¢ filozoficzna sita ulegta wyczerpa-
niu i ze przeswiadczenia (creencias), w ktorych zyt i funkcjonowat dwczesny
cztowiek, przestaty stanowi¢ dla cztowieka wspotczesnego, ,,znajdujacego sie¢
w witalnej dezorientacji” pewne i bezpieczne schronienie, dlatego tez rodzaca
si¢ epoke nazywat on epoka kryzysu historycznego. Gasset pisat:

Z kryzysem historycznym mamy do czynienia wtedy, kiedy w skutek dokonujacej
si¢ zmiany w miejsce $Swiata, czyli systemu przekonan poprzedniej generacji,
przychodzi taki witalny stan, w ktorym cztowiek przebywa bez przekonan, a za-
tem bez $wiata. Cztowiek znowu nie wie, co poczaé¢, poniewaz naprawde nie wie,
co ma mysle¢ o swiecie. Najwyzszym stopniem owej zmiany jest kryzys i dlatego
ma ona charakter przetomowy. [...] Przyjmuje ona zrazu posta¢ negatywng —
krytyczna. Cztowiek nie wie, co ma mysle¢ o nowym $wiecie, wie jedno — lub tak
mu sie wydaje — ze tradycyjne idee i normy sa fatszywe, nie do przyjecia. Czuje
gteboka wzgarde wobec wszystkiego czy prawie wszystkiego, w co wierzyt
wczoraj; ale tak naprawde nie ma jeszcze nowych, pozytywnych wierzen, ktérymi

mogtby zastapi¢ tradycyjne’®.

Ratunku dla popadajacej w dekadentyzm europejskiej kultury Gasset upatry-
wat natomiast w probie pogodzenia i zjednoczenia zycia z jego obiektywnym
biegunem, ktérym wedle niego byt rozum. Hiszpanski mysliciel uwazat bo-
wiem, ze wyzbycie si¢ ktdregokolwiek z tych dwoch elementow (rozumu lub
zycia) nieuchronnie prowadzi do zubozenia i okaleczenie ludzkiej egzystencji.
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THE PROJECT OF VITAL PHILOSOPHY
IN JOSE ORTEGA Y GASSET’S INTERPRETATION

Summary

The aim of the present article is to present José Ortega y Gasset’s philosophical thought, with
special attention paid to his author’s project of vital philosophy. The author primarily focuses on
the category of life that Gasset worked out, that is a reality with a radical and absolute character,
both in the epistemological meaning enquiring about the foundation of our cognition, and in the
metaphysical one, turning to the issue of being. Gasset is convinced about the necessity of
overcoming the paradigm of modern philosophy that is based on hegemony of pure, mathematical
reason, which, being unable to immobilize life and subject it to analysis, consequently turns away
from it, assuming the thesis that the knowledge of what is dynamic and variable (doxa) is less
valuable that the knowledge of what is stable and eternal (episteme) as a rule. Gasset’s aim, on
the other hand, is the to bring back life and vitality to their proper place.
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