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SEAWOMIR PIECHACZEK

ILUZJA BUDDYJSKIEGO WYZWOLENIA
W MYSLI EMILA CIORANA

Emil Cioran (1911-1995) byt rumunskim pisarzem i filozofem, ktéry wigksza
cze$¢ swojego zycia spedzil na emigracji we Francji. Zajmowat si¢ m.in. tak
fundamentalnymi problemami, jak problem narodzin, cierpienia, §wiadomosci
i $mierci. Jego dorobek intelektualny jest dobrze znany we Francji oraz w krajach
Europy Zachodniej, natomiast w Polsce — znany mniej. Charakterystyczne dla
dziet Ciorana jest to, ze dokonuje on w nich gruntownej i niespotykanej dotad
w historii filozofii redukcji, rozbioru i demaskacji mechanizméw funkcjonowania
stworzenia oraz wszelkich aspektow ludzkiej egzystencji. Najpierw redukuje
zycie pozagrobowe oraz Boga do wymystu pyszatkéw, ktorzy nie cheg pogodzic
si¢ z wlasnym zanikiem. Nastepnie sprowadza przyczyne pojawienia si¢ czlo-
wieka do jego wigkszej wrazliwosci na bol i1 niezaspokojonej zadzy potegi,
a kulture i cywilizacje — do sztucznego tworu, ktory ma zaspokoié te¢ zadze i prze-
stoni¢ prawdy dotyczace $mierci i przemijania. Postgp duchowy staje si¢ umie-
jetnym wprowadzaniem wariantow w postugiwaniu si¢ pojgciami, ktore stuza
z kolei mnozeniu pragnien i cierpien, a wszystko to, co cztowiek dodaje do na-
tury, prowadzi wylacznie do katastrofalnych konsekwencji. Historia nie wiedzie
w zadnym okreslonym kierunku, jest bezsensowna i zbrodnicza karuzela poteg,
w ktorej ludzie sg tylko przedmiotami i ofiarami. Cztowiek wcale nie sktania si¢
ku dobru, a stosunki migdzyludzkie, opierajac si¢ na jednostkowej potrzebie
wzrostu 1 sity, sa pasmem zazdros$ci, nienawisci, urazy i zemsty. Panuje w nich
fatsz i zaklamanie, podyktowane wzgledami przyzwoitosci. Twoérca swiata nie
jest wcale dobry Bog, lecz zty demiurg, ktory spartaczyt cale stworzenie i w ten
sposob skazal czlowicka na zatrate. Co wigcej, zycie nie ma w sobie niczego
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wyzszego, jest ekstaza robactwa w stoncu, a cztowiek wcale nie jest korona
stworzenia i kim$ uprzywilejowanym, lecz wytacznie anomalig i chwastem istnie-
nia. Samoswiadomo$¢ — jego najwigksze przeklenstwo — nie wynosi go ponad
naturg, ale spycha ponizej niej, gdyz niszczy ztudzenia, pograza w bezczynnosci,
skazuje na brak oparcia i czyni $mier¢ stale obecng w zyciu. Z kolei zycie widzia-
ne przez pryzmat konca jest wyltacznie pustka niepotrzebnych, $miesznych i za-
rozumiatych aktow, ktorych bezcelowos¢ nie podlega zadnej dyskusji.

Skoro wiec nic nie jest w stanie zadowoli¢ cztowieka i skoro poza tym $wia-
tem nie ma zadnego innego, to wedlug Ciorana przed kazdym czlowiekiem
z osobna lezy zadanie zmniejszania cierpienia powstatego wskutek indywiduacji,
rozparcelowania pierwotnej jedni na poszczegé6lne indywidua o coraz wigkszym
stopniu samo$wiadomosci oraz na szukaniu sposobdéw przekroczenia, transgresji
tej samoswiadomosci. Nie chodzi zatem o pokonanie $mierci, lecz strachu przed
nig czy tez uczynienie swiadomosci Smierci mniej przerazajaca, by dzigki temu,
jak okresla to sam Cioran, ,,umiera¢ troche mniej”’.

W poszukiwaniu wyjscia z sytuacji, w ktorej $wiadoma samej siebie egzy-
stencja réwna si¢ cierpieniu’, Cioran odrzuca zbawienie w rozumieniu chrzesci-
janskim i najwigcej uwagi poswigca indywidualnej 1 ateistycznej autosoteriologii
mysli buddyjskiej’. Jego zdaniem chrzescijanska idea Boga czy tez Absolutu jest
podejrzana, a nawet zgubna, gdyz dajac obietnicg Zycia wiecznego oraz umie-
szczajac cztowieka najwyzej w hierarchii bytéw ziemskich, nie jest w stanie
dotrzymac tej obietnicy i w miejsce zniszczalnego §wiata proponuje jedynie ztu-
dzenie wiecznosci i trwatosci, wcale nie kojac ludzkich lgkow ani nie usmierzajac
cierpien, lecz dodatkowo je pomnazajac. Ponadto autor Zlego demiurga, jak sam
przyznaje, nie ufa religii, w ktérej cztowieka z Bogiem lacza stosunki tak skom-
plikowane, niemal matostkowe, bo opierajace si¢ na tym, ze Najwyzszy wymaga
wdzigcznosci, wyznania wiary, zdawania rachunku sumienia oraz sam decyduje,
czy ktos$ zostanie zbawiony, czy nie, umniejszajac tym samym wolno$¢ jednostki
i krepujac ja w poszukiwaniu prawdy i wyzwolenia®. Z kolei buddyzm odpowiada
Cioranowi o tyle, o ile nie jest zinstytucjonalizowang religia, o ile nie ma w nim
rygorow i jest miejsce na swobodg, o ile odwotuje si¢ jedynie do refleksji
i wysitku poznawczego i, co najwazniejsze, o ile nie przynosi pociechy, lecz

'"E.Cioran, Ksiega zludzen, th. S. Krélak, Warszawa: Wydawnictwo KR 2004, s. 69.

2 Istnienie = Udreka. To rownanie zdaje mi si¢ oczywistoscia” (tenze, O niedogodnosci
narodzin, tt. 1. Kania, Krakoéw: Oficyna Literacka 1996, s. 92).

* Buddyzm, o ktérym mowa w artykule, to raczej buddyzm szkoty Ciorana. Mysliciel, w oparciu
o kilka kluczowych, niewatpliwie uniwersalnych dla buddyzmu cech, buduje obraz swoistego
buddyzmu, ktéry nie ma bliskiego przelozenia na zadna z konkretnych jego postaci.

*Por. E. Cioran, Zeszyty, t. I. Kania, Warszawa: Wydawnictwo KR 2004, s. 667.
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uleczenie’. Poniewaz wigc Cioran nie wierzy w zycie po$miertne i w swych po-
szukiwaniach pragnie by¢ zdany wylacznie na siebie®, wybiera wyzwolenie, ktore
obchodzac si¢ bez laski oraz kladac nacisk na wiedze zbawcza', nie ma konotacji
religijnych i nie jest zalezne od jakiej$s nadnaturalnej istoty, a opiera si¢ w gtow-
nej mierze na oczyszczeniu swiadomosci z fikcji i iluzji $wiata zewnetrznego.
W wywiadzie udzielonym Gabrielowi Liiceanu Cioran powiedziat:

Moja wizja rzeczy, znajdzie ja Pan w buddyzmie, ktéry w moich oczach jest naj-
bardziej gleboka religia. Jestem zapewne zbyt niespojny, aby przypisaé mi jakas
religig, ale moje spojrzenie na $wiat, chociaz inaczej sformutowane, jest bardzo bliskie
spojrzeniu buddyzmu®.

Wedhug rumunskiego mysliciela peten przekonan i pozadan cztowiek buduje
ponad rzeczywistoscia roznego rodzaju konstrukcje, nadaje rzeczom nazwy oraz
tworzy systemy 1 wartos$ci, ktore ostatecznie zwracajg si¢ przeciwko niemu i staja
si¢ powodem jego cierpienia. Podczas gdy substancja rzeczy jest ze swej istoty
pozbawiona jakiejkolwiek tresci i nie powinna podlega¢ zadnemu réznicowaniu,
kazdy nadaje ksztatt i wielkos¢ temu, co tak naprawde ich nie posiada. Na
podstawie nadbudowanych nad milczeniem natury fikcji cztowiek tworzy praw-
dy, $wiatopoglady i wizje Swiata, ktore — czy to zrodzone z rozumowania, intuicji
czy entuzjazmu — sg rownie stuszne i w rownym stopniu moga przemawiac¢ do
rozsadku. Poniewaz wytwory ludzkiego umystu ksztaltuja si¢ w zaleznosci od
doswiadczenia, wieku, nastroju i okolicznosci, kazdy wydany sad jest z jednej
strony prawomocny, natomiast z drugiej nie ma zadnego znaczenia’. Dowolny
poglad, system, wierzenie okazuja si¢ prawdziwe lub falszywe w zaleznosci od
tego, jak wielka namig¢tno$¢ za nimi przemawia, tak ze wszystkie prawdy sa wy-
tacznie bledami, ktére nie zostaly jeszcze zdemaskowane, a raczej — przezyte'’.

> Por. ten z e, Zly demiurg, th. 1. Kania, Krakoéw: Oficyna Literacka 1995, s. 69.

6 Tym, co trzyma mnie na zewnatrz kazdej religii, jest moja niezdolno$¢ do wyobrazenia
sobie, iz w zbawieniu ktokolwiek moglby mi pomagac. [...] Cheg «wyzwoli€ sig» sam, bez niczyjej
pomocy” (tenze, Zeszyty, s. 167).

" Por. I. K ania, Nihilista pielgrzymujacy, [w:] E. Cioran, Na szczytach rozpaczy, k. 1. Ka-
nia, Krakow: Oficyna Literacka 1992, s. 17.

8E.Cioran, Les continents de l'insomnie: entretien avec E. M. Cioran, [w:]G.Liiceanu,
Itinéraires d’une vie: E. M. Cioran, Paris: Editions Michalon 1995, s. 131.

'Por. E. Cioran, Zarys rozkladu, tt. M. Kowalska, Warszawa: Wydawnictwo KR 2006,
s. 203-206.

10 Wszystko jest oszustwem, gorzkim i stodkim. Gotym okiem widaé, ze rzeczywistos¢ ani
prawda nie mogly zaistnie¢” (t e n z e, Swieci i izy, th. 1. Kania, Warszawa: Wydawnictwo KR 2003,
s. 161).
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Co wigcej, absolutny charakter wlasnych prawd nie tylko nakazuje przedktadac je
nad inne, ale réwniez zmusza do wecielania ich w zycie i1 egzystencji podlug wy-
znaczanego przez nie rytmu. To z kolei stwarza caly szereg przywiazan'' i prag-
nien, ktore stajg si¢ zrodlem goraczkowych dazen i wzbudzaja w czlowieku
ciagly niepokoéj na mysl o niepowodzeniu lub stracie'?. Wiasnie one gwarantuja
mu to, ze bedzie szedt od udreki do udreki, wyrywaja go ze spoczynku, znie-
ksztalcaja i przykuwaja uwage do jakiegos obiektu'’. Rozpalajac krew i wzbu-
dzajac jego fascynacjg, daja poczucie peli Zzycia i dostarczajq przyjemnosci,
jednakze ostatecznie, kiedy ich przedmiot zaczyna zdecydowanie odbiega¢ od
ludzkich o nim wyobrazen, nie chce nagiaé¢ si¢ do czyjejs woli, nuzy i roz-
czarowuje lub ulega powolnej zatracie, one same zmieniaja si¢ w cierpienie'.
W Upadku w czas Cioran stwierdzit:

Oprocz niewrazliwosci (i moze jeszcze pogardy) wszystko jest zgryzota, nawet
przyjemnos¢, owszem, gtdéwnie ona, skoro jej funkcja polega nie na odsuwaniu bolu,
lecz na przygotowywaniu go. [...] przyjemnos¢ obiecuje wszystko, a nie daje nic, jest
z tej samej materii co pragnienie. A niezaspokojone pragnienie to cierpienie; przy-
jemnoscia jest tylko w trakcie zaspokajania, potem staje sie rozczarowaniem'.

Kazde pragnienie jest ztem, gdyz kazde zwraca czlowieka ku $wiatu i na-
kazujac mu projektowac byt, stwarzaé rzeczywistos¢ pojeé, wartosci i prawd, za
ktérymi mogltby si¢ ugania¢, zakotwicza go w tym bycie, a wigc ,,iluzji w ru-
chu”'®, i odbiera jasno$é spojrzenia. Zycie w iluzji i niewiedzy jest z kolei przy-
czyng wszystkich ludzkich nieszczes$¢ 1 sprawia, ze wszystko, co si¢ komu$ przy-
darza, jest potencjalnie cierpieniem lub begdzie nim za jaki$ czas. Okazuje si¢

"' Nie wiedzac, jak sic wobec niego [istnienia — S.P.] zachowa¢, wstydzimy si¢ przywiazania
do niego, a jednak przywiazujemy si¢ — droga dtugiego, niedostrzegalnego procesu, ktdry wciaga
nawet najbystrzejszych i kaze im bra¢ je na serio” (te n z e, Zly demiurg, s. 54).

"2 Podobnie jak u Ciorana, tak i w buddyzmie podstawowym elementem osobowosci jest
swiadomos¢, ktora jest warunkiem percepcji, percepcja — warunkiem postrzezen, postrzezenia —
emocji, emocje — zadz, zadze — cierpienia, jak rowniez chordb, starosci, $mierci i ponownych
narodzin, a wigc kotowrotu sansary (por. K a n i a, Nihilista pielgrzymujqcy, s. 21).

13 Dopdki pragniemy, dopéty zyjemy w poddanstwie, zdani na taske $wiata” (Cioran, Zy
demiurg, s. 40).

4 Kazda nowa wiez, jaka sobie tworzymy, jest nowym cierpieniem, jeszcze jednym gwoz-
dziem, ktéry wbijamy sobie w serce” (tenze, Upadek w czas, tt. 1. Kania, Krakéw: Oficyna
Literacka 1994, s. 70); ,,Wszelkie przywiazanie jest koniec koncow zrodlem bolu” (tenze, Zeszyty,
s. 96).

BTenze, Upadek w czas, s. T1.

T enze, Je suis un auteur a fragments, [w:]L. Tacou, V.Piednoir (éd.), Cioran, Paris:
Editions de L’Herne 2009, s. 412.
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wiec, ze wedtug Ciorana cztowiek jest zwierzeciem, ktore cierpi dla niebytu i, co
gorsza, z reguly nie dostrzega tego — funkcjonuje jedynie dzigki niedostatkowi
wiedzy 1 pdki pozory wydaja mu si¢ czym$ rzeczywistym, jest zdolny kochaé,
nienawidzié¢ i zmaga¢ si¢ z nimi'’. Jesli jego celem jest dziatanie i bycie sku-
tecznym, z koniecznosci musi pozostawa¢ na powierzchni rzeczy i staé si¢ $le-
pym na to, co nierzeczywiste, musi sam siebie oszukiwac, by zapomnie¢, ze jest
tylko ,,oraczem na Saharze”'®, gospodarzem sprawujacym piecze nad tym, czego
nie ma. Przemyca wlasne istnienie, z godziny na godzin¢ oddany tysiacom wie-
rzen, idoli 1 zajeé, nie dostrzegajac, ze pod ta warstwa przyjemnych oszustw kryje
si¢ wylacznie czyste, nienalezace do nikogo i niezabarwione aktywnoscia ludz-
kiego ducha istnienie.

Ponadto, jak twierdzi Cioran, esencja kazdego pragnienia jest dazenie do
czegokolwiek procz $mierci, tak ze kto wyznacza sobie cele i dziala, stara si¢ tym
samym odsuna¢ od siebie mysl o cierpieniu i kresie wlasnego zycia'’. Zdaniem
autora Zmierzchu mysli Budda byl reformatorem wigkszym od wszystkich innych
wlasnie dlatego, ze uswiadomil ludziom, iz faktem zasadniczym nie sa zadne
rewolucje, lecz choroba, nie przysztosé, lecz émieré®, oraz pokazat im, w jaki
sposdb mozna si¢ od nich uwolni¢ i dostapi¢ wyzwolenia. Idac droga wyznaczona
przez Budde i zdajac sobie sprawg z cierpienia i zta, jakie towarzyszy przy-
wigzaniom i pragnieniom, Cioran stara si¢ je pokona¢ i przegnaé®', w obojetnosci
by¢ poza wszystkim i wszystkimi, pomoc w tym ma mu za$ rozpoznanie, a na-
stgpnie odrzucenie utud czy tez ztudzen, ktdérymi zyje przewazajaca czg$¢ ludz-
kosci®. Jego celem w tym przedsiewzigciu jest poznanie w rozumieniu bud-
dyjskim, a wigc zmierzenie zasiegu ztudy oraz juz wyzbyte bolu i cierpienia po-
strzeganie rzeczy i1 samego siebie takimi, jakimi rzeczywiscie sa — jako nie-
realne”. W jednym z fragmentow Zeszytéw napisat:

17 Wszystko, co dzieje si¢ na ziemi, to wielkie zludzenie pelni posréd catkowitej pustki, tajem-
nica emanujaca z Niczego...” (Cioran, Zarys rozkltadu, s. 103).

'8 T e n z e, Brewiarz zwyciezonych, th. A. Dwulit i M. Kowalska, Warszawa: Wydawnictwo KR
2004, s. 79.

W Ztym demiurgu Cioran napisal: ,Pragnaé to nie chcieé umieraé” (ten z e, Zly demiurg,
s. 105).

D por.tenz e, Zeszyty, s. 909.

2l Usuna¢ wszystkie pragnienia! — oto moj cel, moje absolutne pragnienie!” (tamze, s. 71).

22 I...] wchlonieta przez falsz, skazana na prawde nizszego rzedu, zawsze bedzie mylié ona
[ludzkos¢ — S.P.] pozor z substancja” (t e n z e, Zly demiurg, s. 38).

3 Naprawde liczy sie tylko to, by rozumieé, nie za$ produkowaé. A rozumie¢ to znaczy zorien-
towac si¢, w jakim stopniu ktos doznal rozbudzenia, ile nierzeczywistosci potrafi dostrzec w kaz-
dym zjawisku” (tamze, s. 67).
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Zeby znie$¢ $mieré, stawié jej czoto w zobojetnieniu, musimy przyjaé, ze to zycie jest
czystym pozorem, czym$§ w gruncie rzeczy nierealnym — inaczej nie mozna si¢ pogo-
dzi¢ z umieraniem™.

W stopniowym dochodzeniu do wyzwolenia poprzez deziluzj¢, a wigc roz-
poznawanie nierzeczywistosci swojej 1 $wiata, Cioran zaczyna od metodycznej
1 kontrolowanej kontemplacji tego, co po $mierci zostaje z cztowieka, na przyktad
kosci ludzkich w muzeum lub — jak to robili mnisi buddyjscy na placach kre-
macyjnych — zwlok w mniejszym badz wigkszym stadium rozktadu. Juz przy
pierwszym zetknigciu z widokiem szkieletu jesteSmy wstrzasnigci zatrwazajaca
zniszczalnoscig ciata i odnosimy wrazenie, jakby to, co dawniej obrastalo kosci,
w rzeczywistosci nie istniato, byto oszustwem i przebraniem, za ktérym nic sig¢
nigdy nie kryto®. Kiedy nastepnie wyobrazimy sobie samych siebie jako podobne
szkielety, natychmiast uswiadamiamy sobie nasza krucho$¢, kruchos¢ naszych
projektow, nierzeczywistos$¢ ,ja”, absurd pojecia ,,moje”* oraz nietrwalos¢ rze-
czy tego $wiata. Ogarnia nas rezygnacja i uspokojenie, czujemy si¢ jak nigdy do-
tad wolni i niemal catkowicie odporni na ciosy losu. Dzigki temu, ze spogladamy
na siebie z zewnatrz jak kto$ obcy, wlasne ciato, a tym samym nasze Zzycie
1 $mier¢ zaczynaja si¢ nam jawi¢ jako cos, z czym nie mamy zadnego zwiazku, co
wlasciwie nigdy do nas nie nalezalo i co wcale nie powinno budzi¢ w nas Igku
egzystencjalnego. Zdajac sobie sprawe z tego, ze byt, kiedy poddamy go redukcji,
okazuje si¢ wytacznie chwilowym zlepkiem kilku pierwiastkow, sumg przypad-
kowych elementow, przypisywanych tym elementom atrybutéw oraz miejscem,
w ktorym koncentrujg si¢ nasze przywiazania i pragnienia, ostatecznie niszczymy w
sobie jego idee i dzieki temu wyzwalamy si¢ od strachu przed $miercia®’. Jesli
wszystko jest pozbawione realnoéci®®, to nasuwa si¢ wniosek, ze zaréwno sama
$mier¢, jak i strach przed nia rowniez tej realnosci nie maja, i wtasnie dzigki temu
zycie staje si¢ czyms$ mozliwym do zniesienia. W Ztym demiurgu Cioran stwierdzit:

Pojaé, ze to, czym jestem, nie jest mna, ze to, co mam, nie jest moje, wyzby¢ si¢
wszelkiego wspolnictwa ze wszystkim, nawet z wlasnym zyciem — to widzie¢ jasno, to

*Tenze, Zeszyty, s. 276.

3 Por. ten ze, Zly demiurg, s. 30.

%6 Powiedzieé «ja» — to sprawa powazna, «moje» — jeszcze powazniejsza, bo $wiadczy o upad-
ku naprawde zbyt glebokim, o zwigkszeniu si¢ naszej niewoli w $wiecie. Pocieszeniem jest mysl, ze
nie posiadamy nic, ze jestesmy niczym” (tamze, s. 66).

27 Powinniémy wyzué byt ze wszystkich jego atrybutéw — tak aby nie stanowil juz oparcia,
miejsca wszystkich naszych przywiazan, wiecznej a uspokajajacej Slepej uliczki, przesadu najmoc-
niej ze wszystkich zakorzenionego, do ktoérego najskuteczniej nas przyzwyczajono” (tamze, s. 64).

2 Wszystko wyglada, jakby istniato, a nic nie istnieje” (tamze, s. 34).
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zstgpowac az do nicosci, korzenia wszystkiego. Im bardziej otwieramy si¢ na pustke
i dajemy si¢ jej przenikaé, tym skuteczniej umykamy fatalnej koniecznosci bycia soba,
czlowiekiem, istota zywa. Jesli wszystko jest pustka, to bedzie nig réwniez owa
trojaka fatalnosc¢®.

Poszukujac nierzeczywistosci tam, gdzie do tej pory byly pojecia, prawdy,
sens, przedmioty i wartosci, Cioran odwotuje si¢ do buddyjskiego doswiadczenia
pustki®, ktore jest swoista pauza w odczuwaniu namigtnoéci i pojawia sie tylko
w chwilach spadku goraczki umystu i ilosci pragnien. Wedtug rumunskiego my-
$liciela o ile wytworzona przez filozofi¢ zachodnioeuropejska nicos¢ jest zawsze
skazona nieczystoscig cztowieka, prowadzi do rezygnacji przechodzacej w zgorz-
knienie i stanowi podlejsza wersj¢ pustki, o tyle pustka jest nicos$cia pozbawiona
cech negatywnych. Poniewaz jej podstawowgq funkcjq jest paralizowanie mecha-
nizmu przywiazan i niszczenie pojecia bytu’', podobnie jak nicosé¢, uwiadamia
ona, ze nic nie jest wazne i nie ma trwalej podstawy, jednak zamiast przez to
paralizowac 1 wtraca¢ w beznadziej¢ i1 rozpacz, okazuje si¢ oznaka czegos rados-
nego’’, gdyz likwiduje fatalno$¢ losu, odbiera mu jego tragiczno$é i przeksztalca
to, co nicodwracalne, w mozliwos¢ nowego, nieskrepowanego istnienia®. Ilekroé
kto$ ja odczuwa, zachodzi w nim jaka$ zmiana — chociaz zachowuje stare wady,
przemianie ulegaja jego stosunki ze $wiatem, najgorsze popedy tagodnieja,
a udzielona mu przez nia lekcja rezygnacji z uczestnika czyni go widzem i po-
zwala stana¢ ponad rzeczami i samym soba’*. W Zlym demiurgu Cioran napisak:

O dos$wiadczenie pustki warto zabiegaé zawsze, nawet gdyby bylo uluda. Jego
przedmiotem i celem jest zredukowanie do nicosci i zycia, i $mierci, po to jedynie, by
uczyni¢ je znosnym. Jesli od czasu do czasu taka proba si¢ udaje, to czegdz chcieé
wigcej? Bez niej nie ma lekarstwa na chorobe bytu ani nadziei odnalezienia, bodaj na
pare krotkich chwil, blogosci sprzed narodzin, blasku czystej uprzedniosci®>.

Chociaz za pomocg doswiadczenia pustki $wiat zostaje oprozniony do cna
z tresci, wszystko okazuje si¢ zludzeniem oraz korelatem iluzji i kreacjg pojedyn-

2 Tamze, s. 38-39.

3% W sutrach mahajany Cioran znalaz} osiemnascie rodzajow pustki, co tylko potwierdzito jego
wezesniejsze rozwazania dotyczace nierealnosci bytu (por. tamze, s. 35).

3! Pustka pomaga nam zdruzgota¢ pojecie bytu, przy czym sama tej ruinie nie podlega [...]”
(tamze, s. 65).

32 Pustka to otchtan nieprzyprawiajaca o zawrdt glowy” (tamze, s. 69).

33 [...] nie poszukujemy jej [pustki — S. P.] dla niej samej, dla prawdy, jaka rzekomo miataby
zawieraé, lecz gwoli jej wlasnosci terapeutycznych” (tamze, s. 69).

3 por. tamze, s. 70-71.

3 Tamze, s. 76.
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czego ,ja”, calkowita 1 jedyna rzeczywistoscia, a takze ostatnim przyczdotkiem
istnienia, a wigc 1 cierpienia jednostki jest w dalszym ciagu jej $wiadomos$¢, gdyz
wypetniaja ja pojgcia i mysli, ktore stanowia ostatnig przeszkodg na drodze ku
wyzwoleniu. Wedtug Ciorana sa one swego rodzaju przesadami i jako takie krgpuja
umysl. Co prawda na poczatku pomagajg uwolni¢ si¢ od iluzji i skruszy¢ wigzy
laczace czlowieka ze swiatem, potem jednak staja si¢ zagrozeniem, gdyz jedyng ich
funkcja jest pochtanianie czyjejs energii i paralizowanie wysitkéw zmierzajacych
do wyzwolenia. Podobnie jak pragnienie, mys$l zeruje na ludzkim zaaferowaniu,
a poniewaz to wlasnie przez nig wyrazajq si¢ namigtnosci, cztowiek uwielbia ja
mnozy¢, chce, aby nieustannie trwata i przejawiata si¢ — mysli, bo kocha mysleé,
tak jak pragnie, bo kocha pragna¢®®. I choé moze ona prowadzi¢ do prawdy,
a nastgpnie do wyzwolenia, stanowi réwniez putapke, w ktorej czlowiek jest wy-
lacznie areng wcigz rodzacej 1 pozerajacej si¢, spragnionej samoutrwalania i samo-
niszczenia iluzji. Stad tez, zdaniem Ciorana, calkowite wyrzeczenie mozna osiag-
naé tylko wznoszac si¢ ponad czynnosci myslenia’’, a mozliwe jest to dzieki
doswiadczeniu pustki, takze bedacej pojeciem, ale takim, ktore pomaga uwolnic si¢
od wszystkich poje¢™. W Zlym demiurgu ramunski myéliciel stwierdzit:

Nie ma prawdy poza wysilkiem fizycznym i kontemplacja, wszystko inne jest przy-
padkowe, niepotrzebne, niezdrowe. Zdrowie to ¢wiczenie i pustka, migsnie i medy-
tacja, w zadnym razie mys$l. Medytacja jest zanurzeniem si¢ i zagubieniem w jakiej$
idei, myslenie za$ to przeskakiwanie z jednej idei na druga, lubowanie si¢ w ilo$ci,
gromadzenie drobiazgow, upgdzanie si¢ za tym lub owym pojeciem, tym lub innym
celem. Medytacja i myslenie sa czynnosciami rozbieznymi, ba, nawet wzajem nie do
pogodzenia®®.

Odbierajac bytowi wszelkie wlasnosci oraz oprézniajac swiadomos$é z iluzji,
wierzen 1 mysli, zamiast uczucia braku, czyli pustki, cztowiek dostgpuje odczucia
petni — wlasnie poprzez brak. Pograzony w medytacji daje opdr nastepstwu mysli
i nie przeskakuje juz z jednej do drugiej, lecz pozostaje wewnatrz jednej, ktora
odrzuca wszystkie inne i sama siebie unicestwia, gdyz sama jest pustka®’.

36 Czynnosé¢ myslenia Cioran okreslit w nastepujacy sposob: ,,[...] goraczka w otoczeniu fikcji,
znoj skapany w niewiedzy” (tamze, s. 64).

37 Zniszczmy budowle naszych mysli i «chceny i spocznijmy na jej gruzach. Pokd; jest tylko
wowczas, gdy odgadniemy, ze wszystko jest widmem; z chwila, gdy co$ zaistnieje, wkraczamy
w dramat” (t e n z e, Zeszyty, s. 450).

8 Por. tenze, Zly demiurg, s. 65.

3 Tamze, s. 67.

% Medytacja: monopol jednej mysli na calym obszarze naszego umystu. Krotko mowiac,
plodna monotonia” (tenze, Zeszyty, s. 275); ,,Pusty czas medytacji jest w istocie jedynym czasem
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W stanie tym zadne doznanie nie otrzymuje swojej nazwy, zadne pragnienie
okreslonego ksztattu, przesztos$¢ i pamig¢ zostajq zlikwidowane, a samos$wiado-
mo$¢, ktora na co dzien zuzywa i zubaza cztowieka, sprowadzona do poziomu
zerowego, przestaje nosi¢ znamiona czego$ tragicznego. Tam, gdzie wczesniej
bylo ,ja” i zwigzane z nim ograniczenia, pojawia si¢ — jak okresla to Cioran —
pustka-pelia*', wieczna nieobecno$é, byt, ktéry zatriumfowat nad wszystkimi
swoimi wilasciwosciami, czy tez w najwyzszym stopniu pozytywny nie-byt,
wzbudzajacy doskonate szczescie, ,,neutralna rados$¢”, pozbawiong okreslen oraz
podtoza i oparcia w jakimkolwiek przedmiocie*’. To wyjscie poza $wiadomos$é
przypomina wyzuta z tresci ekstaze, w ktorej cztowiek dociera do wiecznosci
i niczego juz nie zaluje oraz nie oczekuje, zrywa kontakt z przeszloscia i przy-
sztoscia, nie Ignie ani do Zzycia, ani do $mierci, a przede wszystkim wyzbywa si¢
strachu przed tym, co nieuniknione®. Wedlug Ciorana w ten sposéb doswiad-
czenie pustki pomaga rowniez w wedrowce ku poczatkom, ku pierwotnej jedni
bytu sprzed procesu indywiduacji, tak ze pozwala cztowiekowi odzyskac¢ rajski
stan spoczynku®. W Zlym demiurgu Cioran napisat:

Opréznijmy $wiadomos¢ ze wszystkiego, co w sobie miesci, z wszechswiatow, jakie
za soba wlecze; oczy$émy ja razem z postrzezeniami, ograniczmy si¢ do gotej prozni,
zapomnijmy wszystkie kolory — précz tego, ktéry je neguje. Jakiz spokdj z chwila
uniewaznienia réznorakosci, umknigcia golgocie niuansu, skoku w otchtan jedno -
rodnos$ci! Swiadomosé jako czysta forma, potem nawet brak $wiadomosci®’.

Ludzie, ktorzy dostapili swiadomosci wszechogarniajacej pustki, niesubstan-
cjalnosci rzeczy, stali si¢ nieobecni wzgledem wszystkiego 1 nadwatlili wlasne
,»ja”, zastuguja — zdaniem Ciorana — na miano przebudzonych czy tez wyzwolo-
nych*®. Podczas gdy pragnienia czynia kazdego zwyklego cztowieka obywatelem
$wiata, kims$ ,,stad”, a wigc kim$ poddanym, przebudzeni, przezwycigzywszy je

pelnym. [...] Medytowanie to najwyzsza forma wytchnienia, ktorej sekret zaginal” (tenze,
O niedogodnosci narodzin, s. 122).

41 Pustka — Ja, wyzbyte Ja — oznacza calkowite ustanie przygody z «egow, jest bowiem wolnym
od wszelkiego $ladu bytu, blogim wchlonigciem, niezrdéwnanie wspaniata kleska” (tenze, Zly de-
miurg, s. 65).

“Ppor.tenze, Wyznania i anatemy, th. K. Jarosz, Krakow: Zielona Sowa 2006, s. 5.

® Jak podkresla 1. Kania, opis tego stanu jest podobny do opiséw nirwany w ujeciu mahajany
(por. K ania, Nihilista pielgrzymujqcy, s. 18).

# Por. Cioran, Zly demiurg, s. 68.

4 Tamze, s. 68.

% By¢ przebudzonym to dostrzegaé sfere pustki we wszystkich rzeczach” (tenze, Zeszyty,
s. 133).
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1 zerwawszy wszystkie wiezi, staja si¢ kims ,,znikad” — oderwani od swojego
losu*’, poprzez ofiare z whasnej tozsamosci, nie zaleza juz od nikogo i niczego, sa
wolni. Pozbawieni pragnien, nawet tego zwiazanego z wyzwoleniem, i odporni na
pokusy 1 ambicje, im bardziej oddalaja si¢ od $wiata, tym wigkszy odnosza nad
nim triumf, tym wigksze sg ich sita i odczucie potegi i tym mniejszy strach.
Trwajac tu i teraz, wyzbyci popeddw, przerazeni ideg gatunku i ptodzenia, a takze
nie przedktadajac zadnej chwili nad inng, zamiast zajmowac si¢ rzeczami przy-
gladaja si¢ im, prowadza zycie kontemplacyjne, w ktorym ich dziatania nie maja
nic wspolnego z pragnieniami. Zamiast goni¢ za wcigz nowymi btedami, zo-
stawiaja rzeczy takimi, jakie sa, przestaja by¢ osrodkami zdarzen i wyrzekaja si¢
czynow oraz ich owocéw. Pozbawieni drogi ucieczki na zewnatrz przed ,,nic”,
ktére jest w nich i poza nimi, pokonali zycie i nie odczuwaja juz potrzeby
szukania jakichkolwiek rozwiazan, tak ze postrzegajac kazdy ruch jako zgubny,
stopniowo zaprzestaja wszelkiej aktywnosci i ostatecznie, zdaniem Ciorana, po-
grazaja si¢ w catkowitym zobojetnieniu™®.

Mimo wielu punktéw wspolnych z mysla buddyjska rumunski mysliciel nie do
konca jednak wydaje si¢ zadowolony z mozliwosci takiego zawieszenia istnienia.
Po uwolnieniu si¢ od cigzaru historii i porzuceniu swej jednostkowosci jedyne, co
pozostaje do dyspozycji wyzwolonemu, to pusta, pozbawiona zludzen swiado-
mos¢, ktorej nic nie jest w stanie wypemi¢®. Wyzbywa si¢ on urokéw i nie-
dogodnosci towarzyszacych codziennosci na rzecz jatlowej obojgtnosci, zapedza
si¢ w Slepy zautek i podnosi go do rangi dyscypliny, ktdra nakazuje mu wyrzec
si¢ zycia jeszcze przed $miercig. Madrosé, jako gldwny czynnik wyjatowienia,
zagraza wszystkim jego wladzom, czynigc ambicje i talenty rozsadnymi, zabija je,
glebie zmienia w réwniny, a to, co zgubne i tym samym nadajace zyciu warto$é,
pozbawia znaczenia®’. Wyzbyty ztudzen i pozadan oraz jakiegokolwiek zajecia,
jest przeciwny wszystkiemu, co nowe, w swoisty sposob abdykuje z istnienia,
przekracza lub neutralizuje swe sprzecznosci, a nastgpnie pograzony w anemii,
wyzszy ponad samego siebie i $wiat, celebruje swa pogode ducha’’. Wolny od

. , . . . . r152
leku i rozpaczy, zrownowazony, ale i znieczulony na wszelka rozkosz i bol>>,

47 Madro$¢? — Sztuka odlaczania sie. Glupek si¢ entuzjazmuje, medrzec si¢ odlacza” (tamze,
s. 463).

®Ppor.tenze, Rozmowy z Cioranem, t1. 1. Kania, Warszawa: Wydawnictwo KR 1999, s. 182.

4 Por. ten z e, Pokusa istnienia, tt. K. Jarosz, Warszawa: Wydawnictwo KR 2003, s. 185.

O Ppor.tenze, Upadek w czas, s. 85.

31 Medrzec, wznoszac si¢ ponad nie [sprzecznosci — S.P.], przystosowuje si¢ do nich, nie cierpi
z ich powodu, a umierajac, nic nie zyskuje: nawet zywy jest na wpot umarty” (tenze, Pokusa
istnienia, s. 101).

52 Madro$é: byé obojetnym, zaréwno w zyciu, jak i w $mierci” (t e n z e, Ksiega zludzen, s. 222).
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przypomina ,,skarlate bostwo”™, nie cierpi juz z powodu zadnej prawdy, nie wie,

czym jest tragizm, strach przed $miercia, poryw i ryzyko, niczego nie przezywa,
nie czuje 1 nie pragnie. Dostrojony do naturalnego biegu rzeczy, wie wszystko i
zgadza si¢ ze wszystkim®*, doskonali si¢ w bezptodnosci i powoli znika bez $ladu.
W Upadku w czas Cioran napisat:

Jesli dokonaliSmy zamachu na nasze pozadania, jesli okielznaliSmy i1 zdtawiliSmy
Ww sobie przywigzania i namigtnosci, bedziemy przeklina¢ tych, co nas do tego za-
checali, przede wszystkim medrca w nas — wroga najstraszniejszego, bo leczy ze
wszystkiego, ale nie uwalnia od zalu po niczym™.

Wedlug autora Pokusy istnienia me¢drzec stara si¢ zniszczy¢ w nas szalenca,
dzigki ktéremu akceptujemy pozory i nie czynimy rozréznien mi¢dzy iluzja a rze-
czywistoscia. Podczas gdy szaleniec dodaje zyciu pikanterii i sam jest zyciem,
jedyne, co moze zaoferowa¢ medrzec, to opanowanie, powsciagliwosé, nie-
ustanne ustgpstwo wobec $wiata oraz zupelny brak zainteresowania czymkol-
wiek. Nie ma on prawa méwié o zyciu, skoro go w sobie nie ma, nic go nie boli,
nie cierpi, nie Igka si¢, nie czuje, nie wie rowniez, czym sg prawdy witalne,
zrodzone z niepokoju. Odrzucajac cierpienie oraz kazda forme buntu’’, wzbu-
rzenie, gniew i wsciektos¢, a wiec co$, co dodaje egzystencji dynamizmu i jest
zrédtem energii, madro$é paralizuje nas i umniejsza® — powstrzymuje zyciodajny
proces obalania starych prawd i pozostawiajac nam jedynie bezruch pustki, ude-
rza w sama zasade naszego bytu, hamujac jego rozrost™. Przezywajac meczarnie
W zyciu pozbawionym mozliwosci samorealizacji i zajg¢cia, ogoloceni z moty-
wacji i dobrodziejstw wlasnych przywar i wystepkow, ostatecznie popadamy
w chandrg, a wigc pustkg, obojetnosé czy tez neutralno$¢ powstata wskutek
zaniku pozadan. Jako porazka madrosci, ktdra wynosi nas ponad zycie i $mier¢,
chandra straca ponizej ich poziomu, réwnowazy wszystkie aspekty S$wiata,
uniewaznia roznorodno$¢ i na jej miejsce wprowadza ponure i przytlaczajace

3 Tenze, Upadek w czas, s. 90.

> Medrzec to ten, kto godzi si¢ na wszystko, gdyz nie utozsamia si¢ z niczym. Oportunista bez
pragnien” (te n z e, O niedogodnosci narodzin, s. 40).

STenze, Upadek w czas, s. 85.

56 por, tamze, s. 87.

37 Zy¢ to znaczy moc sie oburzaé. Medrzec jest cztowiekiem, ktory juz sie nie oburza. Dlatego
nie jest on powyzej, lecz obok zycia” (ten z e, Zeszyty, s. 105).

38 Teraz — zadnego zainteresowania, zadnego punktu oparcia. Prawdziwym obledem jest brak
szalenstwa” (ten z e, Upadek w czas, s. 87).

% Madro$é to ciagle ogotacanie sie, ktore urzeczywistniamy jedynie sabotujac cate
zawarte w nas, niepowtarzalne dobro i zto” (tamze, s. 91).
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objawienie nierzeczywistosci®. Jak podkre§la rumunski mysliciel, kto poznat,
czym jest obojetno$¢é medrca, juz nie wzdycha na mysl o stanie nieboszczyka i nie
odwraca si¢ od pozordéw, lecz za wszelka ceng chce odzyska¢ dawne utrapienia
i na powr6t wejéé do $wiata zywych®'. Jego zdaniem pustka, medytacja i madros¢
uniemozliwiaja wszelkie zycie, a poniewaz zyje si¢ zawsze wbrew madrosci,
trzeba uwazaé, by nie stala si¢ ona pulapka i bez reszty nie zawlaszczyla ludz-
kiego istnienia. W Upadku w czas Cioran stwierdzit:

[...] czué, Ze si¢ zyje, to mie¢ stabos¢ do wszystkiego, co jawnie $miertelne, zywié
kult dla niepokaznosci, wiecznie irytowac si¢ rozmaitymi btahostkami, wsciekaé si¢
na nie wiadomo co. [...] Jesli chcemy by¢ normalni i zachowaé dobre zdrowie, nie
powinniSmy wzorowaé si¢ na medrcu, lecz na dziecku, ktdre rzuca si¢ na ziemig
i wrzeszczy, ilekroé ma ochote®.

Chociaz wigc w pewnych okresach swojej tworczosci Cioran wyrazal oddanie
dla mysli Wschodu®, to jednak, bedac autorem jednej z najtrafniejszych diagnoz
cztowieka Zachodu, doskonale zdawatl sobie sprawe z odrgbnosci Azji i Europy
i bynajmniej nie sadzit, izby przepas¢ kulturowa migdzy nimi mozna bylo tatwo
czy tez w ogole pokonaé. Jego zdaniem filozofia Wschodu, cho¢ czgsto pomaga
w odkrywaniu niezwykle istotnych prawd, zawsze pozostanie Europejczykom
istotowo obca. Jako spadkobiercy kultury Zachodu nie potrafimy oderwac si¢ od
Swiata 1 wyciszy¢, bierno$¢ pozostaje w calkowitej sprzecznosci z naszymi na-
wykami, a taoizm jest automatycznie odrzucany przez nasz instynkt®. Bedac
niewolnikami przysztosci, a wigc nadziei i trwog oraz wlasnych projektow, ktore
za wszelka ceng musimy zrealizowaé, wciaz zyjemy w §wiecie mozliwego, tak iz
nie jestesmy zdolni do wyobrazenia sobie niezmiennej i nieruchomej chwili wy-
mykajacej si¢ prawom nastgpstwa, i nawet gdy dazymy do absolutu, wyraza si¢ to
w terminach aktywnosci i walki®. Zamiast statycznej kontemplacji przepehia nas
nieustanne oczekiwanie, pragniemy by¢ historyczni i jednoczesnie w dzianiu si¢

0 Wszystko, co barwnie si¢ mieni na powierzchni $wiata, co okreslamy mianem interesu-
jacego, jest wytworem oszotomienia i niewiedzy. [...] Rdznorodnosé, corka zaslepienia, rozwiewa
si¢ w zetknigciu z chandra, ktora jest zdruzgotana do cna wiedza, przewrotnym gustowaniem w
identycznosci i strachem przed nowoscia” (tamze, s. 87).

% por. tamze, s. 94.

62 Tamze, s. 90.

% Chodzi tu zwlaszcza o dojrzaty, tzw. francuski okres tworczosci Ciorana, w ktérym rumunski
mysliciel, obok tekstow ukazujacych jego poczatkowy zachwyt filozofia Wschodu, publikuje frag-
menty z czasem coraz bardziej wystepujace przeciwko niej.

% por. Cioran, Pokusa istnienia, s. 7.

85 Absolut, ktéry ewoluuje, ta heglowska herezja, stal si¢ naszym dogmatem, nasza tragiczna
ortodoksja, filozofiq naszych odruchéw” (tamze, s. 9-10).



ILUZJA BUDDYJSKIEGO WYZWOLENIA W MYSLI EMILA CIORANA 65

poszukujemy zbawienia — wrzuceni w czas zbawiamy si¢ w czasie 1 poprzez
czas®. Co wigcej, nie jestesmy w stanie dostrzec kruchosci rzeczy i uniewaznié
ich, gdyz nasze rozgoraczkowanie postuluje je i stwarza, zmienia nas w pomoc-
nikdw czasu i rzemieslnikow wytwarzajacych fikcje®. 1 nawet jesli uznamy
iluzoryczno$¢ rzeczywistosci, w dalszym ciagu traktujemy ja jakby zawierata
jakis byt oraz kurczowo czepiamy sig, czego tylko mozemy, byle nie wyrzec si¢
fascynacji, ktora pobudza nas do nieustannego dzialania. W Pokusie istnienia
Cioran napisal:

Jestesmy rasa konwulsjonistow w centrum kosmicznej farsy, odcisnglisSmy na wszech-
$wiecie stygmaty naszej historii i nigdy nie bedziemy zdolni do poddania si¢ obja-
wieniu zachecajacemu nas, by spokojnie ginaé®®.

Wedlug rumunskiego mysliciela, chorzy na trwanie, nie jeste§my w stanie po-
zostawi¢ rzeczy i spraw takimi, jakie sg, oraz spoglada¢ na nie bez pragnienia
skosztowania ich, lecz uzaleznieni od zawrotow glowy, gestu, gry i szalenstwa
wcigz rozwazamy je, napawamy si¢ nimi, wymyslamy nowe sposoby ich wyko-
rzystania i traktujemy jako preteksty do nastepnych. Pragniemy by¢ innowa-
torami, zapoczatkowa¢ co$, a przede wszystkim poprawi¢ dziela innych, ktore
zawsze wylaniaja si¢ z naszego apetytu na autodestrukcje, gdyz buduje si¢ je
kosztem zycia, tak ze wlasciwie nie wiemy, jak mozna istnie¢, nie niszczac si¢
w kazdej chwili. Wobec nieodpartej potrzeby pozostawienia $ladu wszyscy
jestesmy , statystycznymi Lucyferami”®, zawodowymi heretykami — nie godzac
si¢ na juz istniejace, zastane, wcigz protestujemy i burzymy si¢ przeciw wszyst-
kiemu i wszystkim’’, jak réwniez nie potrafimy zaakceptowaé tego, co niesie nam
los’'. Ponadto niepokdj i cierpienie towarzyszace ambicjom i konfliktom nie sa
zrédlem przykrosci, lecz radosci, a nawet rozkoszy. Nie mogac uwolni¢ si¢ od
nieszczescia, ktore jako jedyne daje poczucie petni zycia 1 bez ktérego wszystko

%Por.tenze, Zly demiurg, s. 26.

7 Juz w 1936 1. w jednym z listow do Eliadego Cioran napisat: ,,Czytajac Joge, zrozumiatem,
jak bardzo jestem europejski. Na kazdym kroku przeciwstawiatem ja Nietzschemu. Czuj¢ si¢ bliz-
szy ostatniemu bolszewikowi czy hitlerowcowi niz technice medytacji. [...] Gdyby ten $wiat nie
istniat, wymyslitbym go” (t e n z e, Scrisori cdtre cei de-acasd, Bucuresti: Humanitas 2010, s. 286).

8 T enze, Pokusa istnienia, s. 11-12.

0 Tamze, s. 13.

" W kazdym nagtym zwrocie tkwi bezsprzecznie element szcze$cia. Ba, czerpiemy z niego
nawet jakas$ nadwyzke wigoru; odrzekajac si¢ czego$ — mtodniejemy” (t e n z e, Upadek w czas, s. 94).

' Czlowiek odarty z przepychu negacji jest nedzarzem, pozalowania godnym «stworcay, nie-
zdolnym do wypehienia swego przeznaczenia kapitalisty, bankruta, amatora krachu. Madros¢? Alez
nigdy Zzadna epoka nie byla jej bardziej pozbawiona, to znaczy nigdy jeszcze cztowiek nie byt tak
bardzo samym soba: bytem buntujacym si¢ przeciwko madrosci” (t e n z e, Pokusa istnienia, s. 100).
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wydaje nam si¢ szare i niepotrzebne, szukamy go takze tam, gdzie go nie ma,
i skrycie kochajac tragedig, odmawiamy rowniez samego zbawienia w obawie, ze
zostaniemy odstawieni na boczne tory czasu i historii’”. I podczas gdy cata filo-
zofia Wschodu streszcza si¢ w trwodze nie przed $miercig, ale przed ponownymi
narodzinami”® i pragnie potozy¢ kres transmigracji, my, pozbawieni wiary w re-
inkarnacj¢, jestesSmy przerazeni nie perspektywa kolejnych wecielen, tylko wizja
kresu naszego jedynego i jakze krotkiego istnienia. Jako eksperci od cierpienia
bez wyjscia, chcielibySmy koszmaru, ktory trwalby nieco dtuzej, zgryzot towa-
rzyszacych nam przez wiele zywotdéw i gdyby$Smy mogli, oddaliby$Smy wszystko
za przeklefistwo odrodzin’,

Wedtug Ciorana, poniewaz pewnych prawd nie da si¢ pogodzi¢ z nasza natura,
mowi¢ o wyzwoleniu w odniesieniu do zabieganej cywilizacji zachodnioeuro-
pejskiej nie ma najmniejszego sensu. Jak podkresla, wielu ludziom wydaje sig, ze
zglebili tajemnice Wschodu, w rzeczywistosci jednak nic ich do tego nie pre-
dysponuje — ani wychowanie, ani charakter, ani lgki. Cheac dostapi¢ wyzwolenia,
musieliby odrzuci¢ wrazenia, przyjemno$¢ i bol oraz rados¢ i smutek, a wigc
wszystko to, co bgdac ze swej natury intensywne, przywiazuje do siebie, a na-
stgpnie wpedza w poddanstwo. Poniewaz filozofia Wschodu postuluje zgodnosc¢
idei z czynem, musieliby rowniez ze swych rozwazan wyciagnaé praktyczne
konsekwencje i akceptowac na co dzien to, co do tej pory byli w stanie akcep-
towaé jedynie w teorii’”. Zdaniem autora Upadku w czas wokot roi sie od fat-
szywych wyzwolonych, ktérzy rzekomo wzniesli si¢ ponad swe czyny i pozorujac
u$miech Buddy, spogladaja na $wiat z wyzyn’®. Do falszywych wyzwolonych
rumunski mysliciel zalicza rowniez samego siebie. W rozmowie z Léo Gilletem
wyznat:

Prawda jest, ze moje doswiadczenie Zycia zbiega si¢ z doswiadczeniem Buddy. Jego
wizja $mierci, starosci, cierpienia to doswiadczenie, jakie przezylem i przezywam
nadal. To moja codzienna rzeczywistos¢. Ale rozwiazania, jakie Budda zaleca, sa dla

72 «Jestem rana i nozemy» — oto nasz absolut, oto nasza wieczno$é” (tamze, s. 13).

7 «Uwolnijcie mnie od narodzin!» — chrzescijanin tak by nie wykrzyknat. Ale jest to prastare
wotanie catej Azji i tragedii greckiej, prawde¢ zas mdéwiac, wszelkiej tragedii” (tenze, Zeszyty,
s. 737).

™ Tak gleboko tkwimy we whasnej historii, ze pragnelibysmy jej przedtuzania si¢ wciaz i na
wieki” (ten z e, Zly demiurg, s. 75).

” I...] w Indiach filozof musi praktykowa¢ swoja filozofig. Uprawia on filozofie w celu
praktycznym, bo tam szuka si¢ wyzwolenia. To nie jest ¢wiczenie intelektualne: zawsze istnieje
jakie$ dopetnienie” (ten ze, Rozmowy z Cioranem, s. 67); ,,Zyje nie w wyrzeczeniu, lecz w idei
wyrzeczenia. Jak wszyscy pseudomedrey” (te nz e, Zeszyty, s. 626).

7 Por. te n z e, Pokusa istnienia, s. 7-11.
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mnie nie do przyjecia, gdyz nie potrafie zrezygnowac z pragnien. I w ogoéle z niczego.
Wiec powiedziatem sobie: ,,To oszustwo musi si¢ skonczy¢. Jestem buddysta wy-
lacznie w sensie akceptowania orzeczen o cierpieniu, starosci i $mierci”. Kiedy jednak
Budda méwi: teraz trzeba wyrzec si¢ pragnienia, zatryumfowa¢ nad wlasnym Ja, nie
moge’’.

Mimo zgody co do podstawowych konstatacji filozofii Wschodu, takich jak
nico$¢ wlasnego istnienia, iluzorycznosc ,,ja”, pustka jako podstawa ontologiczna,
niszczaca moc pragnienia, bolesna przemijalno$¢ wszystkiego oraz powszechnosé
cierpienia — droga, jaka glosit buddyzm, okazata si¢ dla Ciorana z gruntu nie-
dostgpna. Oprocz tego, ze nie akceptowal podstawowego dogmatu buddyzmu —
reinkarnacji’®, nie posiadal réwniez duchowych predyspozycji potrzebnych do
tego, by sta¢ si¢ buddysta”. Mimo iz twierdzit, ze do pewnego stopnia wszystko
z wyjatkiem obojetnosci jest patologia®, ze namigtnie wielbi zobojetnienie i naj-
wyzsza postawa, jaka mozna przyja¢ na ziemi, jest obojetnos¢ swiadoma®, to
jednak jego gwaltowny temperament i pope¢dliwos¢ nakazywaly mu uzna¢ sa-
mego siebie za histeryka czy tez nadwrazliwca wcielonego w role teoretyka zwat-
pienia i wlasciwie przekreslaly szans¢ na uzyskanie przezen miana wyzwolo-
nego®’. Chocéby odkryt i przebadat wszystkie prawdy, zaszedt niewazne jak
daleko w obojetnosci, powstrzymat zte sktonnosci i zneutralizowal wszystkie
swoje popedy, to wybuchy ztosci, ambicje, oburzanie si¢ i watpliwosci zawsze
sprowadzaty go z powrotem na $ciezk¢ ztudzen, tak ze chociaz jego jedynym
pragnieniem bylo reagowanie na podobienstwo medrca, to jako spadkobierca
kultury 1 cywilizacji zachodnioeuropejskiej postepowal we wszystkim jak despe-
rat. Jakkolwiek na kazdym kroku przyznawat racj¢ tworcy taoizmu Laozi, to
réwnoczesnie stwierdzat, ze mimo wszystko lepiej rozumie mordercg, a po lek-
turze tekstow buddyjskich chciatby jak najszybciej wzia¢ cos na wzmocnienie™.
Cho¢ zyt na uboczu oraz oddawat si¢ spokojowi i kontemplacji, jak sam wy-
znawat, nie byto zadnego wydarzenia, ktorego by w duchu nie komentowal, a na

"Tenz e, Rozmowy z Cioranem, s. 69-70.

8 W pewnych sprawach, jak wizja cierpienia, absolutnie si¢c z buddyzmem zgadzam. Jak
jednak przyjaé reinkarnacj¢? Trzeba naleze¢ do okreslonej tradycji, aby podpisa¢ si¢ pod tego typu
rzeczami, trzeba podziela¢ pewien sposob myslenia, mie¢ takg samg koncepcje Swiata” (tamze, s. 253).

" Por. ten z e, Sylogizmy goryczy, th. 1. Kania, Warszawa: Wydawnictwo Aletheia 2009, s. 72.

8 por.tenze, Zarys rozktadu, s. 111.

8 por.tenze, Zeszyty, s. 545.

82 W buddyzmie wszystko, co wyglada na uraze, na gniew, na zty humor — wszystko to, nawet
smutek, nalezy przemoc, tak by uzyska¢ pogod¢ ducha. Jestem do tego niezdolny” (tenze, Roz-
mowy z Cioranem, s. 71).

8 Por. t e n z e, Brewiarz zwyciezonych, s. 48.
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pytanie, jakie sa jego prawdziwa natura i zachcenia, odpowiadal: policzkowagé,
plu¢ ludziom w twarz, wrzeszczeé i depta¢™. I mimo ze madroscia chciat sttamsi¢
i upokorzy¢ wlasna wscieklos¢, tak naprawde skrycie pragnat wlasnych przywar
1 namigtnosci, gdyz tylko one wydawaly mu si¢ zréodtem energii, dziatania, sku-
tecznosci®, sukcesu, a takze prawd o charakterze egzystencjalnym. W Zeszytach
napisat:

Nikt nie postawil Obojetnosci tak wysoko jak ja. Ale tesknitem za nig namigtnie,
frenetycznie, totez im bardziej pragnatem ja osiagnaé, tym bardziej si¢ od niej
oddalatem. Taki rezultat uzyskujemy, stawiajac sobic ideat diametralnie sprzeczny
z tym, czym jestesmy®’.

Owe tendencje nie do pogodzenia, z jednej strony gtdd energii i skutecznosci,
natomiast z drugiej wysitki zmierzajace do likwidacji przywiazan i uzyskania
obojetnosci oraz przewaga tych pierwszych, uswiadomity Cioranowi nie tylko to,
ze jest spadkobiercy tradycji Zachodu, ale rowniez to, ze tak naprawde cztowiek
jako istota zyjaca i czujaca nigdy nie bedzie w stanie do konca wyswobodzi¢ si¢
ze $wiata namietnosci i iluzji, wej$¢ na Sciezke rezygnacji i w ten sposéb za-
"8 Wszystko to, co wiazato si¢ w nim z pierwiast-
kiem witalnym, hormonami i pozadaniem, przyciagalo go na powroét do Swiata,
tak ze jego zycie wypelniata niekonczaca si¢ przemienno$¢ kosmogonii i apo-

triumfowac nad wlasnym ,,ja

kalipsy — kazde nowe pozadanie stwarzalo §wiat, kazda za$ nowa mysl unice-
stwiata go*®. Wedtug Ciorana pragnien nie da si¢ wykorzeni¢ do szczetu, gdyz to
musiatoby si¢ wiaza¢ ze zmiang catej natury ludzkiej, a poniewaz jest to nie-
mozliwe, jedyne, co mozna zrobié, to ostabi¢, nadwatli¢ czy tez tylko na chwilg je
zawiesi¢. Rumunski mysliciel posuwa si¢ nawet do okreslenia Buddy mianem
wielkiego pyszatka, najwickszego w dziejach rewolucjonisty i wizjonera, skoro
poprzez narzucenie $wiatu wyrzeczenia chciat osiagnac rzecz niestychang — od-
rzuci¢ kondycje ludzka, wyzwoli¢ si¢ z gatunku i zepchna¢ wszystkich z drogi

% Ppor.tenze, Zeszyty, s. 656.

8 Por. tamze, s. 335.

8 Niestusznie nadwerezalem wlasne namietnosci; bez nich nic nie mozna stworzy¢. To, co
nazywamy «zyciemy, to wlasnie one, nic innego”; ,,Produkowaé¢ mogg tylko w klimacie pasji; gdy
si¢ bior¢ w karby, nie jestem wart nic. Czmychajmy przed madroscia, przed wszystkimi madro-
$ciami. Od srodkow uspokajajacych ging” (tamze, s. 575, 787).

87 «Prawda pozostaje zakryta dla tego, kogo wypehiaja pragnienia i nienawisé» (Budda). ...
To znaczy dla kazdego zyjacego” (te n z e, O niedogodnosci narodzin, s. 64).

88 W Zarysie rozkladu Cioran napisat: ,,Jestem jak medrzec, ktory dat si¢ poniesé wiciektosci —
obojetny na $wiat, a jednocze$nie wzburzony przeciwko niemu; obalam moje ztudzenia, po to tylko,
by je znowuz rozbudzaé” (te n z e, Zarys rozkladu, s. 250).
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wyznaczonej im przez nature®. Tymczasem wyrzeczeniu stoi na przeszkodzie
imperialny charakter zycia, w ktéorym pragnienie wiecznie odradza si¢ samo
z siebie, jest w najwyzszym stopniu nieuleczalne i — jak podkresla autor Zlego
demiurga — szalenstwem jest sadzié, ze si¢ je przezwyciezy . Co wigcej, jest ono
jak choroba, z ktérej niewielu chce wyzdrowieé¢’', i nawet jesli w obawie przed
cierpieniem uda si¢ cho¢ czgsciowo ,,zlikwidowaé” rzeczywistosc, to likwidacja
ta po pewnym czasie okazuje sie tylko kolejnym zrédtem cierpien’.

Zdaniem Ciorana w jeszcze wigkszym stopniu niz pragnienia i $wiat ztudzen
trudno porzuci¢ mys$l o substancjalnosci i nieredukowalnosci czegos tak samo-
istnego i solidnego jak wiasne ,ja™”. Podczas gdy dla buddystéw nie posiada ono
autonomicznego bytu i jako anonimowy orszak doznan, tancuch nieustannie po-
wstajacych 1 gingcych aktow, ktory przyjmuje pozory jednosci i trwalosci
wylacznie dzigki pamigci, jest egzystencjalng iluzja, rumunski mysliciel uznaje
ego za staly, centralny i niezmienny element wilasnej osobowosci i nie potrafi
wyrzec si¢ przywiazania do niego’’. Chociaz samoswiadomos¢, ,ja” wydawaty
mu si¢ najwigkszym przeklenstwem i brzemieniem, watpit w mozliwos¢ zni-
szczenia ich za pomoca medytacji, gdyz wiedziat, ze duma czlowieka Zachodu
domaga sig istnienia nawet w nicosci’, a w tym kontekscie droga wyzwolenia nie
bytaby niczym innym, jak tylko droga do zatraty samego siebie, nieobecnosci
i rozptynigcia si¢ w anonimowosci pustki’®. W jednym z fragmentéw Zeszytow
Cioran napisal:

To zupeiny idiotyzm, usitowaé wyrzec si¢ ja, mitosci wilasnej, préznosci i pychy;
zadnej z tych rzeczy nie da si¢ przezwycigzyé, a gdy sobie roimy, ze odniesliSmy nad
nimi tryumf, wpadamy w niekonczacy si¢ ciag ktamstw. Ja jest niculeczalne. Nie
moéwmy o nim wigcej. Nie sposob wyleczyé sie z ja’’.

% Por.tenze, Zeszyty, s. 826.

% Por. tamze, s. 380.

91 Cate nasze szczeécie plynie z przywiazan, i takoz cale nasze nieszczeécie” (tamze, s. 75).

°2 Lata, lata cale, zeby si¢ przeckna¢ z tego snu, w ktérym nurzaja sie inni; i potem zn6éw lata
i nastgpne lata, aby wymkna¢ si¢ temu nieznos§nemu przebudzeniu” (tamze, s. 500).

% Por. tenze, Zly demiurg, s. 33.

% Instynktownie Igniemy do «Ja», wszystko w nas domaga sic go. Zaspokaja ono nasze
pragnienie ciaglosci, stabilizacji [...]. Jato odblask kazdej istoty ludzkiej” (tamze, s. 69).

9 W Brewiarzu zwyciezonych Cioran pisze: ,,Nie znosze absolutu, z wyjatkiem tego jednego
przypadku: mnie samego” (t e n z e, Brewiarz zwyciezonych, s. 24).

% Wszystko jest niczym, to rzecz jasna, ale «ja» nie moze by¢ niczym dla siebie; raczej nie
potrafimy samych siebie wiaczy¢ w powszechna znikomo$é. Ja zyje dtuzej od wiasnych pewnikow,
jasi¢ upiera” (tenze, Zeszyty, s. 294).

7 Tamze, s. 664.
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Inng watpliwoscig Ciorana skierowana pod adresem Buddy jest ta, ze jego
wyrzeczenie bylo zbyt systematyczne, a rozczarowania — zbyt konsekwentne.
Autor Cwiartowania zarzuca mu, ze choé przerastat wszystkich medrcow, byt
jeszcze jednym zarozumialcem, lecz na skalg boska i odkrywajac cierpienie, sta-
ro$¢ 1 $mier¢, zraniony odwroécil sie od wszystkiego i juz raz na zawsze oswie-
cony, swej rezygnacji w sposob metodyczny zaczat nauczaé innych”™. Poniewaz
zdecydowanie odrzucit wszelkie zludzenia 1 odciat si¢ od rozkoszy oraz wspa-
niato$ci tego, co przemijalne, jego wyrzeczeniu brakowalo paradoksalnosci,
rozterek, niepewnosci i zwatpienia, a w rezultacie nie poznal wszystkich szczy-
tow nieszczescia — zyt 1 umart pocieszony, jak kazdy cztowiek niewrazliwy na urok
nicosci istnienia i niepojmujacy, ze mozna mysle¢ jak on, lecz jednocze$nie kochaé
$wiat pozbawiony znaczenia’. Cioran, przekonany o tym, Ze strachu przed
cierpieniem, staroscia i $miercia nie mozna pokona¢'®, a zycie jest zbyt ztozone i
niejednoznaczne, by moc ostatecznie i bez reszty uznac si¢ za wyzwolonego, nie
rozumiat, dlaczego kto$ posiadajacy taka wiedzg jak Budda moze by¢ tak spokojny
i traktowa¢ wlasny dramat jako sprawe, ktéra go bezposrednio nie dotyczy.

Chociaz wigc przez wiele lat Cioran uwazat buddyzm za soteriologi¢ naj-
doskonalsza i najprawdziwsza ze wszystkich, w koncu odrzucit i t¢ doktryne,
uznajac ja za skrepowanie i ograniczenie'"'. Poniewaz zawsze byt zzerany przez
watpliwosci 1 zawsze prawde stawial ponad jakimkolwiek wyzwoleniem czy
zbawieniem, nie mogl bezrefleksyjnie i Slepo przyjac¢ nauki, ktéra mogtaby do-
prowadzi¢ go donikad. Jak sam podkreslat, bal si¢ zbawienia, uciekat od niego
i bez wzgledu na forme, jaka by ono przyjeto, rozktadato go, powigkszalo jego
trudnosci, pogarszato stosunki z innymi, jatrzyto rany, a nawet w swoisty sposob
ponizalo go jako istote ludzka'®”. Podczas gdy jego nieustajacym pragnieniem
bylo pokonanie wlasnej bezsilnosci, zwycigzenie §wiata czy tez paradoksalne
wyjscie z niego, jednoczesnie nie opuszczajac go'”, wyzwolenie, nakazujac re-
zygnacje z cierpienia'™, ze sprzecznosci, konfliktow, dialektyki uczué¢ i wszyst-

% Por.tenze, Zarys rozkladu, s. 210.

% Por. ten ze, Zmierzch mysli, s. 124.

190 Nie ma lekarstwa na strach istotny”, ,,Ten, kto by mnie wyleczyt ze strachu, wyleczytby
mnie ze mnie samego” (tenze, Zeszyty, s. 269, 283).

101 Zaiste, niezbyt przyjemna jest sytuacja kogos$, kto najpierw zadal od madrosci, by wy-
zwolita go od niego samego i od $§wiata, a potem zaczyna mie¢ ja w obrzydzeniu i widzie¢ w niej
jeszcze jeden krepujacy go kajdan” (t e n z e, Upadek w czas, s. 94).

12 por. tenze, Pokusa istnienia, s. 101.

1% Por. ten ze, Zeszyty, s. 528.

104 Ulegli wobec przeklenstwa, istniejemy na tyle tylko, na ile cierpimy. Dusza rozkwita i ob-
umiera w miare, jak doswiadcza mniej lub wigcej tego, co nie do zniesienia” (ten ze, Zarys roz-
ktadu, s. 41).
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kiego, co niedoskonale, okazywato si¢ 1i tylko najwyzszym zautkiem i wzniosta
jednostajnoscia bez wyjscia, swego rodzaju duszeniem si¢ — koncem tego, co
konstytuuje cztowieczenstwo, i zarazem koncem samego cztowieka'®”. Co wiecej,
zdaniem Ciorana subiektywne doznanie wieczno$ci 1 niezwyklej blogosci wcale
nie daje prawdziwego wyzwolenia, lecz jedynie jego iluzje, tak ze droga medrca
wcale nie jest prawdziwsza od innych i ta sama otchlan nicosci pochtonie
wszystkich, zardowno medrcéw, jak i glupcow'*. Ostatecznie wiec autor Ksiegi
ziudzen wyznaje, ze za kazdym razem, kiedy podejmuje decyzje o pozegnaniu si¢
z wyzwoleniem, ogarnia go spokoj i wlasciwie od samego wyzwolenia bardziej
interesuje go poszukiwanie go, droga do niego'”’. Zawsze przy tym jednak ma na
uwadze prawde, ze nalezy zy¢ tak, jak si¢ zyje, wyciaga¢ wnioski z tego, kim si¢
jest, i nigdy nie zapomina¢, ze lepiej umrze¢ we wlasnym prawie, niz pozornie

ocali¢ sie¢ w cudzym'®.
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THE ILLUSION OF BUDDHIST LIBERATION
IN EMIL CIORAN’S THOUGHT

Summary

Wishing to defeat or silence a fear of death and not being able to find support from religion,
neighbours, culture and ideas, turns Emil Cioran towards the philosophy of the East. Buddhism,
which is not an institutionalized religion, refers to reflection and a cognitive effort, and aims at the
purification of the consciousness from illusions of the external world. Those illusions create a num-
ber of attachments and desires and in this way, they arouse in a man constant anxiety and suffering
at the thought of disappointment, failure and loss. In striving for purification from illusions, desires
and sufferings, Cioran reaches for Buddhist contemplation techniques over what is left from a man
after death, and for the Buddhist notion of emptiness, which helps in removing the content from the
world, and thanks to all of this, the fear of death disappears, the impression of undisturbed com-
pleteness and happiness is attained, moreover, the state of blissful indifference is achieved. Ulti-
mately, the author of Drawn and Quartered cannot consent to such an existential limbo and imputes
to Buddhism, that by renouncing desires, attachments and sufferings, in fact, it renounces life due to
pointless indifference, it creates only an illusion of liberation, in the essence, it is strange for a man
from the West and therefore, it quickly arouses a desire for a re-involvement in the agitated course
of illusions, objects, issues, passions and a common pursuits.

Summarised by Stawomir Piechaczek

Stowa kluczowe: egzystencjalizm, pesymizm, buddyzm, samoswiadomos¢, cierpienie, pustka,
obojetnosé, wyzwolenie, cywilizacja zachodnioeuropejska.

Key words: existentialism, pessimism, Buddhism, self-consciousness, suffering, emptiness, in-
difference, liberation, Western European civilization.
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