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,,CIERPIE, WIEC JESTEM”.
PROBLEMATYKA TEODYCEALNA
W TEKSTACH ABPA JOZEFA ZYCINSKIEGO

Tezg Daniela D. Williamsa zawartg w tytule niniejszego tekstu, zdaniem abpa
Jozefa Zycinskiego, mozna odczytywaé jako nowa wersje kartezjanskiego cogito.
Znakiem cztowieczenstwa jest nie tylko refleksja, ale rowniez przezywanie cier-
pienia w obliczu zta. Stowa te nie powinny by¢ jednak rozumiane jako zacheta do
celebrowania postawy cierpietniczej. Zycinski uwazat, ze akcentuja one funkcje
poznawcze cierpienia: ,,Bol bytu, ktory wnosit absurd i dysharmoni¢ w tyle inter-
pretacji filozoficznych, jawi si¢ w tym ujeciu jako wazny srodek odstaniajacy
ukryta prawde o $wiecie i cztowieku™'. Abp Zycinski w wielu tekstach odnosit sie
do kwestii, jak wyjasni¢ istnienie zta w $wiecie i jak pogodzi¢ je z istnieniem
dobrego Boga. Cierpienie burzy ludzkie wyobrazenia o harmonii $wiata i wpro-
wadza w ewolucyjny porzadek kosmosu dysonans, ktory domaga si¢ wyjasnienia,
tak od filozofa, jak od teologa. Dla wielu osob fakt istnienia zla stanowi naj-
wieksza trudnos¢ do zaakceptowania religijnej wizji rzeczywistosci, a préba po-
godzenia rzeczywistosci ludzkiego cierpienia z wiarg w sens ewolucji jest znacz-
nie trudniejsza od pytan biologicznych dotyczacych mechanizméw ewolucji’.
Gdy mamy do czynienia z konkretnym cierpieniem, np. cierpieniem matki, ktora
utracita jedyne dziecko, powotywanie si¢ na argument z celowosci $wiata za
istnieniem Boga u wielu ludzi wywoluje sprzeciw w postaci argumentu z bez-
celowosci struktur kosmosu, absurdalnosci ludzkich wysitkow. Czy powotywanie
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si¢ na racjonalnos¢ $wiata lub ukryty sens wydarzen nie traci moralistyka lub
spekulacja? Abp Zycinski uwazat, ze filozofia nie moze unika¢ tych pytan,
a celowos¢ ich podjecia zdawata mu si¢ tym bardziej konieczna, gdyz — jego
zdaniem — u podtoza tych probleméw znajdujg si¢ zatozenia filozofii Boga wy-
pracowanej w nurcie scholastyki, ktére mialy negatywny wplyw na rozumienie
roli Boga w obliczu cierpienia. Cytujac stowa amerykanskiego jezuity, Josepha
Doncella, ktory pisat, ze funkcjonujace schematy tradycyjnej filozofii pozostaja
W sprzecznosci ,,z tym, co wiemy o Bogu z Objawienia, i tym, co czujemy o Nim
w naszym sercu™, proponowal, aby w celu przeciwdziatania uproszczeniom
scholastyki odwota¢ si¢ do pojg¢ wypracowanych przez filozofi¢ XX wieku.

Abp Zycinski przedstawia strategie radzenia sobie ze ztem z dwéch perspek-
tyw: filozofii procesu oraz filozofii analitycznej. Tlem dla nich jest polemika
z filozofig scholastyczng. Jako ze te dwa nurty filozofii XX wieku réznig si¢ od
siebie, takze ich zainteresowanie problemem zla w kontekscie istnienia dobrego
i wszechmocnego Boga jest inne, jednak taczy je odniesienie zarowno do aspektu
ontycznego, jak i etycznego zta. Filozofia procesu akcentuje jednakze mozliwosc¢
tworzenia sensu w warunkach znaczonych przez bol i cierpienie, wzbogaca
terminologie, jakg postugujemy si¢ w odniesieniu do Boga zaréwno w dyskursie
filozoficznym, jak i teologicznym, a wyjasniajac swiat z perspektywy panen-
teizmu, sensownym czyni postulat Boga wspolcierpiacego z cztowiekiem, a takze
Jego kenozy w swiecie. Natomiast filozofia analityczna koncentruje si¢ na logicz-
nych pojeciach, np. wszechmocy Boga, i probuje uzgodnié je z istnieniem zla,
wykazujac, ze zlo nie stanowi falsyfikatora tezy o istnieniu Boga, a takze nie
czyni tezy o istnieniu Boga mato prawdopodobna”.

Analizy teodycealne abpa Zycifiskiego moga byé rozumiane jako apologia
teizmu przed zarzutami ateistow czy agnostykow, powstajacymi w konfrontacji
pojecia dobrego i wszechmocnego Boga z istnieniem zta w $wiecie. Moim zda-
niem argumenty jego adwersarzy mozna sformulowaé jako: argument z nie-
czulosci Boga-Absolutu, argument z emocji i podejrzen, argument z niewyko-
rzystania przez Boga swojej wszechmocy, argument z innych wariantdw ewo-
lucji. Mysle, ze mozna powiedzie¢, iz Zycinski przeciwstawia im: (1) argument
z kenozy Boga (Boga wspolcierpigcego z cztowiekiem), (2) argument z nieuza-
sadnionej ekstrapolacji odczucia absurdu, (3) argument z ograniczenia wszech-
mocy Boga, ktory zawiera dwa argumenty: (3a) z ceny za inny kierunek ewolucji,
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oraz (3b) z deprawacji ponad$wiatowej, (4) argument z analogii miedzy twierdze-
niami limitacyjnymi w logice i matematyce a ontologicznymi uwarunkowaniami
cierpienia, (5) argument z moralnego pigkna, perswazji i tajemnicy. Trzeba od
razu przyznac, ze owe argumenty nie sg argumentami w pelnym znaczeniu tego
stowa, maja przede wszystkim charakter krytyki przestanek argumentacji
przeciwnej strony sporéw teodycealnych. Podzial na powyzsze argumenty wy-
znacza takze strukture niniejszego tekstu. Na poczatku pragne takze zaznaczy¢, ze
tekst niniejszy jest synteza pogladéw abpa Zycinskiego, a nie proba polemiki
Z nimi.

I. ARGUMENT Z KENOZY BOGA

Rozwijanemu przez siebie teizmowi neoklasycznemu abp Zycinski przeciw-
stawia tradycyjny, scholastyczny teizm, w ktorego obrgbie zauwaza przepasé
miedzy jezykiem filozofii i jezykiem Ewangelii. Jest ona wynikiem zastosowania
poje¢ charakterystycznych dla racjonalizmu Grekow (szczegolnie Arystotelesa)
na gruncie teizmu. Abp Zycinski uwaza, ze w kontekscie scholastycznych analiz
pojecia substancji, niezmiennosci i ruchu doktryna o wcieleniu i dramacie Krzyza
wydaje si¢ niezbyt jasna. Scholastyka, w poréwnaniu z iloscig miejsca, jakie
poswigcita np. rozwazaniom relacji migdzy istota a istnieniem w Bogu, nie-
proporcjonalnie mato poswiecita go analizie ewangelicznej tezy, ze Bog jest
Mitoscia. Dlatego ,,istnieja powody, by stawia¢ pytanie: Gdyby w Palestynie cza-
sow Chrystusa przyjmowano wypracowane w sredniowieczu schematy klasycz-
nego teizmu, czy wowczas teologiczni eksperci nie zakwestionowaliby doktryny
o Weieleniu i Tréjcy Swietej, uznajac ja za niezgodng z tezg o prostocie, nie-
zmiennosci i ponadczasowosci Bozego bytu?”’. Dla Grekéw marzacych o hero-
sach oznakg doskonato$ci byta nieczulo$é ztaczona z obojetno$cia na cierpienie®,
a mito$¢ uwazano za przejaw dazenia bytu mniej doskonatego do bardziej dosko-
nalego. Boski Nieruchomy Poruszyciel mégt wprawia¢ w ruch system wszech-
swiata, ale nie mogl go kocha¢. Intelektualnym zgrzytem byty w tym kontekscie
teksty $w. Jana, w ktérych Bog byl przedstawiany jako Milos¢, Istota troszczaca
si¢ o cztowieka, a nawet z nim wspolcierpigca.

Abp Zycinski, nie pomniejszajac dorobku i przydatnosci dyskursu filozofii
arystotelesowsko-tomistycznej, przyznaje, ze ,,Bog klasycznego teizmu pozostaje

1. Zycinski, Glebia bytu, Poznafh: W drodze 1988, s. 85.
8 Zob. tenze, Trzy kultury, s. 221.
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znacznie blizszy tekstom Arystotelesa niz tekstom Ewangelii”’. Celem abpa

Zycinskiego jest wzbogacenie jezyka filozoficznego, ktérym operuje si¢ w sto-
sunku do Boga, a przez to pehiejsze wyrazenie prawdy o Nim. Wzbogacenie
terminologii filozoficznej w odniesieniu do Boga, uwazat abp Zycifiski, jest moz-
liwe dzigki otwarciu si¢ na inne nurty filozoficzne, takie jak — w tym wypadku —
filozofia procesu. Aby przeciwdziata¢ pojeciowym ograniczeniom scholastyki,
nalezy podja¢ przede wszystkim problem relacji migdzy bytem Boga i rzeczy-
wisto$cia cierpienia®. Jesli Bog jest rozumiany jako Istota Najdoskonalsza, trzeba
odpowiedzie¢ na pytanie, czy przyjeta koncepcja doskonatosci w danym systemie
filozoficznym jest spdjna z obrazem Boga przekazanym przez Objawienie. Prob-
lem ten rozwaza japonski teolog Kazoh Kitamori, do ktdrego abp Zycifiski czesto
sic odwotywal’. Kitamori krytykuje tzw. teologie sopranowa, ktéra jednostronnie
ujmuje bogactwo Bytu, jakim jest Bog, akcentujac albo niezmiennos¢, charak-
terystyczng dla analiz scholastyki, albo mitos¢, pomijajaca dramat cierpienia. Dla
Kitamori oba poglady sa przyktadem sopranowego podejscia do pojecia Boga,
ktorego rozumie si¢ jako istote¢ doskonala do tego stopnia, ze nie moze ona
cierpie¢, poniewaz cierpienie uwtaczaloby jej doskonatosci.

Tymczasem w mysli procesu (obejmujacej zarowno filozofie, jak i teologig
procesu, rozwijang przez Alfreda North Whiteheada, Charlesa Hartshorne’a, Da-
niela D. Williamsa, a wsrod myslicieli katolickich — Waltera E. Stokesa i Jana
Van der Vekena), formutuje si¢ postulat panenteizmu, czyli obecnosci Boga
w przyrodzie, uznajac jednoczesnie Jego transcendencje wobec $wiata'’. Jak za-
uwaza abp Zycinski, stanowisko to jest bliskie perspektywie relacji miedzy
Bogiem i $wiatem ukazywanej w Biblii: Bog przenika przyrode, okresla jej istote,
kieruje jej rozwojem; to przez pryzmat Bozej swiattosci ogladamy dzieto stwo-
rzenia. Podobnie opisuje Boga $w. Lukasz, gdy moéwi o Nim, ze jest ,,Tym,
w ktérym zyjemy, poruszamy sie, jesteSmy” (Dz 17, 28). Zycifiski uwaza, ze
wypowiedzi tego rodzaju sg znakiem wyjatkowo dojrzatej filozofii Boga, w ktorej

"Tenze, Glebia bytu, s. 85.

8Tenze, Trzy kultury, s. 219.

% Zob. tamze, s. 219.

"“Tenze, Glebia bytu, s. 89. Za Johnem A.T. Robinsonem abp Zycinski zauwaza, ze wielu
sympatykoéw panenteizmu obawia si¢ opowiedzie¢ za tym pogladem, aby nie byé posadzonym
o heterodoksyjny panteizm. Utozsamianie jednak tych dwoch stanowisk jest niecuprawnione, a pan-
enteizm — w przekonaniu abpa Zycifiskiego — stanowi ,,najpehiejsza, konsekwentng forme rozwi-
nigcia tez klasycznego teizmu. Jesli nie faczy si¢ go z dodatkowymi hipotezami, w ktdrych kwe-
stionowano by np. przygodny charakter stworzonej przyrody, panenteizm pozostaje w pelnej zgo-
dzie z zatozeniami filozofii Boga przyjmowanymi w klasycznym teizmie”. Zob. H. Montefiore,
The Probability of God, London 1985; K. Rahner, H. Vorgrimler, Kleines Theologisches
Wérterbuch, Freiburg 1961, s. 275.
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jest On Bogiem kosmosu, w ktérym zakorzenione jest zycie kazdego cztowieka.
Takze doktryna o Duchu Swictym przypomina prawde o Bogu immanentnym,
ktory przenika, oczyszcza i wzmacnia ducha cztowieka. Panenteizm stanowi pro-
be przeciwdziatania uproszczeniom filozofii, przejawiajacym si¢ w niewlasciwym
umiejscowieniu Bosko$ci (misplaced divinity)"'. Tradycyjny teizm, akcentujac
prawde o Bozej transcendencji, przyjmowal rozdarcie miedzy abstrakcyjnym
Absolutem a tesknotg serca za bardziej ludzkim Bogiem, tak charakterystyczna
dla niepokojoéw $w. Augustyna, Pascala czy Kierkegaarda. Natomiast naturalizm
ateistyczny przypisywat przyrodzie cechy boskosci bez odniesienia ich do trans-
cendencji. Panenteizm stanowi probe przeciwdzialania brakom obu stanowisk.
W perspektywie panenteizmu ,,podstawowy charakter ma prawda o Bogu wszech-
mocnym incognito. Teren doswiadczenia bolu i dziedzina estetycznego zachwytu
stanowia horyzont subtelnej Bozej obecnosci”'?. Egzystencja cztowicka wyzna-
czana ideatami i obiektywnymi wartosciami staje si¢ terenem ,przenikania”
elementu Boskiego z ludzkim. Odkrycie Boga obecnego incognito dokonuje si¢
w racjonalnej refleksji, ale takze przez kontemplacje: ,,Zakorzenieni w $wiecie
i wrazliwi na jego pigkno, odkrywamy transcendentny wymiar bytu poprzez
wysitek poznawczy, ktéry odstania element logosu ukryty w nurcie przemija-
jacych wydarzen”". Koncepcja Boga przedstawiona w panenteizmie ma takze
wazne konsekwencje antropologiczne: jej nastgpstwem jest ujmowanie bytu i zy-
cia cztowieka jako fragmentu zycia Bozego. Byt moze by¢ badany w réznych
aspektach, jednak ,,jego pelna, wolna od rozdar¢ i przeciwstawien charakterystyke
uzyskujemy dopiero po uwzglednieniu teologicznych aspektow”'?.

Z panenteizmem abp Zycinski wigze postulat Boga, ktory jest Mitoscig
wspolcierpiaca z cztowiekiem' i ,,w swej mitosci ku cztowickowi doswiadcza
we wiasciwych sobie Boskich kategoriach takze trosk i cierpien znaczacych
egzystencje cztowieka”'®. Postulat ten moze wiazaé si¢ z nieporozumieniami,
ktore nalezy natychmiast wykluczy¢. W jednej z koncepcji cierpigcego Boga,
wyrazonej w doktrynie patrypasjanizmu, uznanej za niezgodng z ortodoksja
chrzescijanska, znalez¢ mozna niemozliwe do obrony ujecie Wcielenia, a takze
ryzykowne, oparte na analogii pojecie cierpienia, ktore stawia znak réwnosci
miedzy cierpieniem Boga i cierpieniem cztowieka'’. Tymczasem, jak pisze

"7 ycinski, Glebia bytu, s. 92.

12 Tamze.

13 Tamze, s. 93.

Y Tamze, s. 94.
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' Tenze, Glebia bytu, s. 85-86.

"Tenze, Trzy kultury, s. 220; te n z e, Glebia bytu, s. 86.
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abp Zycinski, juz na poziomie egzystencji cztowieka mozemy méwié o bogatym
spektrum doswiadczania cierpienia (od psychicznego po fizyczne), jak mozna
byloby wigc poréwnywac z nim cierpienie Boga? Zdaniem Kitamori ,,bol czto-
wieka i bol Boga, pozostajg jakosciowo odmienne, ale zawieraja pewien wspolny
element”"®
postac cierpienia?

Abp Zycifiski miat §wiadomo$é, ze problem cierpienia Boga byt przedmiotem
wielu kontrowers;ji filozoficznych. U ich podstaw lezy pytanie, jakie konkretne
tresci mozna przypisa¢ stowom Whiteheada, okreslajacym Boga jako ,,wspol-
towarzysza naszych cierpien (fellow-sufferer who understands)”, ktory ,,wlacza
wszelkie istnienie — jego cierpienia i bdl, niepowodzenia i triumfy [...] w har-
moni¢ uniwersalnych odczu¢”'®? Przedstawiciele filozofii scholastycznej z racji
metafizycznych zatozen odrzucaja takie rozumienie Boga. Wsrdd cytowanych
przez abpa Zycinskiego autoréw znajdujg si¢ oprocz Whiteheada i Hartshorne’a
jeszcze trzej: Frangois Varillon®®, W.J. Hill*! oraz Benedykt XVI. Whitchead

. W jakim sensie mozna przypisywac doskonalemu Bogu jakakolwiek

8 K. Kitamori, Theology of the Pain of God, Richmond: Wipf & Stock Pub. 1965, s. 167.
Cyt. za: Zy cinski, Trzy kultury, s. 221.

YAN.Whitehead, Process and Reality, ed. D.R. Griffin, D.W. Sherburne, New York: The
Free Press 1978, s. 413; J. Zy cins ki, Bég Abrahama i Whiteheada, Tarnéw: Biblos 1992, s. 149.
W innym miejscu Whitehead pisze: ,,Bog nadaje cierpieniu swa wiadz¢ zwinnego wniknigcia
w wartos$ci, jakie moga zen wynikaé. Jest On idealnym towarzyszem, dokonujacym przeksztatcenia
tego, co utracone, w zywy fakt wpisany w Jego naturg. [...] Krolestwo Niebieskie nie polega na
oddzieleniu dobra od zta. Polega ono na zwyci¢zeniu zta dobrem. Owa przemiana zta w dobro
wkracza w obreb $wiata aktualnego dzigki temu, ze zostala zawarta w naturze Boga, obejmujacej
idealne widzenie kazdego aktualnego przejawu zta, tak skojarzonego z nowym nastepnikiem, azeby
owocem tego spotkania byto przywrdcenie dobra. Bog ma w swej naturze znajomosé zta, bolu
i ponizenia, ale zwyci¢zonych dobrem. Wszelki fakt jest tym, czym jest — przyjemnoscia, radoscia,
bolem, cierpieniem. W unii z Bogiem fakty te nie ulegaja catkowitej zatracie: kazdy ujawnia swa
doskonalszg strong i jest czastka wpleciona po wsze czasy w rytm rzeczy przemijajacych” (A.N.
Whitehead, Religia w tworzeniu, przet. A. Szostkiewicz, Krakow: Znak 1997, s. 125-126).

2 Varillon w ksiazce Pokora Boga, nagrodzonej Grand Prix Catholique (Warszawa 1977),
kwestionuje alternatywe, zgodnie z ktora albo Bdg jest niedoskonaty i cierpi, albo doskonaly i nie
cierpi. Jak zauwaza abp Zycifiski, w zyciu ludzkim mamy do czynienia z sytuacjami, w ktérych
cierpienie przezywane w duchu mitosci nie eliminuje przezycia szczgscia. Varillon pisze: ,,Gdy
czlowiek nie koncentruje si¢ na sobie, gdy potrafi powiedzie¢ do innego cztowieka, nie mijajac si¢
zanadto z prawda: «Jestes dla mnie wszystkim», gdy zycie lub czgs¢ zycia «poswigcay innym,
wowczas przezywa on cierpienie jako istotny aspekt radosci. [...] Gdy pdjdziemy dalej w tym
kierunku, zrozumiemy, w jaki spos6b mozna osiagnaé¢ punkt szczytowy: rados¢ umierania z mitosci.
Cierpienie nie stanowi juz niedoskonatosci ani przeszkody do szczgsécia: jest ono samym szczes-
ciem. Doswiadczenie artystow — przynajmniej tych, ktorzy nie uznaja sztuki dla sztuki — wskazuje
kierunek. Doswiadczenie mistykéw je przedituza transponujac je w sposob zasadniczy. Na hory-
zoncie i ponad horyzontem znajduje si¢ Bég” (s. 133 nn. Cyt. za: Zy cin s ki, Glebia bytu, s. 86).
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moéwige o bolu Boga, nie miat na mysli bdlu fizycznego, lecz chodzito mu o ,,on-
tyczna solidarnos¢ migdzy wspolczujacym boskim Poeta Swiata a czlowie-
kiem”?. Hartshorne natomiast, zaktadajac, ze §wiat jest jak ciato Boga, twierdzit,
ze cierpienie §wiata staje si¢ cierpieniem Boga z takiej samej racji, z jakiej bol
naszego ciala jest naszym bélem. Abp Zycinski komentuje jego teze w naste-
pujacy sposob: ,,Doswiadczenie bolu i cierpienia z powodu cierpien innych oséb
jest naturalnym nastepstwem naszej mitosci. Oznaka niedoskonatosci bytby nasz
brak wrazliwosci na cierpienia bliznich. Dlatego Bog, jako najdoskonalsza Mitos¢
[...] W szczegdlny sposob doswiadcza naszych przegranych. Scisle biorac nie sa
one wylacznie nasze, gdyz ze wzgledu na Boza immanencj¢ w §wiecie pozostaja
w $cistym odniesieniu do Bozego bytu”?.

Najpelniej solidarnos¢ Boga z cztowiekiem w aspekcie cierpienia objawita si¢
dramacie Krzyza. Zdaniem abpa Zycifiskiego misterium Golgoty jest przyktadem
zjednoczenia tego, co Boskie z ludzkim. Zjednoczenie to przeksztatlca dramat
cierpienia i $mierci w milo$¢ objawiajaca glebszy sens o wspolobecnosci Boga
w zyciu cztowieka. Przedstawiciele filozofii procesu kwestionuja ontyczne pek-
nigcie migdzy nieczutym Bogiem, patrzacym z goéry na cierpienie czlowieka
a podlegajacym dramatowi czlowiekiem. Cierpienie Krzyza stato si¢ srodkiem
wyrazenia prawdy o Milosci Boga do czlowieka. Bylo w historii ludzkosci prze-
lomowym wydarzeniem, ktére wprowadzito nowa perspektywe.

Whitehead, mowiac o wspolcierpigcym z czlowiekiem Bogu, zauwaza, ze
w tradycyjnej teologii zdecydowanie niewiele méwi si¢ o Chrystusie jako skrom-
nym ciesli z Nazaretu, natomiast ,,zbyt duzo cesarskiego stylu, ktéry [...] miat
swe uzasadnienie w politycznej tesknocie za triumfujagcym Mesjaszem, ktory
przepedzitby Rzymian, wynidst na piedestal naréd wybrany, przezwyciezyt
choroby, przynidst wyzwolenie z ludzkich cierpien™. I w tym wypadku, pisze
abp Zycinski, potrzebna jest teologii dehellenizacja, oczyszczenie z patosu
i triumfalizmu. Prawda o Ukrzyzowaniu nie moze podlega¢ retuszom. Bdg nie

2! Dominikanin W.J. Hill podkresla, ze wizja wspolcierpiacego Boga wyraza samg istote praw-
dy ukazanej w dramacie Krzyza, dlatego nie mozna chroni¢ si¢ w uporzadkowany $wiat kategorii
metaﬁzycznych pomijajac fakt, ,,iz to sam Bog cierpi na krzyzu, nie za$ jedynie czlowieczenstwo”
(cyt. za: Zy cinski, Bég Abrahama i Whiteheada, s. 149). Podczas gdy, jak zauwaza abp Zycin-
ski, przedstawiciele filozofii procesu podkreslaja Bozg solidarnosé z cierpigcym cztowiekiem, Hill
analizuje t¢ kwesti¢ z perspektywy braku tej solidarnosci ze wzglgdu na odrzucenie Boga przez
wolnego cztowieka.

27 ycinski, Trzy kultury, s. 221.

2 Tenze, Glebia bytu, s. 86-87.

*Tenze, Wszechswiat emergentny. Bég w ewolucji przyrody, Lublin: Wydawnictwo KUL
2009, s. 124.
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jest podobny cezarom, ktorych bitwy ksztattowaty wyobrazenie Boga w $rednio-
wieczu. Wcielony Bdég wigkszo$¢ swego zycia mieszkal na prowincji, w nie-
znanym na kartach Starego Testamentu Nazarecie, przez 30 lat nie uczynit zad-
nego pozytku ze srodkow, ktore moglyby wykazac Jego nieziemska Moc. Wybrat
milczacy solidarnos¢ z czlowiekiem, chociaz mdgt przeciez by¢ bardziej skutecz-
ny. Nie kierowat si¢ pragmatyzmem oraz kryterium sukcesu i bezproblemowosci,
pomijal w swoim systemie wartosci spektakularno$¢ dziatan: ,,Nie odnidst suk-
cesu ani wtedy, gdy usitowatl dyskutowac z Pitatem, ani w rankingu popularnosci,
gdy wicksza popularnos$¢ zademonstrowat znany przestgpca Barabasz. Mogt by¢
skuteczny, przynajmniej gdy wybieral grono uczniéw; tymczasem wybral tez
Judasza z Iskariotu. Mdgl zgromadzi¢ wokot siebie elitarne srodowiska zydow-
skie, tymczasem nie przekonat wrazliwego i bogatego rozmowcy, aby zostawit
wszystko i poszedt za Nim”>. Cierpial w Ogréjcu, tesknigc za obecnoscia
uczniow, pocit si¢ krwawym potem, nie dzwigal krzyza stylowo, trzeba byto
szuka¢ do jego niesienia pomocnika. Podatnos¢ na zranienie, ofiar¢ i samo-
wyrzeczenie — to kenoza Boga. Cechy te nie sa zaprzeczeniem Mocy Boga, lecz
jej wyrazem. Kenoza Boga wpisana jest juz w pierwsze stowa Ewangelii $w.
Jana, gdy ten mowi, ze Logos przyjat ciato i przyszedt do swoich, ale swoi Go nie
przyjeli. Zdaniem abpa Zycinskiego ,,prawda o immanencji Boga w przyrodzie
stwarzalaby wiele interpretacyjnych problemow, gdyby immanentny Bdég ujaw-
nial swg obecno$¢ w matematycznym picknie rownan pola, za$ milczal przy
$mierci dziecka™®.

Jak zauwaza abp Zycinski, ,,publikacje akcentujace kenoze Boga, na przekor
deklaracjom Jana Pawta II, sa [...] przyjmowane z nadzwyczajna ostroznoscia,
mimo ze w klasycznych pracach Karla Rahnera znajdujemy jednoznaczne stwier-
dzenie, iz samo ogotocenie (kenoza) Boga jest faktem podstawowym dla naszej
wiary”?’. Abp Zycinski, za kardynatem Ratzingerem, uwaza, ze dla rozumienia

2 Tamze, s. 123.

X Tenze, Trzy kultury, s. 228-229.

2"K. Rahner, Foundations of Christian Faith, New York: Crossroad 1978, s. 222; cyt. za:
7y cinski, Wszechswiat emergentny, s. 125. W tym miejscu warto zauwazyé rowniez, ze Rahner
dyskutowatl na ten temat z Hansem Urs von Balthasarem, zwlaszcza w odniesieniu do wizji Ad-
rienne von Speyr, ktora traktowala cierpienie Boga w sensie dostownym, jak pisze Rahner, ,,ze
$miertelng powaga”. Rahner zauwazyl, ze brzmi to gnostycko i wydaje si¢ prowadzi¢ do ,teologii
$mierci Boga”, poza tym napehia cierpigcego groza, odbiera mu nadzieje i pociechg, ktdrg widzi
w przekonaniu o wolnosci Boga od bélu. Dlatego Rahner stwierdza: ,,Bog w prawdziwym i auten-
tycznym, i dla mnie pocieszajagcym sensie, jest Bogiem niecierpietliwym” (Karl Rahner im Ge-
sprdch, hrsg. P. Imhof, H. Biallowons, Bd. 2, Miinchen 1983, s. 245. Cyt. za: J. Szy mik, Passi-
bilis? Impassibilis? Jezus Chrystus — Bég wspalicierpigcy, [w:] Holokaust a teodycea, red. J. Diatto-
wicki, K. Rab, 1. Sobieraj, Krakéw: Homini 2008, s. 99).
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kenozy Boga najistotniejsza jest teza o wspolcierpieniu Boga solidarnego ze
$wiatem stworzen: ,,Bog utozsamia si¢ z czlowiekiem w ludzkim cierpieniu. Nie
jest On nieczutym i niezmiennym Bogiem, odlegtym od ludzkich dramatow, lecz
wspotuczestnikiem trosk, ktore ostateczny sens uzyskuja dopiero dzigki Zmar-
twychwstaniu. Kenoza wspodlcierpiagcego Boga staje si¢ wtedy gtowna forma
ekspresji prawdy o mitosci Stwércy do stworzenia™®. Ta prawda wyrazona jest
takze w stowach Bernarda z Clairvaux: ,,/mpassibilis est Deus, sed non incom-
passibilis”. Komentujac te stowa, papiez Benedykt XVI pisze: ,,Bdg nie moze
cierpie¢, ale moze wspotcierpie¢. Cztowiek jest dla Boga tak bardzo cenny, ze On
sam stal si¢ czlowiekiem, w sposob rzeczywisty, w ciele i krwi, jak to nam
przedstawia opis Meki Jezusa. Stad w kazde cierpienie ludzkie wszedt ktos, kto je
z nami dzieli 1 znosi; stad w kazdym cierpieniu jest obecne con-solatio, pocie-
szenie przez wspolcierpigeg mitosé Boga™. Bog solidarny z cztowiekiem w bolu
na swoj Boski sposdb uczestniczy w jego dramacie, bedac — jak pisata meta-
forycznie cytowana przez abpa Zycinskiego Sallie McFague — ,,Bogiem krzyzo-
wanym ustawicznie w bolu stworzenia™.

Fascynacja koncepcja kenozy Boga widoczna byta u abpa Zycifiskiego szcze-
gblnie pod koniec zycia. W wywiadzie z Aleksandrg Klich mowil: ,,Bog,
cierpigcy Chrystus, ten sam, ktory wisial na krzyzu, dzi§ cierpi w biednych, ume-
czonych, umierajacych z braku wody czy pozywienia. I dlatego tak konieczna
i naturalna jest nasza solidarnos$¢ ze stabszymi. Bo Bdg jest z nimi solidarny, bo
Boég jest w nich. Jak oni odarty, ogotocony, pozornie upadly. A mogt triumfowac

[...]. W tym, co boli, jest immanentnie obecny Chrystus™".

B 7y cinski, Wszechswiat emergentny, s. 125.

¥Benedykt XVI, Spe salvi, 39. Ojciec Swiety, jeszcze jako kard. Ratzinger, mowil: ,,Staro-
zytny $wiat grecki wskazal na niezmiennos$¢ Boga, a tym samym ukazal Go rowniez jako czystego
ducha, ktory nie moze odczuwad, a tym bardziej cierpie¢. Chrzescijan wizja ta sktonita do pytania,
jak rzeczywiscie wyglada sprawa z Bogiem. Orygenes pigknie powiedziat kiedys: «Bdg nie moze co
prawda cierpieé¢, ale moze wspot-cierpiec». To znaczy: moze si¢ utozsamia¢ z nami, cierpigcymi.
Identyfikacja ta jest wielkim aktem mitosci, w ktorej Bog w Jezusie utozsamia si¢ z nami az po
sferg cielesnosci — a tym samym utozsamia nas z Nim i wciaga w Jego mitos¢” (J.Ratzinger,
Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, Rozmowa z Peterem Seewaldem, przet. G. So-
winski, s. 179-180).

3'S. M ¢ F ague, Models of God, Philadelphia: Fortress Press 1987, s. 75 nn.

3 Swiat musi mie¢ sens. Przerwana rozmowa abpa Jozefa Zycihskiego z Aleksandrg Klich,
Warszawa: Agora 2012, s. 91-92.
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II. ARGUMENT Z NIEUZASADNIONEJ EKSTRAPOLACII
ODCZUCIA ABSURDU

Powotujac si¢ na stowa Samuela Butlera, ktory powiedzial, ze filozofowanie
w kondycji ludzkiej przypomina status osoby, ktéra znajac jedna strone tekstu,
probuje wyda¢ opinig na temat catego dzieta®, abp Zycinski formutuje pod adresem
ateistycznych wizji $wiata, w ktdrych na pierwszy plan wysuwa si¢ absurd, dwa
argumenty. Mowiac o ateistycznych wizjach rzeczywistosci, ma na mysli te, ktore
znalez¢ mozna w powiesciach Alberta Camus, esejach Jean-Paula Sartre’a czy
lirykach Thomasa Hardy’ego, ktdre cho¢ atrakcyjne pod wzgledem artystycznym,
pod wzgledem merytorycznym moga wywoltywaé zastrzezenia. Po pierwsze, za-
uwaza abp Zycifski, autorzy zacieraja granice miedzy czescig i catoscig, i na
podstawie lokalnego doswiadczenia cierpienia czy absurdu formutuja wnioski pod-
wazajace sensownos$¢ wszechswiata jako calosci. Jest to przeformutowany argu-
ment Hume’a z nieuprawnionej ekstrapolacji. Po drugie, doswiadczenie dyshar-
monii bytu nie podwaza istnienia harmonii $wiata, jakg — mimo cierpienia — mozna
dostrzec. ,,Mimo intensywnosci naszego bolu, przyroda nadal pozostaje matema-
tyczna, prawa fizyki nie przestaja by¢ uniwersalne, za$ nie zauwazane pickno
muzyki Bacha nie traci obiektywnego charakteru™”. Abp Zycifski zgadza si¢ ze
stowami Jonathana Schella, ze ,nasze osobiste doswiadczenie ciemnosci nie
upowaznia do mocnych wnioskéw o ponurym absurdzie nocy; moze ono bowiem
réwnie dobrze wskazywac, iz nie potrafimy szukac¢ $wiatta, ktére nadaje posgpnej
nocy inny koloryt™*. Uwznio$lanie absurdu nocy, charakterystyczne np. dla Camu-
sowskich komentarzy o pelnym godnosci Syzyfie, jest — zdaniem abpa Zycinskiego
— szlachetne w intencjach, ale mato merytoryczne. ,,Skoro bowiem wszystko jest
albo absurdem, albo Syzyfowym wysitkiem, to izestawienia humanistycznych
wskazowek dla Syzyfow jest takze wysitkiem absurdalnym™”.

W tym kontekscie abp Zycinski zwraca uwage na role ,,argumentu z emocji
i podejrzen”, ktory formutuja ateisci badz agnostycy. Negacja Boga i sensu cier-
pienia moze by¢ konsekwencja pewnego sposobu ,,odczuwania” $wiata, ktorego
nie sposob jednak wyjasnié za pomoca racjonalnych argumentéw™’. Jednym z py-
tan, jakie powinno si¢ tu postawi¢, brzmi, zdaniem abpa Zycifiskiego, nastepu-
jaco: ,,Ktérym odczuciom przyznac role kryterium prawdy, kiedy np. u Sartre’a

27 ycinski, Trzy kultury, s. 225.

33 Tamze, s. 226.

3*J.Schell, The Fate of the Earth, New York: Avon Books 1982, s. 128.
3 7y cinski, Teizm i filozofia analityczna, t. 11, s. 194.

¥ Tenze, Trzy kultury, s. 226-7.
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znajdujemy dwie krancowo rozne filozofie egzystencjalnego odczuwania sensu
$wiata??’. Czy miarodajne powinno by¢ stwierdzenie Sartre’a wypowiedziane
przy filizance kawy w Café¢ de Flore, ze czlowiek to przypadek, ktory staje
naprzeciwko pochlaniajacego wszystko w wirze $mierci uniwersum, czy jego
odczucia zrodzone w ostatnich dniach zycia, gdy oslepty i przykuty do tozka
mowit: ,,Nie czuje, bym byt wytworem przypadku, plamka z kosmicznego kurzu.
Czuje si¢ kims, kto byt oczekiwany, przygotowany, zaplanowany. Krotko méwigc
— istota, ktora jedynie Stworca mogt tutaj umiescic™®.

Niektorzy procesualisci przywotywani przez abpa Zycinskiego, np. Donald W.
Sherburne, uwazali, Ze zwatpienie w sens egzystencji w obliczu zta, moze zostac
przezwyciezone lub zneutralizowane przez ateistyczng reinterpretacje mysli
Whiteheada®. Zdaniem Sherburne’a analizy Camusa i Sartre’a moga zosta¢ zta-
godzone przez przyjecie naturalizowanej formy metafizyki procesu, bez odnie-
sienia do Boga. W wyniku tego jednak, na gruncie teologii $mierci Boga, po-
wstaje postac filozofii egzystencjalnej rozpaczy, w minimalnym stopniu tago-
dzonej przez humanistyczne retusze. Jak uwazat abp Zycifiski, absurd moze by¢é
wyeliminowany dopiero po uwzglednieniu Transcendencji’’. Natomiast ,.jej
aksjomatyczne wykluczenie zawegza horyzont dzialania do zamknigtego systemu,

w ktorym dochodzi ostatecznie do wyboru miedzy niepewnoscia a nonsensem’'.

III. ARGUMENT Z OGRANICZENIA
WSZECHMOCY BOGA

Podczas gdy propozycje procesualistow takich jak Hartshorne koncentruja si¢
na pytaniu, ,jak tworzy¢ globalng harmoni¢ sensu w istnieniu naznaczonym
lokalnie przez bol i cierpienie”™, filozofowie analityczni, jak przywolywany
przez abpa Zycifiskiego Alvin Plantinga®, wykorzystuja osiagniccia logiki do

37 Tamze, s. 227.

3 Wypowiedz ta zostala umieszczona w ,,Nouvel Observateur”. Odwolala sic do niej pozniej
Simone de Beauvoir, ktoéra interpretowata ja jako kolejne $wiadectwo choroby Sartre’a. Zob.
,National Review” z 11.06.1982, s. 677. Cyt. za: Zy cins ki, Trzy kultury, s. 227.

¥ Tenze, Teizm i filozofia analityczna, t. 11, s. 198.

40 podobnie jak w systemach logicznych potrzebne jest odniesienie do czynnikéw zewnetrz-
nych. Do tej kwestii powrdce¢ w ostatnim paragrafie niniejszego tekstu.

! Tamze.

2 7ycinski, Glebia bytu, s. 89.

* Plantinga zostaje wspomniany takze w ostatnim wywiadzie, jakiego abp Zycinski udzielit
Aleksandrze Klich. Plantinga, zarliwy kalwinista, bardzo ceni nauczanie Jana Pawta II. W rozmowie
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opracowania zagadnien teologicznych, koncentrujgc si¢ na ograniczeniach pojecia
wszechmocy Boga. Problem wszechmocy Boga w obliczu zta przybiera w tek-
stach Zycinskiego postaé¢ dwéch pytan: Czy wszechmocny Bog nie mogt stwo-
rzy¢ innego $wiata? Czy wszechmocny Bog nie mogt stworzyé cztowieka, ktory
dysponujac wolng wola wybieratby zawsze dobro?** W tym kontekscie najwaz-
niejszym zagadnieniem jest wyobrazenie sobie i przetestowanie logicznej spoj-
nosci pojecia Swiata doskonalszego niz ten, w ktorym zyjemy (przedstawienie
alternatywnej formy ewolucji), oraz konsekwencji takiej hipotezy, a takze zbada-
nie mozliwosci stworzenia idealnego czltowieka i pogodzenia tej wizji z jego
wolng wolg. Te rozroznienia beda determinowac podziat niniejszego paragrafu.

3.1. ARGUMENT Z CENY ZA INNY KIERUNEK EWOLUCII

Jesli chcemy mowic o kierunku i sensie ewolucji, nalezy wyjasni¢, dlaczego
~immanentny Bog, ukryty w dziele stworzenia, toleruje t¢ wyjatkowo duza dawke
boélu, ktéra towarzyszy procesom przyrody? Czy jest On obojetny na bol $wiata,
czy tez nie moze wprowadzi¢ skutecznych srodkow, ktore ztagodzityby cierpienie
stworzen?”*. Czy pytan o cierpienie nie udaloby sie uniknaé, gdyby ewolucja
zrealizowala inny, alternatywny wariant rozwoju wszech§wiata? ,,Czy nalezy do
Boga kierowaé pretensje, ze nie okreslit takich praw rozwojowych, ktore za-
pewnilyby powstanie istot podobnych do cztowieka, lecz nie znajacych smaku
2% Mogloby sie wydawa¢, ze skoro procesy ewolucyjne,
prowadzac do nowych struktur, jednoczesnie eliminuja niedoskonalosci wielu
zjawisk, i w wyniku emergencji wylaniaja si¢ nowe ,,doskonalsze” struktury*’,
takze i zto powinno by¢ eliminowane.

zmagan z cierpieniem

z abpem Zycifiskim mowit, ze najwieksze wrazenie na nim zrobit list apostolski Jana Pawta II
o cierpieniu Salvifici doloris. Arcybiskup tak komentuje te stowa: ,,To rozwazania o Chrystusie,
ktérym odkupit $wiat przez cierpienie. I o tym, ze cierpienia nie da si¢ zepchna¢ poza $wiat, ze ci,
ktérzy cierpia, nie moga by¢ na marginesach cywilizacji, oni wnosza istotny wktad do rozwoju
naszej cywilizacji. Jest to dhugi, gleboki list. Alvin Plantinga powiedzial o nim: «Widaé, ze papiez
nie pisze o cierpieniu jako teoretyk. On wie, co to znaczy cierpiec». I trudno nie przyzna¢ mu racji,
gdy czyta si¢ stowa: «Cierpienie zdaje si¢ przynaleze¢ do transcendencji cztowieka: jest jednym
z punktow, w ktorych cztowiek zostaje niejako skazany na to, zeby przerastat samego siebie. | zo-
staje do tego w tajemniczy sposob wezwany». Mysle, ze Jan Pawet I w cierpieniu przerdst samego
siebie” (Swiat musi mie¢ sens, s. 30-31).

* Por. Zycinski, Glebia bytu, s. 98.

¥ Tenze, Big i ewolucja, s. 145.

* T enze, Wiara watpigeych, Krakéw: Wydawnictwo Literackie 2003, s. 170.

YT enze, Wszechswiat emergentny, s. 114.
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Jak zauwaza abp Zycinski, choé wiele na ten temat napisano, wcigz jednak
dominuje sokratejskie ,,wiem, ze nic nie wiem”**. Pomimo ze mozemy przy-
puszczaé, iz w zlozonym procesie rozwoju wszechswiata mogly istnie¢ mozli-
wosci innego rozwoju, musimy pamigta¢ takze o tym, ze — gdybysmy przyjeli
koncepcje wieloswiatéw i stwierdzili, ze wszechmoc Boga mogta przejawic sie
w stworzeniu $wiata o odmiennej strukturze, innych prawach fizyki czy innej
historii — sam fakt, ze Bog jest Logosem, naktada nan pewne ograniczenia: Bog
nie moze stworzy¢ tego, co wewnetrznie sprzeczne®. Jesli mowimy, ze Bog
moéglby unicestwi¢ samego siebie i wprowadzi¢ poprawki do historii ex post,
jestesmy daleko od troski o semantyczng sensownos¢ wypowiedzi. Nawet gdyby
podja¢ si¢ analizy problemu, czy wszechmocny Bog moégt sprawié, by istniat
swiat podobny do naszego, tyle ze nie bytloby w nim cierpienia ani zta moralnego,
nalezy pamigtac, ze kategoryczne odpowiedzi niosg za soba niebezpieczenstwo
fantazjowania.

Problemem jednak pozostaje kwestia, czy zrealizowanie optymistycznego
wariantu ewolucji przyniostoby nam zaspokojenie oczekiwan?”’ Nawet gdybys-
my mogli wskaza¢ na pojecie swiata, w ktérym Bég wlacza si¢ czynnie do jego
rozwoju, zawiesza prawa przyrody i nie dopuszcza do zaistnienia pewnych osob
albo nie pozwala im na wybér zta moralnego’', pozostaje pytanie, ,jaka cene
musielibysmy zaptaci¢ za ewolucyjna alternatywe, w ktdérej cztowiek nie do-
$wiadcza dramatu cierpienia?”*”. Nie wnikajac w tym momencie w problem
wolnej woli cztlowieka, mozna zastanowié¢ si¢, czy zgodziliby$my si¢ na status
pitekantropa, ktory walke o byt wyrazalby tylko w doskonaleniu metod zbierania

* Dlatego najbardziej sensowna odpowiedzig wydaje si¢ byé odpowiedz profesora filozofii
religii w John Caroll University, Josepha F. Kelly’ego, ktory wyznat bezradnie: ,.Jestem teista,
chrzescijaninem, katolikiem. Musz¢ pogodzi¢ moja wiar¢ w Boga z istnieniem zta. W pewnym
sensie nie mogg jednak tego zrobi¢, mimo ze tyle lat prowadze wyktady na ten temat i rozwazam te
problematyke [...]. Moj osobisty poglad jest taki sam jak anonimowego zydowskiego autora, ktory
napisat Ksigge Hioba [...]. Autor tej ksiggi musial pogodzi¢ si¢ ze swoja ignorancja i zaufaé swemu
Bogu. Robig to samo” (J.F. Kelly, The Problem of Evil in the Western Tradition. From the Book
of Job to Modern Genetics, Collegeville, Mi: M. Glazier Book 2002, s. 233. Cyt. za: Zycinski,
Bog i ewolucja, s. 146; te n z e, Wszechswiat emergentny, s. 114).

Y Tenze, Trzy kultury, s. 221.

3% por. nastepujace publikacje abpa Zycinskiego: Wszechswiat emergentny, s. 113; Trzy kultury,
s. 222; Bég i ewolucja, s. 146-147; Wiara watpigcych, s. 170-171; Glebia bytu, s. 96.

>l Mozna wyobrazié¢ sobie $wiat, w ktérym skutkiem Bozej wszechmocy Hitler umieratby
w piatym roku zycia, za$ dyspozycyjni publicysci po kazdym pryncypialnym artykule nabawialiby
sie takich schorzen, iz w trosce o stan wlasnego zdrowia pisaliby wytacznie prawde” (Zycinski,
Glebia bytu, s. 96).

2T enze, Wiara watpigeych, s. 170.
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owocow i grzybow?” Czy $wiat istot z plastiku, ktore reagowalyby na bodzce
fizyczne, ale obca bytaby im wrazliwos$¢ przejawiana cho¢by w niepokoju sumie-
nia**, bytby obiektywnie lepszy od tego, w ktorym teraz zyjemy? Czy w $wiecie,
w ktorym Bog zawieszatby prawa przyrody, a takze naszg wolno$¢, nasze dzia-
tania nie bytyby tylko iluzja? Abp Zycinski pisze: ,,Smak bdlu jest tatwiejszy do
zniesienia, jesli wiemy, ze cierpimy jako istoty wolne. Etyczna doskonato$¢ istot
pozbawionych mozliwosci wolnego wyboru zta kryje w sobie bezduszng «moral-
nosé» teatralnych kukietek realizujacych narzucony scenariusz. Mimo wszystko
fatwiejsze do akceptacji wydaje si¢ znoszenie cierpienia niz zycie wsrod mane-
kinow™™.

3.2. ARGUMENT Z DEPRAWACJI PONADSWIATOWE]

Porzucajac jednak odpowiedzi, ktore prowadza w strong ,,sielankowych onto-
logii™, abp Zycinski proponuje zaja¢ si¢ pojeciem Bozej wszechmocy. Nie cheac
przyjmowac stylu rzecznikow Pana Boga, ktorzy nonszalancko rozstrzygaja, co
jest mozliwe u Stworcy, a co wewnetrznie sprzeczne, abp Zycinski stwierdza, ze
wszechmoc powinna by¢ rozwazana z perspektywy naszego $wiata, w ktorym
dziatanie Boga musi by¢ objete prawami logiki, zwlaszcza zasady niesprzecz-
nosci’’. Bog nie jest jak bohater Orwella, ktory wprowadza poprawki do faktow
i wymazuje zrealizowane wydarzenia®™. Oprécz ograniczen logicznych, pojecie
wszechmocy jest zalezne od ograniczen historycznych. Bdg nie moze — juz po
podjeciu przeze mnie decyzji postuchania wieczorem koncertu Mozarta — kierujac
si¢ swoja wszechmocg sprawi¢, bym stuchata dzis tylko Bacha. Bog ,nie jest
obcym chrzescijanstwu despota, ktory realizuje dowolne efekty na zgliszczach
historii i w ruinach logiki”®. Szanuje tad i porzadek wprowadzany przez
cztowieka.

3 Tenze, Wszech$wiat emergenmy, s. 113.

* Tenze, Wiara watpigeych,s. 171.

> Tenze, Glebia bytu, s. 96.

S Tenze, Trzy kultury, s. 222.

37 Na pytanie: czy wszechmocny Bog moglby stworzyé $wiat z innymi niz obecnie prawami
logiki, $wiat, w ktérym nie obowigzywataby zasada niesprzecznosci, abp Zycinski odpowiada pozy-
tywnie. Jego zdaniem méglby istnie¢ inny wszechswiat, w ktérym racjonalnos¢ miataby inng forme;
a przyktad logik parakonsystentnych wskazuje na to, ze moga istnie¢ systemy logiki nie respek-
tujace klasycznej zasady niesprzecznosci. ,,Nie znaczy to jednak, by dopuszczalne byly wszelkie
mozliwe do wypracowania formy tych praw ani tez, aby zmiana praw prowadzila automatycznie do
wzrostu doskonato$ci stworzonego wszechswiata”. Zob. t e n z e, Wszechswiat emergentny, s. 46-47.

T enze, Glebia bytu, s. 98 1 Wszechswiat emergenty, s. 48.

PTenze, Glebia bytu, s. 98.
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Powracajac jednak do kluczowego w tej kwestii pytania: czy Bog, kierujac si¢
swoja wszechmoca, mogltby stworzy¢é wolnego cztowieka, ktory nie popetniatby
czynéw moralnie nagannych, abp Zycinski zauwaza, ze pojecie istoty ludzkiej
wolnej od zta moralnego nie zawiera wewnetrznej sprzecznosci®. Ta sprzecznosé
jednak pojawia si¢ wtedy, gdy uwzglednimy akt stworczy przydajacy istocie ludz-
kiej wolng wole. Wolne od sprzecznosci jest pojecie cztowieka, ktory np. w samo
potudnie dokonuje jakiego$ spontanicznego czynu; gdy jednak pytamy o to, czy
Bog mogt stworzy¢ cztowieka, ktéry w samo poludnie dokonat tego spontanicz-
nego czynu, pojecie takiej istoty ludzkiej zawiera wewngtrzng sprzecznosé, ktora
pojawia si¢ na poziomie aktu stworczego (a nie w wyniku stworzenia). We-
wnetrzna sprzeczno$¢ miataby miejsce zatem w pojgciu ,,wymuszonej spontanicz-
nosci”. Czy podobna sprzeczno$¢ nie pojawitaby si¢ w momencie stworzenia
cztowieka, ktory majac wolng wole nie wybratby nigdy zta moralnego?

W odpowiedzi na to pytanie, abp Zycinski odnosi si¢ do my$li Plantingi, ktory
przed rozstrzygnigciem tej sprawy uwzglednia status moralny czlowieka. Czy
Bdg, znajac nasza sktonnos$¢ do zta, moégl obdarzy¢ nas wolnos$cia dziatania, jak
i wolnoscia od grzechu? Plantinga wprowadza pojecie ,.skazenia ponad$wia-
towego™' (transworld depravity), ktérego genezy mozna szuka¢ w doktrynie
o grzechu pierworodnym. Owo ,,skazenie ponad$swiatowe” czy ,,skazenie ponad-
sytuacyjne” polega na tym, ze ,niezaleznie od tego, w jakich warunkach zyjemy
aktualnie, istnieje niepusty zbior sytuacji, ktore prowadzilyby do wyboru przez
nas zta moralnego, gdybysmy tylko znalezli si¢ w jednej z nich™®.

Abp Zycinski w nastepujacy sposob interpretuje koncepcje ,,skazenia ponad-
sytuacyjnego” pochodzaca od Plantingi: ,,Kiedy rozpatrujemy sytuacje¢ hipo-
tetycznego pana Lewandowskiego, ktory w aktualnych warunkach jest idealnym
mezem, WZorowym ojcem i sumiennym pracownikiem, to jego «skazenie ponad-
sytuacyjne» przejawia si¢ wlasnie w tym, iz gdyby zaistnial okreslony zbior
warunkow tworzacych dziedzine «skazenia», Lewandowski zatracitby zwykla
sobie sumiennos$¢ i uczciwos¢ oraz zdecydowal si¢ na wybor zta moralnego.
Okolicznoscig, w ktorej ujawnitoby si¢ «ponadsytuacyjne skazenie», moglaby

5 Tamze.

' Plantinga, Bég wolnosé¢ i zlo, s. 78 nn. Thumacz tej ksigzki, K. Gurba, przeklada to
pojecie jako , skazenie ponad§wiatowe”. Abp Zycifiski ma $wiadomosé trudnosci terminologicznych
(w Glebi bytu proponuje inne pojecie: ,,skazenie ponadsytuacyjne”, s. 99), gdy sam zastanawia si¢
we wprowadzeniu do tego dzieta (s. 17), czy nalezaloby to pojgcie przektada¢ jako ,.deprawacja
Swiatowa”, ,,skazenie transsytuacyjne”, ,,zepsucie miedzyswiatowe”, czy ,,pozaswiatowe skazenie”.
Niezaleznie jednak od sporéw jezykowych, warto dostrzec semantyczng doniostos¢ stanowiska
Plantingi, ktora przedstawia doktryne grzechu pierworodnego w oryginalnej formie.

27y cinski, Glebia bytu, s. 99.
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by¢ perspektywa przysztego awansu za cen¢ konformizmu, ptomienne uczucie do
kolezanki z pracy czy zbytnie zainteresowanie komputerem polaczone z zanied-
bywaniem elementarnych obowiazkéw wobec rodziny. Sytuacje te moga nigdy
nie zaistnie¢ w faktycznym zyciu Lewandowskiego i moze on zosta¢ do konca
zycia wzorowym czlowiekiem. Jednak realnos$¢ etycznego skazenia jego natury
przejawia si¢ w tym, iz gdyby okreslone sytuacje zaistniaty, ich nastgpstwem
bylby wybér zta moralnego™®.

Zdaniem abpa Zycinskiego kluczowym pytaniem byloby w kontekscie statusu
zta moralnego w $wiecie, pytanie, czy wszechmocny Bog moglby stworzy¢ swiat
W, w ktérym:

1. Wolne istoty ludzkie wybieratyby zawsze dobro moralne.

2. Dziatajac w sytuacjach S1, S2,..., Sk stanowiacych podzbiory wiasciwe W,
istoty ludzkie rzeczywiscie wybieralyby zawsze dobro i jednoczesnie pozostawa-
lyby wolne w mozliwosci wyboru opcji niemoralnego czynu C.

3. Ponadswiatowe skazenie istot ludzkich przejawia si¢ w tym, ze gdyby zna-
lazty sie one w sytuacji Sn = W, woéwczas zdecydowalyby si¢ na wybor niemoral-
nego czynu C*.

Abp Zycinski uwaza, ze poréwnanie warunku 1 i 3 prowadzi do wniosku, ze
nawet wszechmocny Bdg nie mdglby sprawic, by cztlowiek zawsze wybieratl dob-
r0%. Decyduje o tym warunek 3: skoro istnieje niepusty zbior sytuacji stano-
wigcych dziedzing skazenia ponad$wiatowego, wowczas nawet Bog nie moze
uchroni¢ cztowieka przed wyborem opcji zta moralnego. Kto§ mdglby jednak
jeszcze zapytac, czy Bog nie moglby stworzy¢ takich warunkow, w ktérych oko-
licznosci z dziedziny skazenia nie zostatyby ujawnione. Abp Zycinski odpowiada,
ze Bog moglby zestacé ztg pogode Iub zte samopoczucie, ktdre stanglyby w poprzek
mozliwosci realizacji okoliczno$ci, ujawniajacych skazenie czlowieka. Wtedy
jednak unikanie zta moralnego byloby nastgpstwem burzy czy migreny, ale nie
wolnego wyboru. ,,Swiat, w ktérym Boég eliminowatby uprzedzajaco z naszej
zyciowej drogi okazje ujawniajace ponadsytuacyjne skazenie, bylby [...] Swiatem
istot, ktérych doniosto$§¢ moralng zachowano by przy pomocy manipulacji sytua-
cyjnych ograniczajacych drastycznie nasze mozliwosci wolnego wyboru”®.

Dlatego, uwaza abp Zycinski, ostatecznym czynnikiem odpowiedzialnym za
wspotistnienie ludzkiej wolnosci z dobrem badz ztem moralnym, jest natura
ludzka z jej predyspozycjami. Gdyby czlowiek chciat unika¢ w swoim zyciu

% Tamze, s. 99.

% Tamze.

% Tamze, s. 100.

5 Tamze, s. 100-101.
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sytuacji nalezgcych do Sn (sytuacji skazenia ponadswiatowego), moglibysmy
méwic o swiecie wolnym od zta moralnego, $wiecie aniolow: ,,Jasne intelektualne
widzenie rzeczywistosci szloby w nim w parze z konsekwentnymi wyborami mo-
ralnymi, wyraznym odnoszeniem catego zycia do perspektywy wiecznosci, ujmo-
wanej w bezposrednim dialogu z Bogiem”’. Zdaniem abpa Zycinskiego jednakze,
,,B0Og nie moze [...] stworzy¢ takiego swiata w obecnej kondycji cztowieka, gdyz
prowadzitoby to do wewngtrznych sprzecznosci, podobnych do tych, ktore poja-
wiaja si¢ przy [...] wymuszaniu tzw. dziatan spontanicznych”®. Bog nie moze
narzucié cztowiekowi czynienia dobra, bo przez to ograniczylby jego wolnog¢®.

IV. ARGUMENT Z ANALOGII
MIEDZY TWIERDZENIAMI LIMITACYINYMI W LOGICE I MATEMATYCE
A ONTOLOGICZNYMI UWARUNKOWANIAMI CIERPIENIA

Problem zta moze by¢ takze rozpatrywany na poziomie pozaetycznym — jako
zagadnienie ontologiczne. W metafizyce procesu zlo nie jest traktowane w katego-
riach ontycznego niebytu, gdyz tylko zlo moralne moze by¢ uwazane za brak dobra
moralnego, ktore zostato zniszczone przez np. akt wolnej woli. Zdaniem abpa Zy-
cinskiego, doswiadczajac zla na rézne sposoby, nie mozemy uciekac si¢ do upra-
szczajacych koncepcji, w ktorych zlo jest brakiem odpowiedniego bytu’’. Rzeczy-
wisto$¢ zla jest doswiadczana realnie, nie mniej niz rzeczywistos¢ dobra, dlatego
zasadne wydaje sie pytanie o uwarunkowania ontyczne zta. Zdaniem abpa Zycifi-
skiego problem ontycznego statusu zla jest trudny do wyjasnienia, dlatego przy
probach jego racjonalizacji nalezy odwota¢ si¢ do roznych perspektyw poznaw-
czych (teologii, etyki, metafizyki). Potaczenie jednak tych perspektyw nie zmienia
faktu, Zze cierpienie bedzie przez cztowieka odczuwane. ,Intensywnos¢ przezycia
b6lu nie moze by¢ [...] ztagodzona przez swiadomosé jego uwarunkowan™”".

Wyjasnienia ontycznego uwarunkowania cierpienia abp Zycinski szuka w ana-
logii z systemem logiki. Na poczatku XX wieku logikom wydawato sig, ze wyka-

T enze, Wszechswiat emergentny, s. 117.

8 Tenze, Glebia bytu, s. 101.

¥ Tenze, Wszechswiat emergentny, s. 48. Natomiast odrebna kwestia jest pytanie, czy Bog
moglby przeciwdziata¢ skutkom skazenia ponadswiatowego. Jako przyktad podaje si¢ w teologii
doktryng o grzechu pierworodnym i Niepokalanym Poczeciu, jednak abp Zycifiski zwraca uwage na
absolutng wyjatkowos¢ przypadku Maryi, ktora zostala uwolniona od obcigzen grzechu pierwo-
rodnego zaréwno z racji otrzymania taski oraz wyjatkowej wspotpracy cztowieka z ta taska.

" Tenze, Teizm i filozofia analityczna, t. 11, s. 188-189.

! Tamze, s. 189.
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zanie zupelnos$ci systeméw logicznych czy niesprzecznosci arytmetyki jest kwe-
stig czasu. Tymczasem odkrycie Godla w 1931 r. dwoch twierdzen limitacyjnych
oraz prace Tarskiego odstonily iluzorycznosé podobnych oczekiwan’>. Okazato
si¢, ze ,nawet logika naznaczona jest pigtnem niedoskonatosci [...]. Tylko
banalne i mato interesujace systemy logiczne sg zupetne””. Zdaniem abpa Zycin-
skiego ma to znaczenie takze dla tych, ktérzy marza o $wiecie wolnym od zta
i cierpienia. Jak zauwaza, niezaleznie od tego, jak ujmuje si¢ relacje miedzy
logika a ontologia, ,,limitacyjne twierdzenia metalogiki sugeruja istnienie nie-
znanych nam jeszcze ograniczen ontycznych, ktére uniemozliwiajg catkowite

™ a marzenie logikow o zupel-

wyeliminowanie przejawow niedoskonatosci i zta
nosci i niesprzecznos$ci systemow logicznych mozna potraktowac jako odpowied-
nik marzen metafizykdéw o $wiecie, w ktorym kazde wydarzenie znajduje swoje
racjonalne wyjasnienie””. Co wiecej, aby wykaza¢ niesprzecznos¢ arytmetyki, ko-
nieczna jest ich transcendencja, tzn. wprowadzenie srodkéw dowodowych nie-
nalezacych do danego systemu. Dlatego, konkluduje Arcybiskup, naturalng wy-
daje si¢ analogia, ze odkrycie ostatecznego sensu s$wiata jest mozliwe przy
uwzglednieniu Bozej transcendencji’®. Na poziomie atoméw czy skat byt jest
wolny od dramatu zla i cierpienia, jednak wraz ze wzrostem $wiadomosci, ,,poja-
wia sie niedoskonatos¢ i bol ontycznej niezupetnosci™”’.

V. ARGUMENT Z MORALNEGO PIEKNA,
PERSWAZIJI I TAJEMNICY

Skoro Bég odkupit cztowieka od zta, dlaczego zto nie zostato wyeliminowane
raz na zawsze z przestrzeni do$wiadczenia cztowieka? Abp Zycinski pisze: ,,Dra-

> Tenze, Teizm i filozofia analityczna, t. 1, s. 111-118, Teizm i filozofia analityczna, t. 11,
s. 190-191 oraz Trzy kultury, s. 243-244.

B Tenze, Teizm i filozofia analityczna, t.11,'s. 191.

™ Tamze, s. 190.

75 Zupeho$é systeméw logicznych przejawiajaca si¢ w tym, iz z przyjetego zbioru aksjomatow
datoby si¢ wyprowadzi¢ badz to interesujace nas zdanie, badz jego negacje, stanowitaby logiczny
odpowiednik racjonalnosci $wiata przejawiajacej si¢ w tym, iz jego dowolny stan mozna racjonalnie
wytlumaczy¢ lub uzasadni¢ przez odwotanie do niewielkiego zbioru podstawowych zasad. Nie-
sprzeczno$¢ bogatych systeméw logicznych przejawiajaca si¢ w tym, iz nie mozna w ramach okres-
lonego systemu przyjac¢ zdania A i jego negacji, bylaby logicznym odpowiednikiem tych ontycz-
nych wilasnosci $wiata, dzigki ktorym w jego rozwoju nie wystgpowatyby sytuacje rozdarcia i ab-
surdu” (ten z e, Teizm i filozofia analityczna, t. 11, s. 190-191).

®Tenze, Teizm i filozofia analityczna, t. 11, s. 191.

7 Tamze, s. 192.
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mat grzechu pierworodnego trwa. [...] W ewolucyjnych transformacjach przy-
rody obecno$¢ zta wyznacza nieprzekraczalne granice, niczym twierdzenie limita-
cyjne w podstawach matematyki”’®. Trwanie Boga przy czlowieku pograzonym
w bolu nie oznacza, ze zamienia On automatycznie bol w rados¢, co wyraza
chocby $w. Pawet w stowach: ,,cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bo-
lach rodzenia” (Rz 8, 22). Owo ,,az dotad” — zdaniem abpa Zycifiskiego — wyraza
zaskoczenie $w. Pawla, ze mimo odkupienia dokonanego przez Chrystusa, cier-
pienie pozostaje nadal obecne, ,,niczym podstawowa cecha bytu”””. Swiat ujmo-
wany przez Hartshorne’a jako ,,cialo Boga” nadal uczestniczy w tym samym bo-
lu, stanowigc znak, ze nasze dazenie do pehi nie zostalo jeszcze zrealizowane™
i ze obecnego etapu ewolucyjnego procesu nie mozna uwaza¢ za zamkniety i do-
skonaty. Cierpienie i $mier¢ sg charakterystyczne nie tylko dla cztowieka, ale
wszystkich gatunkéw wpisujacych si¢ w historie rozwoju zycia na Ziemi.

Jak zauwaza abp Zycinski, ,,Jezus zapewne musial rozczarowaé tych wszyst-
kich, ktorzy potraktowali dostlownie zapowiedz Izajasza. Pod niebem Palestyny
pozostato w Jego czasie wielu chromych, tredowatych i niemych, ktorych nie
uzdrowit™'. Sielankowe wizje prorokéw, przedstawiajace niemowle bawiace sie
z kobrg, lwa przebywajacego z jagnigciem, pozostaly w sferze utopii. Jezus
pozostawit jednak Kazanie na Gérze, w ktorym uczyt, ze mozna by¢ szczesliwym
mimo bolu, przesladowan, braku sukceséw, poczucia osamotnienia. Cztowiek
jednak moze wiaczy¢ swoj bol w proces tworczej przemiany swiata; w ten sposob
wprowadza w zycie rys moralnego pigckna, w ktorym tworzy wartosci w sytuacji
o wiele trudniejszej niz uczony czy artysta w normalnej sytuacji. Czy jednak
poetycka koncepcja ,,moralnego pickna” nie jest niewlasciwa proba estetyzacji
w obliczu cierpienia? Zdaniem abpa Zycifiskiego od harmonii logicznych kon-
strukcji wyrazanej w traktatach filozoféw, teoriach naukowych czy dzielach
Bacha i Szekspira o wiele trudniejsze jest harmonia, ktora powstaje pomimo do-
swiadczania bolu i1 ktdérej doswiadczenie bdlu nie jest w stanie zniszczyc.
Harmonia ta nie jest wyrazona w zwiazkach logicznego wynikania, jak w teoriach
naukowych, czy w estetyce formy, jak w dzielach El Greca czy Szekspira.
,»W sytuacji cierpienia musi zachodzi¢ znacznie trudniejsza harmonia wszystkich

8 Tamze.

" Tenze, Wszech$wiat emergentny, s. 121.

8 Ch.Hartshorne, Reality as Social Process, Glencoe: The Free Press 1953, s. 135, cyt. za:
Zycinski, Teizm i filozofia analityczna, t. 11, s. 199.

8 Tenze, Bég Abrahama i Whiteheada, s. 146.

82 Cyt. za: ten z e, Teizm i filozofia analityczna, t. 11, s. 199.
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aspektow bytu doswiadczanych przez cierpiaca osobg”™. Paradygmatem tej po-
stawy jest Chrystus. Bog mogt zabra¢ od Niego kielich goryczy, ale Chrystus
chciat go wypi¢ — umart na krzyzu, bo chcial; tylko w ten sposéb mogt dowar-
tosciowaé cierpienie i bol. Jednakze, jak pisze abp Zycinski, Mitos¢ Boga bylaby
tragiczna, gdyby jej ostatnim akordem byt Wielki Piatek. Fakt Zmartwychwstania
Chrystusa jest — takze dla filozoféw procesu — centralnym faktem, ktory musi by¢
uwzgledniony. Biblijna wizja ,,nowego stworzenia” i ,nowego nieba i nowej
ziemi” (Iz 65, 17; Ap 21, 11) uzyskuje sens w swietle Zmartwychwstania, ktore
daje nadziej¢, ze w nurcie procesu zmiany, przemijajacych zdarzen, réwniez cier-
pienie nie moze by¢ traktowane jako ostatnie stowo.

Wazna w kontekscie odpowiedzi cztowieka na zto jest kwestia wspotpracy
miedzy naturg ludzka i taskg. Jak pisze Whitehead, cztowiek odnajduje Boga
w glebi serca, ,,w refleksji dotyczacej najbardziej osobistych odczué”™. Odkrywa
Boga jako zrodto tego, co w nim najlepsze. Przenikajaca obecnos¢ Boga sprawia,
ze pewne wartosci zaczynaja cztowieka pociagaé szczegdlnie intensywnie. Owe
wartosci czy ideaty nie sg narzucone przez Boga — cztowiek, dysponujac wol-
noscig wyboru, moze je odrzuci¢, wybierajac swoja wizje sensu i wartosci.
Whitehead nie sugeruje na jansenistyczny sposob, ze cztowiek nie moze oprzeé¢
si¢ tasce Boga, ktéra musi by¢ skuteczna niezaleznie od woli cztowieka™. Laska
nie jest elementem wymuszania czegokolwiek i obezwtadniania cztowieka swa
sita. Laska pociaga, fascynuje, zaprasza do przewartosciowania swoich prywat-
nych aksjologicznych punktow widzenia. Whitehead charakteryzujac dziatanie
taski w cztowieku odnosi si¢ czesto do pojecia perswazji*®. Bog w koncepcji
Whiteheada jest Bogiem subtelnej perswazji, ktora nie moze by¢ rozumiana jako
element determinujacy nasze wybory, ale jako ,,optymalne polgczenie wolnej
woli czlowieka i Bozej racjonalnosci okreslajacej harmonig¢ naszego zycia™'.
Dramat pojawia si¢ wtedy, gdy dochodzi do naduzycia wolnosci, w czego
konsekwencji cztowiek tworzy absurd i niszczy harmoni¢ $wiata oraz jego
pigkno. Zamyka si¢ na taske, wykluczajac Boza perspektywe z horyzontu swoich
planow, refleksji, dziatan. Nadzieje stwarza uptyw czasu, ktory moze przyniesé
zmian¢ perspektywy i uksztattowaé¢ nowy horyzont, w ktérym natura i taska
zostang zjednoczone. Abp Zycinski zwraca uwage, ze by oddaé to, czym jest

B Tenze, Glebia bytu, s. 88.

8 Tamze, s. 103-104.

% Jak wskazuje abp Zycinski, ta koncepcja laski zostata odrzucona w encyklice Innocentego X
Cum Occasione z 1653 1.

8 7y cinski, Glebia bytu, s. 104.

8 Tamze.
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dziatanie taski w cztowieku, najlepiej odwotac si¢ do metafory przyjazni. Przy-
jazn moze wzbogaci¢ zycie, wyprowadzi¢ z samotnosci czy egoizmu. Mozna ja
jednak takze odrzuci¢. Podobnie mozna odrzuci¢ Boza perswazj¢ ujawniajaca si¢
w lasce powotania czy wizji zycia wedlug Kazania na Gorze. Pojecie perswazji
uzyskuje sens nie tylko w odniesieniu do jednostkowej egzystencji, ale takze
w relacji do globalnej perspektywy rozwoju ludzkosci: ,,Bog pojety jako atraktor
kosmicznej ewolucji oznacza wejscie Bozych propozycji co do naszej przysztosci
w terazniejszos¢ oraz mozliwos¢ wspotdziatania z Bogiem w ksztaltowaniu tej
postaci zdarzen, ktore nie sa jeszcze w pelni okreslone [...]. Przysztos$é tej
ewolucji zalezy jednak nie tylko od Boga Stworcy, lecz rowniez od naszego
wspoltdziatania z Nim w urzeczywistnianiu tych wzorcéw kulturowego rozwoju,
ktore stanowia mozliwo$é, ale nie konieczno$é™®®. Istotnym elementem wyzwa-
lania si¢ spod dominacji zta jest zatem czas. Bog nie dziata wobec zta uprze-
dzajaco — np. zawieszajac prawa fizyki. Jego dzialanie, a wlasciwie przeciw-
dziatanie ztu, dokonuje si¢ za pomoca przemijajacego uplywu czasu, ktéry ma
charakter wyzwalajacy i prowadzi do nowej postaci rzeczywistosci® .

W perspektywie uplywu czasu abp Zycinski zwraca uwage, za Hartshornem,
ze tajemnica zawarta w cierpieniu nie musi by¢ jednak absolutna. ,,Na obecnym
etapie rozwoju filogenetycznego ludzko$é nie jest jeszcze w stanie wytlumaczy¢
wystarczajaco sensu cierpienia”. Tak jak Grecy nie byli w stanie zrozumieé, ze
Bog jest Mitoscia, moze i my, przyzwyczajeni do racjonalnego dyskursu, nie
potrafimy zrozumieé sensu cierpienia. ,,By¢ moze ewoluujacy wszechswiat musi
W procesie swego rozwoju przejs¢ przez obserwowane stadium intensywnej
przemocy i bolu, podobnie jak przeszed! przez ere hadronowa czy radiacyjna™".
Niezaleznie od tego, czy przyszly §wiat przyniesie zaspokojenie naszych marzen
czy tesknot, niezupelnos¢ zauwazalna w logice i cierpieniu bedzie wskazywata na
petniejszy system — na Boza transcendencje.

W ostatnim wywiadzie, udzielonym Aleksandrze Klich, abp Zycinski méwil:
,»Cierpienie jest sktadnikiem ludzkiej kondycji, nie pozbedziemy si¢ go, mozemy
je tylko oswoi¢™®. Przykladem prob jego oswojenia sa teksty, w ktorych usituje
on zracjonalizowac istnienie zta w §wiecie w obliczu istnienia dobrego i wszech-
mocnego Boga. Zauwaza, ze cho¢ chrzescijanstwo nie jest religia sukcesu (,,0d-

8 Tenze, Wszechswiat emergentny, s. 130.

¥ 7Zob. tenze, Teizm i filozofia analityczna, t. 11, 5. 195.
% Tamze, s. 199.

! Tamze, s. 195.

2 Swiat musi mie¢ sens, s. 32.
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da¢ zycie w 33. roku misji na ziemi to z ludzkiego punktu widzenia Zzaden
%) Bog nie jest bezradny wobec ludzkich cierpien. Poprzez wybor krzyza
ukazuje On, ze na ludzka egzystencj¢ sktada si¢ rowniez cierpienie. Bog nie
zszedt z krzyza, nie osiagnat sukcesu politycznego. Wybrat cierpienie. Czy to
stanowi pocieszenie dla tych, ktérzy cierpia? Na pytanie, jak pocieszy¢ matke po
utracie jedynego dziecka, abp Zycinski stwierdza: ,,Kiedy matka cierpi, bo umarto
jej jedyne dziecko, a ja przychodze i pocieszam: «Pani je zobaczy w niebie, niech
sig pani nie zamartwiay, to si¢ o$mieszam™**. Co zrobi¢ w takiej chwili? ,,Robig
wszystko, zeby nie czula si¢ osamotniona. Poczucie solidarnosci, wspolnoty w
cierpieniu daje site. Nawet kiedy wali si¢ $wiat. Czasem, gdy rozpacz jest bardzo
gleboka, trzeba w milczeniu przetrwac najtrudniejszy czas, a pozniej dopiero
szuka¢ nadziei. Jesli si¢ da, to w Bogu™”’. Chrzescijanstwo jest religia ofiary, ale
takze mitosci. ,,Wyrazem tej jednosci bedzie chrzescijanstwo daru, ktdry pojawia
si¢ w naszym doswiadczeniu zaréwno mitosci, jak i cierpienia”™®, pisze Zycinski.
Cierpienie jako dar z siebie, do granic bolu, stanowi ekspresj¢ milosci, moze
dlatego Zbigniew Herbert, wielekroé cytowany przez abpa Zycinskiego, tak
jednoznacznie stwierdzit w wierszu Do Piotra Vujicicia: ,,wyttumacz to innym /
miatem wspaniale zycie / cierpiatem™’. Nie jest to gloryfikacja postawy cier-
pigtniczej, lecz dostrzezenie relacji migdzy tajemnicg zycia a tajemnicg cierpienia.

sukces
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“I SUFFER, THEREFORE I AM™:
THEODICEAN THEMES IN THE TEXTS OF JOZEF ZYCINSKI

Summary

The article considers the most important theodicean problems in Jozef Zycinski’s texts. The
author of the article examines the issue of the existence of God and evil taking into account the
following arguments: (1) the argument from God’s kenotic presence in nature, (2) the argument
from an unjustified extrapolation of the feeling of absurdity, (3) argument from the limits of God’s
omnipotence, which includes (3a) the argument from the price for the another direction of evolution,
and (3b) the argument from transworld depravity, (4) the argument from an analogy between
limitation claims in logic and mathematics and ontological determinants of suffering, (5) the
argument from moral beauty, persuasion and mystery.
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