ROCZNIKI FILOZOFICZNE
Tom LX, numer4 - 2012

KS. ALFRED M. WIERZBICKI

KULTURA CHRZESCIJANSKA
WOBEC PLURALIZMU KULTUR

BARWY PLURALIZMU W AKSJOLOGICZNEJ GLEBI

Czytelnika ksigzek abpa Jozefa Zycinskiego poswigconych problemom wspot-
czesnej kultury uderza ich wyraznie polemiczny charakter i wysoki poziom autor-
skiego zaangazowania. Nie oznacza to jednak, ze biskup mysliciel nie wypraco-
wuje swej oryginalnej koncepcji kultury, nie czyni tego jednak z pozycji jakiego$
gotowego systemu, lecz dochodzi do waznych teoretycznych konstatacji na
drodze wrecz empirycznego badania — przygladania si¢ nurtom i meandrom
wspotczesnosci. Piszac o kulturze wspodtczesnej, umieszcza jg na szlaku odysei
czlowieka, wylaniajacej sie z odysei kosmosu, co pozwala spojrze¢ na antynomie
wspotczesnej kultury w paradygmacie rozszerzonej teorii ewolucji. W swej refleksji
nad kulturg abp Zycinski nie odrywa cztowieka od przyrody, jak czynia to
radykalni humanisci, i nie redukuje spraw ludzkich do wymiaréw czysto bio-
logicznych, jak czynig to przedstawiciele socjobiologii. Jego empiryczna metoda
badania wspolczesnej kultury, ukazujaca jej podstawowe tendencje, napigcia
1 sprzecznosci, przypomina jakos metod¢ Sokratesa. Jedna z jego ksigzek ma nawet
tytut Medytacje sokratejskie. Przygladajac sie¢ wspolczesnej kulturze, stawia jej
szereg pytan podwazajacych zaréwno potoczne, jak i filozoficzne oczywistosci.

Pluralizm kultur jest faktem, i to faktem problematycznym, domagajacym si¢
refleksji i oceny. Trzeba mowi¢ o rdéznych aspektach i niejednorodnych znacze-
niach pluralizmu, dlatego abp Zycinski w swej ocenie pluralizmu podkresla
semantyczng ambiwalencj¢ 1 aksjologiczng niewystarczalnos¢ tej kategorii. Po
pierwsze, pluralizm to wielo$¢ faktow i wielo$¢ mozliwos$ci. Alternatywa sym-
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bolizuje dystans i brak koniecznosci, jest z istoty kulturotwodrcza, dzigki niej
dokonuje si¢ identyfikacja wartosci i ich wybor. Z drugiej strony pluralizm polega
na fragmentaryzacji obrazu §wiata, posuni¢tej az do ciasnoty umystowej i postaw
wykluczajacych mozliwo$¢é innego ujecia tej samej rzeczywistosci. Ten typ
pluralizmu niesie konflikt i walke kultur. Dalej pluralizm to zapetlenie w gaszczu,
jak mowig postmodernisci, w ktaczach, stanowigcych konglomerat pozbawionych
spdjnoscei 1 sensu doswiadczen, i to doswiadczen najczgsciej naskorkowych. Ale
pluralizm to takze spotkanie we wspolnocie sensu ludzi i srodowisk wychodza-
cych z odmiennych doswiadczen oraz odmiennych zatozen. Podejmujac omo-
wienie abpa Jézefa Zycinskiego wizji relacji kultury chrzeécijanskiej do plura-
lizmu obecnego we wspolczesnej kulturze, trzeba mie¢ na uwadze znaczeniowe
niuanse samego pojecia ,,pluralizm”.

Co wigcej, rowniez rzeczywisto$¢ kultury chrzescijanskiej nie jest mono-
lityczna. Kazda bowiem kultura podlega przemianom. Na przemiany wspolczes-
nej kultury chrzescijanskiej, nie wolnej bynajmniej od napi¢¢ i pytan, wptywa
przede wszystkim $wiadomie podejmowana troska o wiernos¢ duchowej substan-
cji chrzescijanstwa w $wiecie, ktory stanowi zardéwno wyzwanie dla chrzescijan-
skiego humanizmu, jak i otwiera przed nim nowe szanse, nieznane ludziom
wczesniejszych epok. Ewolucyjne i historyczne rozumienie kultury chrzescijan-
skiej nie ma nic wspolnego z relatywizmem, przeciwnie — chroni przed trakto-
waniem pewnej kulturowej postaci chrzescijanstwa jako formy ostatecznej i nie-
zmiennej. Absolutyzacja jednej z kulturowych form chrzescijanstwa, uznajaca
ponadczasowos¢ jakiejs formy mysli chrzescijanskiej, stylu w sztuce czy insty-
tucji, sama moze stac si¢ przypadkiem relatywizmu, zatracajacego catos¢ na rzecz
elementu, ignorujacego proces na rzecz jego fazy.

Refleksja abpa Zycinskiego na temat relacji kultury chrzescijanskiej do wspot-
czesnego spoteczenstwa pluralistycznego ma swa wyrazng inspiracje w nauczaniu
Jana Pawta II. W nawigzaniu do mysli Papieza Metropolita Lubelski opowiadat si¢ za
prymatem kultury w integracyjnych procesach zachodzacych w Europie na przetomie
drugiego i trzeciego tysigclecia. Nie znaczy to, ze pomniejsza si¢ role czynnika
politycznego i ekonomicznego, chodzi o wlasciwg skale aksjologiczng, stanowigca
punkt odniesienia dla rozwiazan politycznych i ekonomicznych. Afirmacja demo-
kracji jako systemu politycznego oraz wolnego rynku jako systemu ekonomicznego
zaktada aksjologi¢ upowszechniong w tradycji chrzescijanskiej. U podstaw politycz-
nej i ekonomicznej integracji Europy powinna si¢ znalez¢ integracja aksjologiczna'.

'J. Zycinski, Europejska wspélnota ducha, Warszawa: Wydawnictwo Fundacji ATK 1998,
s. 39-43.
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W tradycji europejskiej uksztattowanej przez chrzescijanstwo wykrystalizowat
si¢ zbidr prawd o charakterze aksjologicznym, na ktorych sie opierajac pokolenia
narodéw Europy rozwijaly swa wyjatkowa cywilizacje. Nawet kiedy mysl
nowozytna $wiadomie zrywata z religijng interpretacja tadu spotecznego, nie
zrywata jednak z katalogiem wartosci stanowiacych intelektualny dorobek cywili-
zacji zapoczatkowanej w starozytnosci w basenie srédziemnomorskim. Za Janem
Pawlem II abp Zycinski wylicza nastepujace wartosci, charakterystyczne dla
zakorzenionej w chrzescijanstwie cywilizacji europejskie;j:

. antropologia potaczona z autorefleksja nad ludzkim ,,ja”,

. teza o centralnej wartosci osoby ludzkiej, nieporéwnywalnej z niczym innym,
. przekonanie o sensie historii,

. wiara w postep w kazdej dziedzinie,

. nadzieja na zbudowanie $wiata opartego na sprawiedliwosci i solidarnosci,

. optymizm, w ktérym zto nie stanowi najwyzszej instancji,

. realizm, w ktoérym dazy si¢ do ideatow, mimo rozczarowan i niepowodzeﬁz.

~N N B W N~

Integracja aksjologiczna Europy po 1989 r. moze dokona¢ si¢ na gruncie
ponownego odczytania aksjologicznej glebi chrzescijanskiej wizji cztowieka. Abp
Zycinski podkresla, ze nowa ewangelizacja nie powinna mie¢ charakteru restau-
racji jakiego§ minionego modelu chrzescijanskiej obecnosci w dziejach Europy,
lecz nalezy wypracowywa¢ nowe formy obecnosci, adekwatne do powagi wy-
zwan dotyczacych aksjologicznej tozsamosci ,,europejskiego cztowieczenstwa”.
Wyzwania te sa naznaczone do$wiadczeniem totalitaryzmoéw wstrzasajacych
porzadkiem aksjologicznym oraz postawa postmodernistyczng jako formag od-
powiedzi na totalitaryzm, ktoéra eliminuje doniosto$¢ warto$ci uniwersalnych.
Totalitaryzm w swej nazistowskiej i komunistycznej wersji zostal przezwycie-
zony dzigki $wiadomosci wartosci uniwersalnych, przeciwstawionych absolu-
tyzacji kategorii narodu i klasy spotecznej. Nihilistyczne doswiadczenia rozdartej
w XX wieku Europy sktaniaja do poszukiwania jednosci opartej na wspdlnocie
wartosci. Jest to trudny proces domagajacy sie poglebionej refleksji nad sensem
kulturowego doswiadczenia Europy. Mozna patrzeé na nie, jak czynit to juz
w latach 30. ubieglego wieku José Ortega y Gasset, nie dostrzegajac w kulturze
europejskiej niczego innego jak lot roju pszczol, ktore przypadkowo opuszczaja
swe ule. W ten sposob na pierwszy plan wysuwa si¢ wielos¢ i przypadkowos¢
doswiadczen. Mozna jednak odwota¢ si¢ do metafory innego lotu, cho¢by dzikich
gesi, ktore swa wedrowke odbywaja w charakterystycznym kluczu.

2 Tamze, s. 38.
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Istota kultury europejskiej zdaje si¢ polega¢ na stalym poszukiwaniu aksjo-
logicznego fundamentu ludzkiej wspdlnoty, ztozonej z réznorodnych podmiotéw
indywidualnych i zbiorowych. Nie mozna zrozumie¢ kultury europejskiej bez
chrzescijanstwa zdolnego do integracji elementéw humanistycznych, rozwinieg-
tych na podtozu innych religii i pradow umystowych. Nie oznacza to, ze chrze-
Scijanstwo sprowadza si¢ do humanizmu, powod otwartosci chrzescijanstwa na
uniwersalne tresci humanistyczne tkwi w wyptywajacym z religijnych zrdodet
przekonaniu o jednosci natury ludzkiej. Pluralizm Zrédet humanizmu, takich jak:
religia, filozofia, nauka, prawo, sztuka czy instytucje, nie stanowi argumentu
przeciwko istnieniu wartosci uniwersalnych, przeciwnie — domaga si¢ respektu
dla tego, co w polu ograniczonego doswiadczenia, wlasciwego dla odpowiedniej
dziedziny kultury, przejawia si¢ jako nieuwarunkowane i transcendentne.

KU SYNTEZIE TRZECH KULTUR

Swiat nowozytny cechuje rozchodzenie si¢ drog religii i nauki, izolacja nauk
przyrodniczych i humanistyki, autonomizacja sztuki, wzrost ogolnego dobrobytu
i atrofia warto$ci duchowych w kulturze masowej. Co najmniej od lat 60. ubieg-
lego wieku procesy te sg wnikliwie opisywane przez socjologie kultury, ale kul-
tura ma to do siebie, ze wymyka si¢ opisowi. To, co jest w niej faktyczne, wcale
nie musi by¢ konieczne, to, co jest zaawansowane, nie moze zostaé uznane za
nieodwracalne i nieprzekraczalne. Kultura wyrasta z ludzkiej aktywnosci, wyraza
si¢ w niej swiadomos$¢ i wolno$¢. Rozwoj kultury domaga si¢ krytycznej refleks;ji
nad nig sama. Taka refleksje podejmuje abp Zycinski w swej pracy Trzy kultury’.
Analizuje w niej autonomizacje nauki, sztuki i religii, aby zarysowa¢ mozliwos¢
spojnej, metodologicznie poprawnej, syntezy réznorodnych dziedzin ludzkiej
dzialalnosci kulturotworczej. Syntezie tej przyswieca jakas pelniejsza wizja
humanizmu, respektujgca cato$é dos$wiadczenia ludzkiego. Sam abp Zycinski
czerpie inspiracj¢ z proby integrowania dziedzin kultury zarysowanej w dojrzatej
fazie filozofii Alfreda Northa Whiteheada, ale mozna proponowany przezen
model humanizmu, uwzgledniajacego bogata wiedzg o wspodlczesnej nauce,
humanistyce i duchowych przygodach cztowieka nowoczesnego, okreslic mianem
humanizmu integralnego, nawet jesli Jacques Maritain, filozof, ktory wprowadzit
ten termin inadal mu personalistyczne znaczenie, nie nalezy do autoréw
komentowanych przez abpa Zycifskiego.

31.Zycinski, Trzy kultury, Poznafh: W drodze 1990.
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Rozdarcie miedzy dziedzinami kultury prowadzi do poszukiwania na skroty
drog ludzkiej samorealizacji. Rygorystyczna nauka pozytywistyczna zakresla
waski horyzont przedmiotow swego zainteresowania, w rezultacie prowadzi do
,balkanizacji” czy ,,parkinsonizacji”* (terminy uzywane przez abpa Zycinskiego)
roznych dyscyplin nauki, niezdolnych do przedsiewzig¢ interdyscyplinarnych.
Irracjonalny estetyzm oparty na zatozeniu szkodliwosci nauki dla duchowosci
i pokoju spotecznego prowadzi do utopizmu. Znamienne, ze moze on mie¢ rézne
odmiany: romantyczne, rewolucyjne lub konserwatywne. Analizujac przypadek
buntu przeciw nauce u Jana Jakuba Rousseau, autor Trzech kultur zauwaza
eksplozje postaw narcystycznych, zwigzanych z utrata zasady obiektywizmu
w podejsciu do rzeczywistosci. Narcyzm, poszukiwanie utraconej rzekomo Arka-
dii, fascynacja paranauka, mozna ttumaczy¢ jako reakcj¢ na schorzenia scjen-
tyzmu i jednostronnego rozwoju technologicznego, ale tego typu lekarstwo oka-
zuje si¢ jednak bardziej szkodliwe od choroby, ktéra miatoby leczy¢. Wedtug
abpa Zycinskiego w poszukiwaniu sensu ludzkiego zycia nalezy wyjsé poza
nauke, ale bez porzucania postawy racjonalnosci, ktorej humanistyczna wartosé¢
zostata potwierdzona przez nowozytna nauke.

W metaforycznym blysku przypomina, ze Akademia Platoniska bardziej przy-
czynila si¢ do rozwoju kultury niz ogrody Epikura’. Rdzeniem kultury europejskiej
jej racjonalizm, stanowiacy wspdlng postawe wyrazajaca sie w filozoficznych
dociekaniach Platona oraz w nowozytnej nauce zrodzonej z bezinteresownego
zaciekawienia i jednoczes$nie zorientowanej na pragmatyczne zastosowanie. Pod-
czas gdy postawa racjonalna dazy do scalania aspektow ludzkiego doswiadczenia,
irracjonalizm zdaje si¢ wyrasta¢ z absolutyzacji jednego z aspektow, z zagubienia
intelektualnej zdolnosci ogarniania catosci i pomijania znaczenia kontekstow.

Eskapistyczna, irracjonalna w gruncie rzeczy, reakcja humanistow na zdehu-
manizowang wersj¢ uprawiania nauki odstania w formach patologicznych obec-
nos$¢ w naturze ludzkiej statej tesknoty za pigknem. Zamiast przeciwstawiaé pigk-
no prawdzie, logice i nauce, nalezy te kategorie we wlasciwy sposob integrowac.
Abp Zycinski nie ukrywa swej fascynacji platonizmem, do ktérego prowadzi
refleksja nad dziejami nauki nowozytnej i wspolczesnej. Zauwaza, ze niektore
z praw przyrody zostaly sformulowane w jezyku matematyki, zanim zostaly
potwierdzone w badaniach empirycznych. Matematyczna struktura kosmosu od-
stania jego ukryte piekno. Swiadomo$¢ tego, jak gleboko pigkno tkwi w naturze,
zdaje si¢ przerzuca¢ most miedzy przyrodoznawstwem a ludzka tgsknote za

4 Tamze, s. 6.
5 Tamze, s. 37.
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picknem, otwiera perspektywe pytan metafizycznych oraz perspektywe nadziei
religijnej. Krytyczne myslenie, uprawianie sztuki i religijna mistyka nie sa tym
samym, ale nie wykluczajg si¢, zamiast konfliktu miedzy tymi dziedzinami
ludzkiej kultury trzeba widzie¢ konieczno$¢ ich integracji poprzez pogiebiona
refleksje nad sensem piekna i prawdy. Abp Zycinski chetnie przywotuje w tym
kontekscie formule Hansa Ursa von Balthasara: ,,prawda jest symfoniczna”.

Symfoniczno$é prawdy to nic innego jak jej nacechowanie réznorodnymi
refleksami pigkna. Metafizyka abpa Zycifskiego jest zaledwie w powijakach,
autor Trzech kultur nie przeprowadza gruntownych rozwazan metafizycznych, ale
nobilitacja kategorii pickna towarzyszaca refleksji nad logosem, etosem i sakral-
noscig kultury, zdaje si¢ wskazywaé na potrzebg przemyslenia porzadku trans-
cendentaliow. By¢ moze okaze si¢, ze pierwsze, co nam si¢ jawi, to pigkno i to,
czego szukamy w glebi bytu, to rowniez ukryte, niewidzialne, tajemnicze Pigkno.
Istotnie w swej metafizyce Zycinski nawigzuje do panenteizmu Whiteheada,
dokonuje nawet intrygujacej reinterpretacji mysli Spinozy, odrzucajac zarzut pan-
teizmu. Dyskurs metafizyczny, niezaleznie od swej fundamentalnej rangi, pojawia
sie¢ w rozwazaniach apa Zycifskiego niejako w tle, jakby pozostawiony do pod-
jecia przez innych. To, na czym zasadniczo skupia on swg uwage, to kulturowe
wyzwanie syntezy trzech kultur, a wigc przyrodoznawstwa, humanistyki i religii.
Synteza taka zaklada adekwatng analize doswiadczenia ludzkiego, z jakiego te
dziedziny wyrastaja, doswiadczenia analizowanego w $wietle kluczowej intuicji
jednosci i integralnosci osobowego podmiotu. Nic wige dziwnego, ze zwlaszcza
w eseistyce z okresu lubelskiego czgsciej pisze o postaciach, rozpoznawanych
jako pigkne dusze, przezywajace integralnie roznorodne wymiary pickna, anizeli
wchodzi na strome $ciezki metafizyki pickna.

Chrzescijanstwo wypelnia pojecie piekna nadprzyrodzonym blaskiem. Thuma-
czy ono obecnos¢ pigkna we wszechswiecie 1 jednoczes$nie ukazuje dramat ludz-
kiej egzystencji skazonej grzechem. Konsumpcyjne nastawienie do pickna napo-
tyka na barier¢ w samym czlowieku.

Turystyczno-zaliczeniowe podej$cie do problemu harmonii i pigkna $wiata defini-
tywnie unika trudnych pytan o ciemne zakamarki zta i dysharmoni¢ bytu ukryta za-
rowno w tajnikach naszej $wiadomosci, jak i w konkrecie naszych dziatan. Prawde
o tej zasadniczej dysharmonii wzniostych ideatow i przyziemnych motywow znamy
zarowno z klasycznych tekstow Owidiusza czy §w. Pawla (Rz 7,15), jak z osobistego
doswiadczenia opartego na samokrytycznej reﬂeksji(’.

® Tamze, s. 232.
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Chrzescijanstwo wnosi w kulture humanizmu zaréwno s$wiadomos¢ ludzkiej
niewystarczalnosci wobec dramatu egzystencji, jak i $wiadomos¢ taski. Krzyz
i zmartwychwstanie Jezusa rzucaja swiatlo na kondycje cztowieka. Ztudng alter-
natywa dla chrzescijanskiej nadziei jest pokusa gnozy, obecna zarowno w kon-
tekscie kultury scjentystycznej, jak i artystycznej. Fatsz gnozy polega na tym, ze
ignoruje ona doswiadczenie bolu i zla, akcentujgc jednostronnie optymistyczng
strong cztowieczenstwa. Wcielenie Chrystusa nie ignoruje ludzkiego cierpienia,
lecz ukazuje kenoze jako czynnik wzrostu cztowieczenstwa i nadprzyrodzonej
przemiany.

Teoretyczna $miato$é mysli abpa Zycinskiego zaznacza sie w probie keno-
tycznej interpretacji sensu ewolucji. Kultura ludzka, wraz z obecnoscia w niej
chrzescijanstwa, nie da si¢ zrozumie¢ jako dziatanie sil niezaleznych od ludzkiej
wolnosci. Ewolucja, w ktorej pojawia si¢ cztowiek ze swa dziatalnoscig kulturo-
tworcza, domaga si¢ $wiadomego udziatu cztowieka, rozpoznania warunkéw
brzegowych czlowieczenstwa. Kenoza Boga staje si¢ wzorcem i drogowskazem
kultury, w ktdérej mito$¢ cztowieka jest realnie bezgraniczna, znoszac granice
egoizmu i pychy. Mowiac o kenotycznym wymiarze ewolucji na etapie kultury,
abp Zycinski we wtasciwy sobie sposob podejmuje Dantejski topos ,,mitosci
poruszajacej wszystkie gwiazdy”. W syntezie tej wiara, nauka i poezja nie sg
sobie obce, dziedziny te nie wykluczajg sie, lecz dopelniaja sie, gdyz kazda z nich
rzuca $wiatto na prawde o cztowieku w perspektywie niedostepnej dla innych
dziedzin intelektualnej dziatalnosci cztowieka. Kenotyczna interpretacja ewolucji
wydaje sie by¢ zdolna do uchwycenia ludzkiego etapu ewolucji jako tego, w kto-
rym realizujg si¢ warto$ci absolutne zwigzane z sensem ludzkiego zycia, i dlatego
zasada sity i walki jest podporzadkowana zasadzie mitosci i samoograniczenia.

W tekstach abpa Zycifiskiego tylko sporadycznie pojawiajg si¢ odniesienia do
transhumanizmu czy posthumanizmu, ale trzeba podkresli¢, ze jego mysl ini-
cjujaca synteze trzech kultur w kluczu teorii ewolucji stanowi przeciwlegly
biegun wobec projektu transhumanizmu przypisujacego nauce zadanie stworzenia
rozumne;j istoty doskonalszej od cztowieka. To, co taczy mysl abpa Zycinskiego
z transhumanizmem, to traktowanie ewolucji jako procesu cigglego, obejmuja-
cego dzieje kultury, uznanie nauki za czynnik inteligentnego sterowania dalszym
biegiem ewolucji. Transhumanizm odrzuca etyczny fundament nauki, opowia-
dajac si¢ za autoteliczno$cia dziatan naukowych, a nawet wyprowadza wszystkie
normy moralne z samego opisu dziatalnosci naukowej. W skrajnej wersji jest on
rodzajem naturalistycznej soteriologii, ktora obiecuje osiggnigcie przez cztowieka
niesmiertelnosci za pomoca srodkow technologicznych. W umiarkowanej wersji
dazy do przedluzenia zycia ludzkiego, zwigkszenia jego jakosci, wzrost poten-
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cjatu intelektualnego za sprawa procedury mind loading, a wigc stworzenia
hybrydy zywego organizmu i komputera.

Chociaz transhumanizm akcentuje racjonalny pierwiastek nauki, to jako
swiatopoglad ma cechy wiasciwe dla postaw irracjonalnych. Wyrasta on ze
stopienia Nietzscheanskiej idei ,,woli mocy” i ,,$wiata jako basni” z idea nauki
jako narzedzia realizacji utopii. Woluntaryzm posthumanizmu zdradza pokre-
wienstwo z totalitaryzmem. Riccardo Campa dopuszcza nawet uzycie przemocy
przez istoty nadludzkie w stosunku do istot ludzkich. Akcentuje on bowiem wole
mocy jako wystarczajacy czynnik usprawiedliwiajacy posthumanistyczny prze-
wrot w ewolucji istoty inteligentne;.

Jesli rzeczywiscie wytoni si¢ gatunek nadludzki, jest nieprawdopodobne, aby zgodzit
si¢ na zebranie od gatunku ludzkiego praw obywatelskich i politycznych. Jesli tak si¢
stanie, to jest rzecza bardziej prawdopodobna, ze ,,nadludzie” odrzuca rzady ludzi,
nawet jesli ci ostatni legitymizuja swa wiadze liczbg i regutami demokratycznymi.
Dlaczego rzadzacy, ktorzy sa mniej silni, mniej dtugowieczni i mniej inteligentni,
mieliby prawo decydowac o losie istot biologicznie od nich wyzszych, ktérych wy-
magan nie potrafiliby nawet zrozumied’.

Wilaczenie kultury w proces ewolucji 1 akcentowanie roli nauki w kierowaniu
ewolucja ma inne zatozenia antropologiczne w mysli abpa Zycinskiego anizeli te,
na ktérych opiera si¢ projekt transhumanistow. Podczas gdy transhumanisci od-
wotuja si¢ wyltacznie do mocy ludzkiej, rozumianej jako ,,wszechmoc”, katolicki
filozof ewolucji uwzglednia fakt stabosci czlowieka. Jest to krucho$¢ ontyczna,
zro$ni¢ta w sposob konieczny i nienaruszalny z godnoscig osoby, ktdrej nalezna
jest bezwzgledna afirmacja. Istotng charakterystyka ewolucjonizmu abpa Zycin-
skiego jest orientacja humanistyczna, uznajgca nieredukowalng i nieutracalna
godnos¢ osoby ludzkiej.

KLACZE CZY DRZEWO POZNANIA?

Wiele swych tekstéw — artykutéw i ksigzek — abp Zycinski po$wieca de-
maskacji uproszczen witasciwych dla antropologii postmodernizmu, przy czym
jego krytyka postmodernizmu nie jest wyrazem nostalgii za utracong Arkadig.
Podobnie jak postmodernisci traktuje cztowieka jako istote w drodze, tyle ze

"R. Cam pa, Mutare o perire. La sfida del transumenesimo, Bergamo: sestante edizioni 2010,
s. 300. Tt. fragmentu A.M. Wierzbicki.
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zamiast bladzenia bez celu mowi o wedrowce Odyseusza i pielgrzymowaniu
Abrahama. Niepokoi go postmodernizm populistyczny, wyrazajacy si¢ w kulturze
masowej, zredukowanej do rozrywki i1 uzycia. Zauwaza razaca dysproporcje
w rozwoju spoteczenstw epoki globalizacji, gdzie wysokiemu poziomowi techniki
towarzyszy przerost retoryki i moralny prymitywizm. W publicystycznych skro-
tach méwi o sytuacji kultury na rozdrozu, przedstawiajac co$ w rodzaju pojedyn-
ku Pana Cogito i Tarzana, a kiedy indziej Odyseusza i playboya.

Dla wiekszos$ci postmodernistow tak wyrazne przeciwstawianie dwoch antropo-
logii nie ma sensu. Uwazaja oni bowiem, ze nie ma jakiego$ ponadczasowego
modelu czlowieczenstwa, nie ma absolutnego, niezaleznego od przygodnych
doswiadczen, systemu wartosci — to, co jest udzialem ludzi w ich kondycji
ponowoczesnej, to sytuacja ktaczy, jak powiada Deleuze, a wiec sytuacja subiek-
tywnych, zasadniczo zmyslowych, przezyé i doznan. Abp Zycinski jest $wia-
domy, ze dyskusji z postmodernizmem nie da si¢ prowadzic¢ z pozycji metafizyki,
ktoéra zostala uznana za przezwyciezong konwencje myslenia o cztowieku. Dys-
kusje z postmodernizmem prowadzi natomiast na terenie refleksji nad dziejami
cywilizacji zachodniej, zastanawiajac si¢ nad szlakiem Odyseusza — poszukiwa-
cza sensu i ojczyzny.

Odyseusz naszych czasow staje wobec koniecznosci nazwania na nowo swej
ojczyzny — czy jest ona ziemia cztowieka racjonalnie ja uprawiajacego, przeobra-
zajacego jej oblicze, czy tez jest to kraj playboya, zanurzonego w dostatku i przy-
jemnosciach. Syreni $piew uwodzacy Odyseusza sprawia, ze traci on pamig¢,
a wraz z nig swa tozsamosc¢, ogarnia go kulturowa amnezja. Do pewnego stopnia
postmodernizm mozna rozumie¢ jako wynik rozczarowania utopiami oswiecenio-
wymi, ale calkowite zanurzenie si¢ w niepamigci, preferowanie kultury chwili jest
niczym innym jak tworzeniem innej utopii. Abp Zycifiski proponuje przyjrze¢ sie
czynnikom, ktore stworzyly cywilizacj¢ Zachodu, aby w samej historii cztowieka
odnalez¢ jego istote. Za Karolem Wojtyta metode t¢ mozna nazwaé redukcyjna,
polegajaca na przechodzeniu od fenomenu do fundamentu, wolng od apriorycz-
nych zatozen. Stosujac t¢ metode, Karol Wojtyta poprzez analize ludzkiego czynu
dochodzit do metafizyki osoby jako podmiotu sprawcy dziatania.

Aktualne mozliwosci technologiczne i konsumpcyjne sa rezultatem racjonalne;j
ludzkiej aktywnosci. Prymat rozumu nad biologia stanowi zrodlo cywilizacyjnego
rozZwoju.

Wychodzac poza dziedzing biologicznych potrzeb, intelektualne otwarcie czlowicka
inspirowato jego wielka odyseje kulturowa, prowadzac z afrykanskiego buszu w stro-
n¢ znamiennych dla naszego gatunku wielkich pytan metafizyki, arcydziet sztuki,
dylematow moralnych, w ktérych wyraza si¢ nasza wrazliwos¢ etyczna. Wejscie na
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ten wiasnie szlak pozwala zrozumie¢ zachowanie Odyseusza, wedrujacego szlakiem
wiernej pamigci dla swej Penelopyg.

Abp Zycinski nie zwykt popada¢ w tony katastroficzne, jego myslenie o czto-
wieku i losach ludzkiej cywilizacji cechuje si¢ wzglednym optymizmem. Wzgled-
nos$¢ owa polega na tym, ze nie przypisuje on pierwiastkowi rozumnemu zadne;j
ponadludzkiej chytrosci, rozum moze zawies¢ cztowieka. Cywilizacja ludzka ma
wszystkie znamiona ludzkiego dramatu: jest wspaniata i zarazem przygodna. Jej
dotychczasowe doswiadczenia pozwalajg w dostatecznym stopniu stworzy¢ por-
tret cztowieka jako animal rationale. Rdzeniem racjonalnej dziatalnosci cztowie-
ka jest dziatalno$¢ poznawcza i to jej zawdzigcza czlowiek w swej historycznej
odysei kulturotwércze osiagnigcia. Pochwale wielosci drog dochodzenia do
prawdy, dobra, pickna i §wicto$ci towarzyszy w mysli abpa Zycinskiego prze-
stroga przed zerwaniem z antropologiczna wizjg istoty zdolnej do poznania.
Ksztaltowanie odpowiedzialnosci za przysztos¢ naszego gatunku staje si¢ zada-
niem tgczacym naukowcow, artystow, filozofow i teologéw. Whbrew zalozeniem
postmodernizmu nie da si¢ uciec od pytan o fundamentalnej randze dla tresci
kultury. U podtoza dylematow takich jak: godnos¢ czy sukces, solidarnos$¢ czy
dominacja, duchowos$¢ czy przyjemnosé, znajduje si¢ pytanie o to, skad czer-
piemy tresci: z drzewa poznania czy klaczy? Abp Zycinski konsekwentnie przy-
pomina, ze o przewadze drzewa poznania stanowi to, ze nie okazato si¢ ono
drzewem bezowocnym.

W ETYCE NIE MA SILY PRZEWODNIEJ

Humanizm europejski ma wiele imion. Epoka nowozytna zostala naznaczona
ostrym sporem mi¢dzy humanizmem oswieceniowym a humanizmem chrze$ci-
janskim. Podczas gdy humanizm laicki odwoluje si¢ wylacznie do czysto racjo-
nalnego doswiadczenia wielkosci cztowieka, humanizm chrzescijanski, odwotu-
jac si¢ do doswiadczenia naturalnej godnosci osoby ludzkiej, wskazuje na Chry-
stusa jako petni¢ czlowieczenstwa i zrodlo ludzkiego braterstwa. Miedzyludzka
solidarno$¢ zaktada elementarna aksjologie godno$ci osoby ludzkiej. W miejsce
sporu mozliwa jest wspdlnota krytycznej refleksji. Wielo$¢ uzasadnien moral-
nosci rodzi potrzebe dialogu.

81. Zycinski, Odyseusz czy playboy? Kulturowa odyseja czlowieka, Krakow: Wydawnictwo
Literackie 2005, s. 86.
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W przekonaniu abpa Zycinskiego dialog potaczony z krytycznym namystem
jest alternatywa dla postmodernistycznej kultury papki i antyintelektualnego bigo-
su. Zauwaza, ze ,,dokonujgca si¢ obecnie rewolucja informacyjna moze pochtonac¢
jeszcze wiccej ofiar, niz uczynita to rewolucja pazdziernikowa™. Retoryczna
hiperbola? Raczej swiadomos¢ wykluwania si¢ nowej formy totalitaryzmu, ktora
rodzi si¢ z negacji i ignorancji elementarnych wartosci humanistycznych, wypie-
ranych przez narcystyczng kultur¢ banatu i sloganu.

Swiadectwem troski o humanistyczne dziedzictwo Europy jest wspdlna publi-
kacja z Gustawem Herlingiem-Grudzinskim, zawierajaca ich korespondencje
z konca XX wieku. Aksjologiczna wspdlnota pozwala pisarzowi wywodzacemu
si¢ z tradycji Oswiecenia, sympatyzujacemu z lewica, i katolickiemu biskupowi,
swiadomemu, ze podstawowa droga Kosciota jest cztowiek, prowadzi¢ dialog
w miejsce sporu, dialog, w ktérym nie zaciera si¢ roznic, ale rowniez ich si¢ nie
wyolbrzymia. Pig¢ dialogow — taki tytul ma ich wspolna ksigzka — wyrasta
z troski o aksjologiczny krajobraz w swiecie po komunizmie, w ktérym zanikaja
tradycyjne intuicje moralne.

W pierwszym dialogu poswieconym relacji etyki laickiej do etyki chrzescijan-
skiej Gustaw Herling-Grudzinski, w nawigzaniu do opinii Umberta Eco, formu-
luje hipoteze o wyzszosci etyki laickiej nad chrzescijanska. Sadzi, ze etyka laicka
w swych zalozeniach jest catkowicie bezinteresowna, gdyz motywacja etyczna
nie potrzebuje dodatkowego wsparcia. Na planie jednak historii owa racjonalna
pewnos¢ ulega zachwianiu. Przywotujac probe czlowieczenstwa w hitlerowskich
obozach koncentracyjnych i tagrach sowieckich, Herling-Grudzinski zauwaza, ze
W sytuacjach ekstremalnych etyka laicka zdaje si¢ ustepowaé etyce religijnej”'’.
Tezy o wyzszosci etyki laickiej nie podziela abp Zycifiski. W swojej odpowiedzi
podkresla:

[...] Najtrudniej byloby mi zrozumieé, [...] iz tylko ateista moze kochaé swoich
bliznich. Wersja przewodniej sity w kochaniu bliznich budzi moje opory z kilku
powodow. Staram si¢ jednak wnikngé, jak bardzo rézne mogg by¢ doswiadczenia
$wiata, ktorych nastgpstwem pozostaja pdzniej skrajne sformutowania. Przy dobrej
woli i zastosowaniu metodologii znanej z kart Malego ksigcia mozna usitowac prze-
zwyciezy¢ te roznice, aby poszukiwaé srodkow odnowy tych podstawowych wartosci,
ktére zespalaja chrzescijanstwo z tradycja sokratejska oraz dziedzictwem Os$wie-
cenia .

°G. Herlinling-Grudzinski, J. Zycinski, Pie¢ dialogéw, Warszawa: Biblioteka
Wigzi 1999, s.12.

10 Tamze, s. 8.

1 Tamze, s. 14.
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W cytowanym fragmencie warto zauwazy¢ charakterystyczny brak pryncypia-
lizmu w abpa Zycinskiego filozofii spraw ludzkich, potaczony z empatia, pozwa-
lajaca na zrozumienie stanowiska, z ktéorym dyskutuje. Niezgoda na czyjakolwiek
hegemoni¢ moralng nie jest zwykla pochwalg pluralizmu opinii, wyptywa ona
W sposdb oczywisty z przekonania, ze wielo$¢ stanowisk w sprawie zrdédet moty-
wacji moralnej nie kitdci si¢ z uniwersalizmem moralnym, natomiast uznanie
jakiejkolwiek grupy za eksperta w sprawach moralnosci zdaje si¢ podwazac
prawde o wrodzonej kazdej istocie rozumnej zdolnosci do rozrézniania dobra
i zta. Odrzucajac ekskluzywizm moralny czy to w wersji chrzescijanskiej, czy to
w wersji laickiej, abp Zycinski wskazuje na prymat sumienia jako istotny element
uniwersalnej prawdy o czlowieku. Dlatego dialog na temat moralnosci jest
zakorzeniony w dialogu sumien, angazuje on realnych ludzi, a nie stanowiska
ideologiczne.
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