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STRUKTURA APOLOGII RELIGII KATOLICKIEJ

WSTEP

Niektorzy z Czytelnikow mojej monografii Religia i prawda' zarzucili
mi, ze nie dokonatem w niej uzasadnienia przyjgtego stanowiska, wedle ktd-
rego chrzescijanstwo katolickie jest religio vera. W zwiazku z tym chce
wskazaé¢ na konieczno$¢ odrdznienia kilku spraw. Nalezy mianowicie od-
rozni¢ filozoficzny namyst nad religia od diagnostycznej czynnosci rozpoz-
nania religii prawdziwej oraz od procedury apologii okreslonej religii.
W ksiazce Religia i prawda dokonatem filozoficznego namystu nad religia,
biorac za punkt wyjscia teologiczne rozumienie religii katolickiej. Religig
katolicka obratem za religi¢ paradygmatyczng swiata religii migdzy innymi
dlatego, ze rozpoznaj¢ ja jako religio vera. Religia i prawda zalezna jest od
tresci teologicznych strukturalnie, a nie metodologicznie. Nie jest wigc praca
teologiczna, ale filozoficzna. Diagnostyczna, a wigc nie naukowa i nie filo-
zoficzna, czynno$¢ mojego rozpoznania religii katolickiej jako religio vera
opisatem w artykule Zagadnienie rozpoznania religii prawdziwej*. W niniej-
szym tek$cie prezentuj¢ logiczna struktur¢ apologii religii katolickiej. Eks-
plikacji wymagaja, jak sadze, dwa uzyte przeze mnie terminy. Pierwszym
z nich jest termin ,,apologia religii”. Apologia religii moze by¢ bowiem
obrong przed zarzutami i oskarzeniami kierowanymi pod adresem religii;
moze tez przyjmowac postaé krytyki innych religii. W niniejszym tekscie
chodzi o apologi¢ rozumiang jako uzasadnienie/usprawiedliwienie doktryny
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katolickiej czy przyjecia tej doktryny na intelektualng wtasnos$¢ oraz zycia
zgodnego z ta doktryna.

Drugim terminem wymagajacym eksplikacji jest termin ,religia kato-
licka” (religio catholica). Chociaz termin ten jest dzisiaj stosunkowo rzadko
uzywany, nalezy jednak do jezyka dokumentéw Kosciota katolickiego i teo-
logii katolickiej’. W tek$cie uzywam tego terminu zamiast terminu , religia
chrzescijanska” z dwoch powodow. Po pierwsze, jestem przeciwny trakto-
waniu terminow ,,religia” i ,,religia chrzescijanska” jako termindéw rodzajo-
wego 1 gatunkowego, a terminu ,,katolicyzm” jako oznaczajacego tylko od-
miang¢ chrzescijanstwa. Katolicyzm jest religia. Co wigcej, wedle samo-
rozumienia Kosciota katolickiego, jedyna prawdziwa religia istnieje/ trwa
w Kosciele katolickim i apostolskim®.

Po drugie, uzywam terminu ,religia katolicka” dlatego, ze inna jest
struktura apologii w Kosciele katolickim, a inna nie tylko w religiach nie-
chrzes$cijanskich, ale takze w chrzescijanskich Kosciotach i wspolnotach nie-
katolickich. Wiaze si¢ to z tym, ze rézne religie/wyznania religijne nie sa
strukturami ,,izomorficznymi” i ze réznie w religiach ocenia si¢ zdolnosci
poznawcze ludzkiego intelektu (np. problem fideizmu i negacji teologii natu-
ralnej). Nie bez znaczenia jest i to, czy w religii istnieje oficjalny czynnik
(., Magisterium”) okreslajacy tres¢ doktryny religijnej’.

I. PRZEDMIOT APOLOGII

Religia katolicka jest osobowa relacja wiary, nadziei i mito$ci do Boga. Ma
swo0j wymiar osobowy, ale i spoleczny, eklezjalny. Istnieje w religii kato-
lickiej oficjalne, normatywne okreslenie prawdy i dobra. Istnieje normatywne
okreslenie formy religii: w co wierzy¢, co uzna¢ za prawd¢ zbawcza, po co
ijak zy¢, jak si¢ modli¢ itd. Podmiotem tego okreslenia jest Urzad Nauczy-
cielski (Magisterium Ecclesiae). Sobdr Watykanski Il naucza, ze Urzad
Nauczycielski Kosciota ,,z nakazu Bozego i przy pomocy Ducha Swigtego po-

3 Zob. np. Pius IX, Qui pluribus (DS 2777); Pius XII, Humani generis (DS 3895); J.S.
Pelczar, Obrona religii katolickiej, t. 1: Jak wielkim skarbem jest religia katolicka i dlaczego
ta religia ma dzisiaj tylu przeciwnikow, Przemys$l: Wydawnictwo Dyecezalne Przemyskie 1911.

4 Hanc unicam veram Religionem subsistere credimus in catholica et apostolica Ecclesia
[...]” (Declaratio de libertate religiosa nr 1. Cyt. za: Sacrosanctum Oecumenicum Concilium
Vaticanum II. Constitutiones, Decreta et Declarationes, Citta del Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana 1993, s. 512).

>Zob.Moskal (red.), Apologia religii [w druku].
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boznie stucha [...] Bozego slowa, swigcie strzeze i wiernie wyktada. I wszyst-
ko, co z tego jednego depozytu wiary czerpie, podaje do wierzenia jako obja-
wione przez Boga™®. Magisterium przedktada wiec do wierzenia prawdy za-
warte w Bozym Objawieniu i prawdy majace z nim konieczny zwiazek’. Wy-
powiada si¢ w kwestiach moralnych, takze w zakresie prawa naturalnego® oraz
co do form modlitwy, czy sa wierne tradycji wiary apostolskiej’. Bedac dalekie
od stanowisk fideistycznych, agnostycznych i irracjonalistycznych, wskazuje na
zdolno$ci poznawcze rozumu ludzkiego — rozumu filozoficznego oraz potocz-
nego, przedfilozoficznego. W filozofii widzi droge prowadzaca do poznania
podstawowych prawd o $wiecie, Bogu icztowieku. Uznaje tez filozofi¢ za
niezbedne narzedzie glebszego rozumienia wiary i przekazywania jej innym'”.
Doktryna Urzedu Nauczycielskiego Kosciota obejmuje prawdy (zdania)
poznawalne za pomoca naturalnych sit poznawczych cztowieka, a wigc
prawdy stanowigce dziedzing wiedzy, oraz prawdy stanowiace dziedzing
wiary, a wiec poznawalne w drodze wiary Bogu w Jego Objawienie. Zarow-
no w odniesieniu do prawd pierwszego rodzaju, jak i drugiego, wystepuje
poznanie w drodze zaufania (wiary) ludzkiemu autorytetowi, jak i auto-
rytetowi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ktory to Urzad rosci sobie pre-
rogatywy nieomylnego okreslania prawd wiary i moralnosci, tj. podawania
tych prawd do wierzenia jako objawionych przez Boga. Chociazby juz z tych
wzgledow apologia religii katolickiej jest wielowatkowa i pod wzglgdem
epistemologiczno-metodologicznym niejednorodna.

II. CZESCIOWE, NIEZALEZNE OD OBJAWIENIA,
UZASADNIENIE RELIGII KATOLICKIEJ

Pierwszy watek apologii religii katolickiej polega na wskazaniu na to, ze
cze$¢ doktryny Kosciota da si¢ uzasadni¢ w oparciu o wylacznie ludzkie zdol-
nosci poznawcze i ze religia katolicka jest czyms$ adekwatnym w stosunku do
ontycznej struktury cztowieka i jego obiektywnego ukierunkowania na Boga.

8 Dei verbum, 10. Cyt. za: Sob6r Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznaf:
Pallottinum 2002.

7 Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, wyd. 2 popr. Poznan: Pallottinum 2002, nr 88.

8 Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 2032-2040, 2049-2051; Kompendium Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego, Kielce: Jedno$¢ 2005, nr 430.

? Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 2663; Kompendium Katechizmu Kosciola Kato-
lickiego, nr 559.

"Zob.Jan Pawetl II. Fides et ratio, Watykan: Libreria Editrice Vaticana 1998.
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W swietle filozofii bytu otaczajacy nas $wiat jest §wiatem realnym, a nie
hinduistyczna majg czy cieniem innej, ,,prawdziwej” rzeczywistosci. Ten
$wiat jest niesprzeczny, nie jest absurdalny. Swiat to wiele réznych bytow.
Nie jest prawda, ze wszystko jest jednym i tym samym bytem czy ze istnieje
tylko jeden byt, a wszystko, co widzimy, jest tylko jakas modyfikacja czy
manifestacja tego bytu. Stanowiska monistyczne (panteistyczne) sa btedne.
A dalej — $wiat jest racjonalny, jest nosnikiem sensu. Jest tez czyms$ dobrym
i piecknym. Dualistyczna (np. manichejska) koncepcja §wiata jest btedna'’.

W filozofii bytu pojawiaja si¢ dobrze uzasadnione zdania o istnieniu bytu
pierwszego — Absolutu, ktoéry jest niczym nieograniczong doskonatoscia ist-
nienia, zyciem poznania i mitosci. Jest to byt osobowy, w stosunku do $wiata
transcendentny, tj. radykalnie inny i doskonalszy niz §wiat, ale i immanentny,
tj. stwérczo w S$wiecie obecny. Takie rozumienie Absolutu zawiera si¢
w chrzescijanskim, katolickim rozumieniu Boga. Z kolei filozoficzna antropo-
logia zawiera m.in. tezy o cielesno-duchowej naturze czlowieka, o jego przy-
godnosci 1 otwartosci na Boga, o tym, ze czlowiek jest osoba posiadajaca
swoja godnosé, i o tym, ze dusza ludzka jest niesmiertelna'?.

Zdania dotyczace Boga i cztowieka, chociaz w formie teoretycznie mniej
zaawansowanej, pojawiaja si¢ rowniez w drodze zdroworozsadkowego, przed-
filozoficznego namystu nad $wiatem i ludzkim losem.

Niematy zakres nauki moralnej Kosciota jest poznawczo dostgpny ludz-
kiemu poznaniu praktycznemu (moralnemu). Jest poznawczo dostepne na
przyktad to, ze instrumentalizacja cztowieka, czy to w obszarze ekonomii,
czy plciowosci, jest nieadekwatna w stosunku do jego osobowej godnosci.
Niezaleznie od Objawienia poznawalne jest to, ze ze swej natury matzenstwo
jest dozgonnym zwiazkiem mitosci me¢zczyzny i kobiety, ze cztowiek na kaz-
dym etapie zycia, takze prenatalnym, ma prawo do zycia itd. Oczywiscie,
poznawalnos¢ szeregu prawd porzadku teoretycznego i praktycznego za po-
mocg naturalnych sit poznawczych nie oznacza, ze wszyscy ludzie sa w stanie
samodzielnie odnos$ne czynnosci poznawcze wykonaé. Wielu ludzi zdania
o istnieniu Boga, o ludzkiej duszy, podobnie jak zdania z dziedziny matema-
tyki, historii czy nauk przyrodniczych, przyjmuje na zasadzie wiary innym
ludziom, na zasadzie zaufania autorytetowi epistemicznemu innych ludzi.

Wskazane wyzej poznanie filozoficzne i przedfilozoficzne, a takze pozna-
nie praktyczne, to nie tylko cze¢Sciowe uzasadnienie doktryny katolickiej
poprzez wykazanie, ze jej czg$¢ da si¢ uzasadni¢ niezaleznie od Bozego

"' Zob. np. M.A. K rapiec. Metafizyka. Zarys teorii bytu, wyd. 2, Lublin: TN KUL 1978.
12 Szerzej na ten temat pisatem w ksiazce Religia i prawda (s. 73-126).
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Objawienia. To poznanie dotyczace Boga i czlowicka pokazuje, ze religia
jako osobowy zwigzek cztowieka z Bogiem jest czym$ adekwatnym w sto-
sunku do tego, kim czlowiek jest i jaka jest jego sytuacja ontyczna w sto-
sunku do Boga. Pokazuje, ze czlowiek jest ,,Dei «capax»”'. Takze dostrze-
zenie uzasadnienia wielu norm moralnych poprzez odwotanie si¢ do prawa
naturalnego pracuje na rzecz tezy, ze katolicka moralnos¢ jest adekwatna
w stosunku do prawdy o cztowieku.

I11. RACJONALNOSC WIARY W OBJAWIENIE BOZE

Drugi watek apologii religii katolickiej dotyczy specyfiki poznania
w drodze wiary w Boze Objawienie. Watek ten sklada si¢ z kilku bardziej
szczegotowych watkow.

1. ISTNIENIE BOGA — ZRODLA OBJAWIENIA I FAKTYCZNOSC OBJAWIENIA

Akt wiary w Boze Objawienie to akt uznania okreslonego zdania (a wilasci-
wie koniunkcji zdan stanowiacych Boze Objawienie) za prawdziwe, pomimo
ze podmiot wierzacy owej prawdziwos$ci nie dostrzega, tzn. zdanie to ani nie
jest samo w sobie i dla niego oczywiste, ani nie jest rezultatem jego do-
$wiadczenia rozumianego jako poznanie bezposrednie, tj. poznanie bez po-
srednika w postaci znaku nieprzezroczystego (np. symbolu), ani nie jest rezul-
tatem poznania posredniego w postaci wnioskowania. Jesli podmiot poznajacy
uznaje okreslone zdanie za prawdziwe, pomimo ze nie dostrzega prawdziwo-
$ci tego zdania, to nie stan rzeczy stwierdzony w odno$nym zdaniu sktania
intelekt do uznania tego zdania za prawdziwe. Podmiot poznajacy uznaje
okreslone zdanie za prawdziwe dlatego, ze tak chce. Akt intelektu jest ,,na-
kazany” przez wole. Cztowiek wierzacy chce uzna¢ okreslone zdanie za
prawdziwe dlatego, ze uznaje je za objawione przez Boga i wierzy Bogu
(uznaje Boga za autorytet prawdy) oraz chce Boga osiagnaé. Teologia w istot-
ny sposob dopetia ten opis wiary wskazujac na dziatanie taski Bozej'.

Akt wiary zaklada wigc, ze istnieje Bog — zrodto Objawienia — i Ze
odnosne zdanie faktycznie jest przez Boga objawione. Przed apologia religii

13 Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 27-49.

1% Katechizm Kosciola Katolickiego podaje nastepujaca, zaczerpnicta od $w. Tomasza z Ak-
winu, definicj¢ wiary: ,,Credere est actus intellectus assentientis veritati divinae ex imperio
voluntatis a Deo motae per gratiam” (nr 155 za STh II-11, q. 2, a. 9).
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katolickiej staje wigc potrzeba wykazania, ze istnieje Bog, ktoremu mozna
i nalezy wierzy¢, i ze to, co pretenduje do bycia Bozym Objawieniem,
faktycznie jest tym Objawieniem.

Jak wczesniej wspomniano, zdanie o istnieniu osobowego bytu absolut-
nego pojawia si¢ w filozofii bytu. Ten filozoficzny Absolut to ten sam byt,
co Bog religii katolickiej. Poniewaz jest On pelnia zycia Intelektu, nie moze
si¢ myli¢. Poniewaz jest Mitoscig, nie moze ktamaé. Mozna zatem i nalezy
uzna¢ Go za autorytet prawdy (autorytet epistemiczny).

Jak rozpozna¢, ze to, co pretenduje do bycia Bozym Objawieniem, fak-
tycznie jest tym Objawieniem? Skoro okreslone zdanie uznaje si¢ za praw-
dziwe dlatego, ze Bog je objawil, nie mozna, bez popadniecia w btedne koto,
uzna¢ tego zdania za objawione na tej podstawie, ze jest prawdziwe. Roz-
poznanie faktycznosci Objawienia dokonuje si¢ w drodze rozpoznania auto-
ryzacji przez cos, czego dokonaé¢ moze tylko Bdg, a co wydarzy si¢ jako
potwierdzenie nauczania Jezusa Chrystusa, prorokdéw i apostotow. Tym
czym$ sa proroctwa dotyczace tego, co tylko Bog moze znaé, oraz cud
rozumiany jako to, co dzieje si¢ poza porzadkiem catej stworzonej natury.
Prawdziwego cudu moze dokonaé tylko Bdg, bo cud to cos, co wymaga
mocy nie skonczonej, ale nieskonczone;j.

Nauczanie Chrystusa, prorokéw i apostoléw bylo potwierdzone odpo-
wiednimi znakami rozpoznawczymi. Znaki, o ktorych czytamy w Pismie
Swietym, zwlaszcza wskrzeszenia czy nagle uzdrowienia, stanowia stosowna,
autoryzacje¢ okreslonego nauczania jako pochodzacego od Boga. Inne kry-
teria, jak na przyktad wolnos¢ od btedu, wzniostos¢ okreslonej nauki czy to,
ze odpowiada ona na ludzka potrzebe sensu, co najwyzej ,,pracuja’ na rzecz
faktycznosci Objawienia. Nie stanowia jednak niezawodnego uzasadnienia
tej faktycznosci'’. Zadaniem apologii religii katolickiej jest wiec ukazanie
znakéw autoryzujacych stowa Chrystusa, prorokow i apostotow jako stowa
Boze, jako Boze Objawienie.

2. WIARYGODNOSC URZEDU NAUCZYCIELSKIEGO KOSCIOLA

Tylko nieliczni byli bezposrednimi odbiorcami nauk Chrystusa, prorokow
i apostoldw oraz znakdéw potwierdzajacych te nauki jako objawione przez
Boga. Sytuacja (potencjalnych) chrzescijan-katolikow jest taka, ze na swej
drodze zycia spotykaja Kosciot, a w Kosciele — Urzad Nauczycielski, ktory

15 Szerzej na temat objawienia, wiary w objawienie i problemu rozpoznania objawienia pisa-
tem w ksiazce Religia i prawda (s. 155-175).
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oficjalnie, autorytatywnie podaje im do wierzenia okreslona nauke jako nauke
Boza. Magisterium uzasadnia swoje roszczenia do niecomylnego okreslenia tego,
co jest przez Boga objawione, w sposob teologiczny. Odwotuje sie do Tradycji
apostolskiej zawartej w Pismie Swictym i Tradycji. Wskazuje na nadprzyro-
dzone uposazenie i mandat dany apostotom, ze $w. Piotrem na czele, oraz na
siebie jako na sukcesora prerogatyw udzielonych $w. Piotrowi i pozostalym
apostolom'®. Zadaniem apologii religii katolickiej jest to teologiczne uzasad-
nienie zrekonstruowaé. Aby to teologiczne uzasadnienie prerogatyw Magiste-
rium Ecclesiae przyjac, trzeba wpierw uznaé, ze to, na co powotuje si¢ Magi-
sterium, faktycznie jest Objawieniem Bozym. Chodzi wiec najpierw o faktycz-
nos$¢ czynow i nauczania Chrystusa, prorokow i apostotow, a nastgpnie o zba-
danie, czy i jak nauczanie to zostalo autoryzowane jako Boze Objawienie.

3. WIARYGODNOSC CHRZESCIJAN-KATOLIKOW

Wigkszo$¢ (potencjalnych) chrzescijan-katolikow ma dostep do nauk Je-
zusa Chrystusa, prorokow i apostotéw oraz do informacji o znakach to nau-
czanie autoryzujacych jako Boze Objawienie za posrednictwem wielu poko-
len swiadkow. Istnieje wiec problem uznania relacji tych swiadkéw — relacji
ustnych, ale i pisemnych, tj. tekstow biblijnych, patrystycznych, soborowych
i innych'’, za relacje prawdziwe. Nie jest to problem uzasadnienia tego, ze
relacje te sq prawdziwe, ale problem uzasadnienia tego, ze mozna/nalezy
wierzy¢ swiadkom bezposrednim i posrednim, iz to, o czym mowia, wyda-
rzyto si¢ naprawde, ze bylo nauczanie prorokéw, Jezusa z Nazaretu i apo-
stotéw, oraz ze dokonato si¢ wiele cudow.

Nie chodzi w tym momencie o wiar¢ Kosciolowi jako instytucji wyposa-
zonej w charyzmat nieomylnego przekazywania, nauczania i interpretowania
Objawienia. Chodzi o zwykla ludzka wiare, ze chrzescijanie-katolicy wier-
nie, z pokolenia na pokolenie, przekazuja relacje dotyczace nauk i czynow
Chrystusa, prorokéw i apostotow. Akceptacja tych relacji, a nastgpnie,
w konsekwencji, wiara Bogu w to, co objawil, takze odnosnie do Kosciota,
jest z kolei podstawa uznania autorytetu Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota
i przyjmowania wiarg boska, nadprzyrodzona tego, co Kosciot nieomylnie
do wierzenia podaje jako przez Boga objawione. W tym jednak momencie,
powtdrzmy, chodzi o wiarg ludzkiej wspdlnocie wiarygodnej w tym jednym

1 Zob. np. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 857-862, 880-881.
7'W tym momencie traktuje te teksty tylko jako $wiadectwa o zaistniatych wydarzeniach,
abstrahujac od ich natchnienia (Biblia) czy kwalifikacji teologiczne;j.
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aspekcie, jakim jest swiadectwo o stowach i czynach Chrystusa, prorokéw
i apostotow. Jestesmy wiec w obszarze zwykltego ludzkiego zaufania dru-
giemu czlowiekowi. Wierzymy ludziom, ktorych uznajemy za autorytety
w tym jednym aspekcie, jakim jest ich prawdomoéwnos¢ w przekazywaniu
informacji dotyczacych faktu Objawienia. Wiara zyje dzigki zywemu prze-
kazowi, czyli tradycji, a nie ,,z taski” archeologii czy historii.

Istnieje jednak problem uznania wiarygodnos$ci tych, ktorych relacje
mamy uznaé za prawdziwe. Problem taki wystgpuje zreszta we wszystkich
sytuacjach, w ktorych ,,skazani” jesteSmy na uwierzenie innym ludziom, gdy
co$ nam relacjonuja. W zwiazku z przygodnym charakterem ludzkiego bytu,
bytu osobowego, ale rdwniez spotecznego i dziejowego, istnieje spoteczny
wymog migdzyludzkiej wiary. Wiara innym ludziom jest czyms$ racjonal-
nym, uzasadnionym, o ile nie mamy podstaw, by sadzi¢, ze ludzie ci sa
w bledzie lub ktamia. Mozna ufa¢ swiadectwu o faktycznosci pewnych wy-
darzen ludziom, ktérzy sa realistami twardo stapajacymi po ziemi i ktorzy
placa wysoka, a nieraz najwyzsza cen¢ za swoje Swiadectwo. Sukcesywne
Swiadectwo dotyczace wydarzen historiozbawczych i objawieniowych jest
dzietem ludzi nietatwowiernych, niekiedy wrecz nieskorych do wierzenia.
Mozna wskazaé catkiem sporg liczbg 0sob szczegolnie wiarygodnych, jakimi
sq $wigci meczennicy za wiar¢ — meczennicy nam wspolczesni, a takze
z przesztosci bardziej 1 mniej odlegte;j.

Zwyczajna, ludzka wiarygodno$¢ chrzescijan-katolikow wzmacnia i ta
okolicznos¢, ze Koscidt katolicki na problem prawdy historycznej i doktry-
nalnej jest uwrazliwiony. Pisze od samego poczatku swoja histori¢ (myslenie
historyczne jest obecne takze w Starym Testamencie), prowadzi badania
archeologiczne i historyczne, wktada duzo wysitku w naukowa, teoretyczna
refleksje nad swoja wiara'®. Zadaniem apologii religii katolickiej jest uka-
zywaé okoliczno$ci przemawiajace za ludzka, naturalng wiarygodnoscia
chrzes$cijan-katolikow.

4. ARCHEOLOGIA I HISTORIA

Chociaz, jak wyzej powiedziano, wiara zyje dzigki zywej tradycji (ustnej
i spisanej), a nie dzigki archeologii i historii, to jednak nauki te spelniaja
wazng funkcj¢ pomocnicza w uwiarygodnianiu Tradycji apostolskiej. Totez
kolejny watek apologii religii katolickiej to przywotanie wynikéw badan
archeologicznych i historycznych. Przedmiotem tych badan sa zaréwno

'8 Na temat wiarygodnosci $wiadectw o objawieniu pisatem w Religia i prawda (s. 175-178).
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zrodta chrzescijanskie, takie jak teksty biblijne, soborowe, patrystyczne czy
$wiadectwa sztuki chrzescijanskiej, jak i zrodta niechrzescijanskie. Wyniki
badan archeologicznych i historycznych we wtasciwy sobie sposdb (metoda
indukcyjna) przynosza potwierdzenie konkretnych informacji stanowigcych
tres¢ Tradycji apostolskiej. Zadaniem apologii religii katolickiej jest ukazy-
wanie wynikow badan historycznych i archeologicznych. W ich swietle oka-
zuje si¢, ze historyczna prawdziwos¢ wydarzen objawieniowych i zbawczych
jest porownywalna z historyczna prawdziwoscia wydarzen historii swieckiej.

5. ZNAKOWY CHARAKTER KOSCIOLA

Kolejny watek apologii religii katolickiej wskazuje na znakowy charakter
Kosciota. Co, wedle Kosciota katolickiego, przesadza o jego znakowym cha-
rakterze? W trzecim rozdziale konstytucji dogmatycznej Dei Filius I Soboru
Watykanskiego czytamy:

Abys$my za$ mogli spetni¢ obowiazek radosnego przyje¢cia prawdziwej wiary i wy-
trwania w niej bez wahania, przez swojego jednorodzonego Syna Bdg ustanowit
Koscidt i wyposazyl go w wyrazne znamiona swego ustanowienia, aby wszyscy
mogli go rozpoznac jako opiekuna i nauczyciela objawionego stowa. Wszystkie
bowiem [te rzeczy], tak liczne i tak zdumiewajace, ktére zostaly przez Boga
rozporzadzone ze wzgledu na widoczne uwierzytelnienie wiary chrzescijanskiej,
odnosza si¢ tylko do Kosciota katolickiego. I owszem, nawet Kosciot sam przez
si¢ jest swego rodzaju wielkim i staltym motywem wiarygodnosci oraz nieodpar-
tym $wiadectwem swego Bozego postannictwa, poniewaz [odznacza si¢] wspania-
lym wzrostem, wielka $wigtoscia, niewyczerpana plodnoscia we wszelkich dob-
rach, katolicka jednoscia i niezwyci¢zong trwatoscia. Dlatego [Koscidt] jest jakby
znakiem podniesionym dla narodéw [...] P

Katechizm Kosciola Katolickiego cytuje koncowy fragment powyzszego
tekstu® w kontek$cie nauki o znamionach Ko$ciota. W Katechizmie czy-
tamy, ze tylko przez wiar¢ mozna poznac, ze Kosciot z Bozego zrddta otrzy-
muje whasnosci jednosci, $wietosci, powszechnosci i apostolskosci®'. Kate-
chizm przyznaje zarazem, ze Kosciot jest powotany do urzeczywistnienia
tych przymiotéw i ze ludzkiemu rozumowi sg poznawczo dostgpne roézne

19 Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 4, iktad i oprac. A. Baron i H. Pietras, Krakow:
Wydawnictwo WAM 2004, s. 899 1 901 (DS 3012-3014). Por. Katechizm Kosciola Katolickiego,
nr 812.

2 DS 3013. Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 812.

2! Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 811-812.
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historyczne manifestacje owych przymiotdéw, ktore to manifestacje maja cha-
rakter znakowy. Co oznaczaja? Cytujac fragment przywolanego wyzej tekstu
z konstytucji Dei Filius, Katechizm stwierdza, ze przymioty te wskazuja na
boskie postannictwo Kosciota i na to, ze Koscidl jest motywem wiary-
godnosci®.

Sadzg, ze rozne historyczne przejawy jednosci, swigtosci, powszechnosci
1 apostolskosci Kosciota ,,pracuja” na rzecz tezy/przekonania, ze Ko$ciot ma
boskie pochodzenie i boskie postannictwo i ze jest wiarygodny w zakresie
podawania do wierzenia okreslonej nauki jako objawionej przez Boga. 4 for-
tiori ,pracuja’ na rzecz zwyczajnej ludzkiej wiarygodnosci Kosciota jako
swiadka wydarzen zbawczych i objawieniowych®.

Ponadto, jesli si¢ w drodze wiary Bogu przyjmie, ze Kosciol ze swej
natury jest jeden, §wiety, powszechny i apostolski, wowczas mozna prowa-
dzi¢ teologiczny juz dyskurs na temat tego, gdzie jest (subsistit) jeden Ko-
$ciot Chrystusowy. Dyskurs teologiczny dotyczy w tym wypadku m.in. tego,
w jakim stopniu poszczegolne Koscioty czy wspdlnoty chrzescijanskie za-
chowaty to, w co Chrystus wyposazyt swoj Kosciot (czy posiadaja Eucha-
rystig, kaptanstwo sakramentalne itd.).

IV. MOC EKSPLANACYJNA DOKTRYNY KATOLICKIEJ

Inny watek apologii religii katolickiej odwotuje si¢ do mocy wyjasniaja-
cej doktryny katolickiej i do wielkosci jej mysli etycznej. Chodzi o wyjas-
nienie calosci ludzkiego doswiadczenia, ludzkiego losu. Chodzi o odpowiedz
na pytania o sens zycia oraz sens pracy, cierpienia, $mierci.

To prawda, ze kazda religia jest okreslona odpowiedzig na ludzki los.
Prawda jest réwniez to, ze z tego, iz jakie§ zdanie czy zbiér zdan jest okres-
lonym wyjasnieniem, nie wynika jeszcze, ze zdania te s w sensie klasycz-
nym prawdziwe. Tym niemniej glgbia i powaga doktryny Kosciota katolic-
kiego, jej gleboki intelektualizm, realizm w ocenie cztowieka i rzeczywi-
stosci ziemskich, eschatologiczny optymizm perspektywy osobowego zjed-
noczenia z Bogiem sg argumentem (prawda, ze niewystarczajagcym) na rzecz
afirmacji tej doktryny. Doktryna Kosciota jest poniekad ,,na miar¢” czto-
wieka — jego natury, jego pytan, lekéw, pragnien i oczekiwan. W tym

22 70b. DS 3013; Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 812.
2 Por. Moskal, Religia i prawda, s. 178-181.
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kontekscie moéwi si¢ o §wiatopogladowych wartosciach religii i o uzasadnie-
niu pragmatycznym. Byloby to uzasadnienie pragmatyczne w tym sensie, ze
jedna z racji afirmacji doktryny katolickiej byloby to, iz odpowiada ona na
ludzkq potrzebe sensu.

Mysl etyczna Kosciota katolickiego niesie przykazanie mitosci blizniego,
a bliznim jest kazdy cztowiek, nawet nieprzyjaciel, a nie tylko wspotplemie-
niec, wspotwyznawca lub przyjaciel. Niesie tez poszanowanie prawa natu-
ralnego, poszanowanie praw i godnos$ci kazdego cztowieka, kazdej rodziny
i narodu. Bywa w tym czgsto tak bardzo odosobniona, ze wielu wydaje sig,
ze oceny moralne dotyczace na przyktad aborcji, in vitro, eutanazji czy prak-
tyk homoseksualnych sa wyznaczone tylko przez wiarg.

V. ARGUMENTACJA PRAGMATYCZNA

Kolejny watek apologii religii katolickiej ma charakter uzasadniania
pragmatycznego, odwotujacego si¢ do pozytywnego wpltywu religii na zycie
osobowe, spoleczne, kulturowe. Chodzi o znaczenie motywacji religijnej
1 zycia religijnego dla zycia moralnego cztowieka, dla jego zdrowia fizycz-
nego i psychicznego, dla jego profilu osobowosciowego. Chodzi tez o to, co
autentyczni chrzescijanie-katolicy, zwlaszcza $wieci (a nie ludzie tylko de-
klaratywnie religijni) wniesli w dzieje narodoéw i ich kultury moralnej, nau-
kowej, prawnej, politycznej, artystycznej czy techniczne;j.

VI. ZABIEGI PERSWAZYJNE

I wreszcie apologia religii katolickiej przybiera czgsto postaé zabiegdéw
perswazyjnych. Taki charakter zdaje si¢ posiadac¢ ,,zaktad” Pascala, przez
wielu traktowany jako argument pragmatyczny®, a takze rada Josepha Ra-
tzingera dana niewierzacym, aby starali si¢ zy¢ tak, jak gdyby Bég istniat®.
Jaki jest sens takich zabiegéw? Maja one sens jako sposob nakltonienia
rozmowcy do wyboru drogi zycia chrzescijanskiego. Kto na te droge
wejdzie, zacznie doswiadczaé w sobie pozytywnych rezultatéw podjetej de-

* Zob. np. J. Tordan, Pascal’s Wager. Pragmatic Arguments and Belief in God, New York:
Oxford University Press 2006.

% Zob. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, przet. W. Dzieza, Czestochowa:
Edycja Swietego Pawta 2005, s. 70, 105-114.
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cyzji. Chodzi zwtaszcza o doswiadczenie udanego zycia wiary i o calg dzie-
dzing afektywnego poznania Boga — poznania przynoszacego pewnos$¢ inte-
lektu i bezpieczenstwo afektywnosci’.

ZAKONCZENIE

Apologia religii katolickiej pod wzgledem epistemologiczno-metodologicz-
nym jest niejednorodna. Zaktada teologiczne rozumienie katolicyzmu, czyli
tego, czego jest apologia. W pewnych fragmentach postuguje si¢ takze uza-
sadnianiem teologicznym. W apologii tej wystepuja rozumowania/uzasadnia-
nia filozoficzne, historyczne i pragmatyczne. Stosuje si¢ tez zabiegi per-
swazyjne. Niektore tezy uzasadnia si¢ na poziomie przedmiotowo-j¢zykowym.
W wielu przypadkach wskazuje si¢ na racje wiarygodnosci tego, czego praw-
dziwosci si¢ nie uzasadnia, lub wiarygodnosci tego, komu si¢ wierzy.

Wskazatem juz na potrzebe rozréznienia migdzy filozofig religii, diagno-
styka religii i apologia religii. Jeszcze innym zagadnieniem jest struktura
nawrocenia i strategia misyjnej, ewangelizacyjnej i katechetycznej aktyw-
nosci Kosciota.
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THE STRUCTURE OF APOLOGIA OF CATHOLIC RELIGION
Summary

In the article I present the logical structure of apologia of Catholic religion. This apologia is
multi-layered and heterogeneous in its epistemological and methodological aspects. The apologia
consists of: independent from Revelation justification of some doctrinal propositions of Catho-
licism; showing the rationality of faith in Divine Revelation; pointing at the explanatory power of
Catholic doctrine; pragmatic argumentation and techniques of persuasion.
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