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ZAGADNIENIE ROZPOZNANIA
RELIGIT PRAWDZIWEJ

W monografii Religia i prawda' zajatem stanowisko, wedle ktorego nie
istnieje co$ takiego, jak ,religia w ogole”, i ze $wiat religii jest Swiatem
analogicznym. W zwigzku z tym pojawia si¢ problem przedmiotu filozofii
religii (i innych nauk o religii). Uwazam, ze mozliwy i uzasadniony jest filo-
zoficzny namyst nad kazdg z form Zzycia, zwyczajowo nazywanych religia
(nad chrzescijanstwem, judaizmem, buddyzmem itd.). W ksiazce Religia
i prawda przedmiotem filozoficznej refleksji uczynitem chrzescijanstwo,
a $cislej mowiac — katolickie rozumienie zycia jako zycia dla Boga®. Uczy-
nilem tak z trzech powoddéw. Pierwszy powod jest natury historycznej: naz-
wy ,.religia”, odnoszonej przez wieki do chrzescijanstwa, dopiero w czasach
nowozytnych zaczg¢to uzywac na oznaczenie form zycia do religii chrzesci-
janskiej podobnych. Drugim powodem jest to, ze w badaniach religiologicz-
nych funkcje religii paradygmatycznej pelni zazwyczaj ktore§ z wyznan
chrzescijanskich. Trzeci powdd to ten, ze wedle mojego rozeznania chrze-
$cijanstwo katolickie jest religio vera’.

Marek Piwowarczyk stawia mi zarzut, ze nie zaprezentowalem tego ro-
zeznania®. Jesli dobrze rozumiem, chodzi o to, ze nie zaprezentowatem pro-
cedury rozpoznania chrze$cijanstwa katolickiego jako religio vera.
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Religia i prawda jest pracg filozoficzna, w klasycznym sensie tego stowa
naukowa. Natomiast, jak zauwazylem w zakonczeniu ksigzki, rozpoznanie
prawdziwosci okreslonej religii czy rozpoznanie wsroéd wielu roznych religii
religio vera jest czynnoscig nie naukowgq (i nie filozoficzna), ale diagno-
styczna, rozpoznawcza. Sprawa ma si¢ podobnie jak w przypadku wizyty
pacjenta u lekarza. Lekarz, dysponujac odpowiednia wiedza medyczna i do-
sSwiadczeniem, stawia diagnozg. Stawianie diagnozy, chociaz wymaga znajo-
mosci nauk medycznych, samo czynno$ciag naukowa nie jest (co nie znaczy,
ze dane z tego badania i samo diagnozowanie nie moga by¢ przedmiotem
badan naukowych). Podobnie nie jest czynno$cig naukowa proces rozpozna-
nia religio vera, chociaz bardzo przydatna jest w tym przypadku wiedza z za-
kresu filozofii bytu, antropologii filozoficznej, epistemologii przekonan reli-
gijnych, a takze z zakresu historii, archeologii i innych nauk’. Cze$¢ druga
mojej ksigzki, poswigcona filozoficznemu usprawiedliwieniu religii, dostarcza
przestanek natury metafizycznej i antropologicznej, czes¢ trzecia zas zdaje
spraw¢ z réznych sposobow poznania, jakimi dysponuje cztowiek religijny
lub potencjalnie religijny. Dostarczam wigc, jak sadze, filozoficznych prze-
stanek pomocnych w rozpoznaniu religii prawdziwe;j’.

5 Pisze ,,przydatna”, albowiem wyksztatcenie filozoficzne czy historyczne nie jest koniecz-
nym warunkiem rozpoznania religii prawdziwe;.

® Korzystajac z okazji chciatbym odpowiedzieé i na drugi zarzut Marka Piwowarczyka. Ot6z
recenzent stawia mi zarzut teologizowania, a $cis§lej moéwiac — patrzenia na chrzescijanstwo
z chrze$cijanskiego punktu widzenia. Zarzut dotyczy sprawy natury metodologicznej. Chodzi bo-
wiem o to, czy zaprezentowana przeze mnie rozprawa jest jeszcze filozofia religii, czy moze juz
teologia religii.

Warto w tym miejscu przywotaé porzadkujace rozréznienie Antoniego B. Stepnia (O meto-
dzie teorii poznania. Rozwazania wstepne, Lublin 1966, s. 97):

,»,Wydaje si¢, ze jedna dziedzina wiedzy W; moze zaleze¢ od drugiej dziedziny wiedzy W,
(catkowicie lub fragmentarycznie):

1. genetycznie — kiedy W, stanowi powdd zaistnienia Wy;

2. heurystycznie — kiedy W, dostarcza pomystow W;

3. strukturalnie — kiedy W, stanowi przedmiot badan W;

4. metodologicznie — kiedy W, dostarcza niezbednych przestanej, definicji, teorii aparatury

badawczej lub regut dla W;

5. epistemologicznie — kiedy W, ocenia prawdziwo$¢ rezultatow W, lub dostarcza racji

uznania prawdziwosci tych rezultatow”.

Ot6z Religia i prawda jest praca zasadniczo filozoficzna, tzn. metodologicznie niezalezna od
objawienia i od teologii. Nie uzasadniam wlasnego stanowiska poprzez odwotanie si¢ do Bozego
objawienia czy do katolickiej teologii. Ksigzka ta jest jednak od tresci wierzeniowych, teologicz-
nych, zalezna strukturalnie. Przedmiotem filozoficznego opisu i namyshu czyni¢ bowiem kato-
lickie rozumienie religii jako osobowej relacji cztowieka z Bogiem (zob. s. 27). Tresci natury
teologicznej pojawiaja si¢ w ksiazce jako przedmiot opisu i namystu, a nie jako przestanki do
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Oczywiscie kazda czynnos$¢ poznawcza, takze moja czynnos¢ poznania
religio vera, mozna uczyni¢ przedmiotem refleksji. Trescia niniejszego arty-
kutu jest wtasnie charakterystyka mojego sposobu rozpoznania religii kato-
lickiej jako religii prawdziwej. To rozpoznanie jest procesem wielowatko-
wym i bynajmniej nie uktada si¢ w jeden tok uzasadnienia prawdziwosci reli-
gii katolickiej. Rozpoznaj¢ religi¢ katolicka jako religio vera, co nie znaczy,
ze dokonuj¢ catkowitego uzasadnienia tego, ze religia ta jest religio vera.

Religia katolicka to sprawa osobowej relacji wiary, nadziei i mitosci do
Boga. Relacja ta, chociaz bardzo osobista, intymna, oblubiencza, dokonuje
si¢ nie w sposéb indywidualistyczny, ale w kontekscie spotecznym, zwlasz-
cza eklezjalnym. Na dwie sprawy chce zwrocié uwage.

Po pierwsze, religia katolicka, jako sposdéb zycia dla Boga, pokierowana
jest prawda. Istnieje poznawczy, doktrynalny aspekt religii katolickiej, ktory
okresla religijna praxis. Ten doktrynalny aspekt religii katolickiej to dzie-
dzina Bozego objawienia — objawienia naturalnego (,,ksi¢ga natury”) i obja-
wienia nadprzyrodzonego, zawartego w Biblii i Tradycji, a przyjmowanego
w drodze wiary Bogu. Zagadnienie prawdziwosci religii jest roznie ujmo-
wane. Wskazuje si¢ na rdézne znaczenia stowa ,,prawda” w dyskusji nad
prawdziwoscig religii’. Sadze, ze zagadnienie daje si¢ sprowadzié do kwestii
prawdziwosci doktrynalnej — doktryny dogmatycznej i moralnej.

Po drugie, istnieje osobliwy posrednik w poznaniu prawdy, mianowicie
Magisterium Ecclesiae. Urzad Nauczycielski Kosciota z jednej strony wska-
zuje na dziedzing naturalnego objawienia Bozego i zachgca, aby ludzki ro-
zum nie zwatpil w poznanie prawdy®, a z drugiej strony podaje do wierzenia
okreslone prawdy jako przez Boga objawione’.

Istnieja wobec tego nast¢pujace drogi rozpoznania prawdziwosci religii
katolickiej:

1. Droga wykorzystania argumentow filozoficznych.

2. Droga rozpoznania zasadnosci roszczen Urzedu Nauczycielskiego Ko-

Sciota.
3. Droga rozpoznania znakowego charakteru Kosciota.

uzasadnienia wlasnego stanowiska. Skoro zdania przyjmowane wiara sa czyms rzeczywistym,
danym w doswiadczeniu, nie przekraczam granic poznania filozoficznego, gdy przedmiotem
opisu czy namystu czynig te wlasnie zdania (tresci tych zdan).

7 Zob. A. Bronk. Podstawy nauk o religii. Wyd. 2 poprawione i zmienione. Lublin 2003
s. 317-353.

$Zob.np.Jan Pawetl II, Encyklika Fides et ratio.

? Zob. np. Sobér Watykanski II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, 10.
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4. Droga oceny wartos$ci eksplanacyjnej doktryny katolickiej.
5. Droga poznania eksperymentalnego.

AD 1. DROGA WYKORZYSTANIA ARGUMENTOW FILOZOFICZNYCH

Istnieja filozoficzne racje na rzecz prawdziwosci doktryny katolickiej.
Racje te znajdujemy w obszarze filozofii bytu (metafizyki ogdlnej) oraz filo-
zoficznej antropologii'®. W formie teoretycznie mniej zaawansowanej i me-
todologicznie mniej zreflektowanej racje te znajdujemy na bazie zdrowo-
rozsadkowego, przedfilozoficznego poznania swiata.

Na gruncie filozofii bytu znajdujemy potwierdzenie niektdrych funda-
mentalnych tez doktryny katolickiej. Chodzi wpierw o to, ze istnieje jeden
Bég — byt osobowy, bedacy niczym nieograniczona doskonatoscia. Ten byt
jest w stosunku do $wiata transcendentny, ale i immanentny. Swiat jest
w swoim istnieniu zalezny od Boga, jest okreslony przez Boza mys$l, Bog
jest ostatecznym celem wszelkiego dziatania.

W filozoficznej antropologii pojawiajg si¢, wchodzace w sktad katolickie-
go obrazu cztowieka, zdania o cielesno-duchowej naturze cztowieka, o tym, ze
jest on bytem osobowym, ze jest bytem przygodnym, ze nie jest Bogiem, ale
jest otwarty, obiektywnie ukierunkowany na Boga. Uzasadniajac prawdziwosé
zdania o nie$miertelnosci ludzkiej duszy, filozoficzna antropologia dostarcza
czeg$ciowego uzasadnienia eschatologicznej obietnicy religii katolickiej.

Na rzecz prawdziwosci doktryny katolickiej przemawia tez refleksja
etyczna, ktéra znajduje wyltacznie naturalne, to jest metodologicznie nie-
zalezne od nadprzyrodzonego objawienia i od teologii, uzasadnienie dla spo-
rej czesci moralnej nauki Kosciota katolickiego. Co wigcej, Kosciot sam
w swym nauczaniu moralnym odwotuje si¢ do prawa naturalnego, dostgp-
nego poznawczo dla ludzkiego rozumu''. Istnieja poznawczo dostepne rozu-
mowi ludzkiemu naturalne (nie objawione) racje dla poszanowania kazdego
zycia ludzkiego na kazdym jego etapie. Nie trzeba by¢ wierzacym katoli-
kiem, aby dostrzec niegodziwo$¢ zaplodnienia in vitro, eutanazji, niewol-
nictwa i wielu innych ludzkich zachowan.

10 pisatem na ten temat w drugiej czesci ksiazki Religia i prawda.
' Zob. Z. Grocholewski, Prawo naturalne w nauczaniu Kosciola, przet. K. Stopa, [w:]
tenze, Refleksje na temat prawa. Prawo naturalne. Filozofia prawa, Krakdw 2009, s. 3-54.
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AD 2. DROGA ROZPOZNANIA ZASADNOSCI ROSZCZEN
URZEDU NAUCZYCIELSKIEGO KOSCIOLA

W przypadku religii katolickiej, w przypadku Kosciota katolickiego wia-
domo, co jest, a co nie jest jego doktryna. Koscidt jest spotecznosciag hie-
rarchicznie zorganizowana i posiada oficjalna nauke, ktéora mozna i nalezy
odrézni¢ od prywatnych opinii teologdw. Jest to rzecz w $wiecie religii ra-
czej wyjatkowa. Oficjalne okreslenie tego, co jest, a co nie jest nauka Ko-
sciota (doktryna katolicka), nalezy do Urzg¢du Nauczycielskiego Kosciota,
ktory stanowia papiez (biskup Rzymu) i biskupi bedacy z nim w jednosci'®.
Magisterium Ecclesiae wskazuje na Boze objawienie w postaci ,,ksiegi natu-
ry” i nadprzyrodzonego objawienia zawartego w Pismie Swietym i Tradycji.
To Koscidét daje mi do r¢ki Biblig i Tradycje, to on kaze mi wierzy¢ w zdol-
no$ci mojego rozumu. Powiedzmy wyraznie: bior¢ do reki Biblig czy doku-
menty Tradycji nie dlatego, ze znalaztem te ksiggi w bibliotece posrod wielu
innych ksigzek, ale dlatego, ze dal mi je Kosciot. Magisterium podaje mi
okreslone tresci poznawcze do wierzenia jako objawione przez Boga. Urzad
Nauczycielski Kosciota jest przy tym przekonany, ze Chrystus udzielit mu
charyzmatu nieomylnosci w dziedzinie wiary i moralnosci'.

Magisterium okresla zatem, co jest nauka Boza. Wierzacy nie dostrzega
i nie uzasadnia prawdziwosci tych zdan, stanowiacych dziedzing Bozego
objawienia, ktore sa poznawalne tylko przez wiare (niektére zdania objawio-
ne sa poznawalne nie tylko przez wiare, ale takze sitami samego ludzkiego
intelektu). Wierzacy w akcie wiary uznaje objawione przez Boga zdania za
prawdziwe dlatego, ze Bog je objawil. Bog jest racja wiary. Wierzacy wierzy
Bogu. To zaktada, ze wierzacy posiada informacje o Bogu, ktéremu wierzy,
oraz o tym, ze to, co pretenduje do bycia objawieniem Bozym, Boza nauka,
faktycznie jest Boza nauka. Powyzej napisalem, ze czlowiek dysponuje filo-
zoficznym i przedfilozoficznym poznaniem Boga — zrodta objawienia. To
wazne, ze w odniesieniu do religii katolickiej potrafimy uzasadnié, ze na-
prawdg istnieje Ten, na ktorego objawienie powolujemy si¢, ze jest On pet-
nig doskonatosci, i ze wobec tego nie myli si¢ i nie klamie. O tym za$, ze
cos, co pretenduje do bycia Bozym objawieniem, faktycznie jest tym obja-
wieniem, dowiadujemy si¢ w drodze autoryzacji przez to, czego tylko Bog
moze dokona¢. Chodzi o cuda i spetnione proroctwa (przepowiednie) do-

tyczace tego, co tylko Bég moze znaé'.

12 70b. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 85.
13 Zob. tamze, nr 890.
' O objawieniu i wierze pisalem w drugim rozdziale trzeciej czeéci ksiazki Religia i prawda.
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Nie jestem ani bezposrednim stuchaczem stow Chrystusa, prorokow
1 apostotow, ani $wiadkiem znakdéw, ktorych dokonywali. Na mojej drodze
zycia spotykam Kosciot, a w nim Magisterium, ktoére autorytatywnie podaje
mi do wierzenia okreslona nauk¢ jako nauke Boza — nauke, ktora przekazuje
1 interpretuje. Magisterium uzasadnia swoje prerogatywy w sposdb teo-
logiczny. Odwoluje si¢ do objawienia — do Tradycji apostolskiej zawartej
w Pismie Swietym i Tradycji. Wskazuje na wtadze i misje udzielona apo-
stotfom ze $w. Piotrem na czele oraz wskazuje na siebie jako na sukcesora
prerogatyw udzielonych apostotom i §w. Piotrowi". Skoro tak, to wracamy
do tego momentu naszych rozwazan, w ktorym postawitem problem faktycz-
nosci objawienia: czy to, na co powoluje si¢ Magisterium, uzasadniajac
swoje prerogatywy, faktycznie jest Bozym objawieniem? Jes$li tak, tresci
objawione, takze te dotyczace Magisterium, uznam za prawdziwe ze wzgle-
du na prawdomdéwnos¢ Boga — zrddta objawienia.

Jak wspomniatem, autentyczno$¢/faktycznos¢ boskiego pochodzenia tres-
ci pretendujacych do bycia Bozym objawieniem potwierdzaja cuda i spetnio-
ne proroctwa opisane na kartach Pisma Swigtego i przekazane przez Trady-
cje. Dokonane przez Chrystusa, prorokéw i apostotow autoryzacje objawie-
nia, na przyktad przez wskrzeszenia umartych czy uzdrowienia, sa dla mnie
przekonujace. Wyglada na to, ze cuda te dokonaly si¢ poza porzadkiem cale;j
stworzonej natury i jako takie wymagaty mocy nieskonczonej, Bozej'®. Jest
jednak problem faktyczno$ci stow Chrystusa, prorokdw i apostotow oraz
znakow uwiarygodniajacych te stowa jako Boze objawienie. Istnieje problem
historycznej prawdziwosci relacji o tych wydarzeniach. Chcac unikna¢ bted-
nego kota, nie mog¢ w rozpoznaniu faktycznosci objawienia odwota¢ si¢ do
autorytetu Magisterium Ecclesiae, albowiem w tym momencie dopiero szu-
kam uzasadnienia dla tego autorytetu. Informacje o stowach i czynach Chry-
stusa, prorokow i apostolow, takze te dotyczacych Kosciota, przyjmuj¢ na
zasadzie zaufania ludzkiemu autorytetowi ludzi przez pokolenia tworzacych
Kosciot. Wspolnota ludzi Kosciota, zwlaszcza ludzi swigtych, jest dla mnie
w tym zakresie wiarygodna'’. Przekonanie o zwyczajnej, ludzkiej wiary-
godnos$ci Kosciota w zakresie relacji o stowach i czynach Chrystusa, apo-

15 Zob. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius i Kon-
stytucja apostolska Pastor aeternus; Sobdr Watykanski 1I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium, 18-20, 25 i Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, 10; Katechizm Ko-
Sciola Katolickiego, nr 858-862, 888-892.

' Szerzej na ten temat pisatem w ksiazce Religia i prawda, s. 168-175.

17 Zob. Religia i prawda, s. 175-181.
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stotow 1 prorokow urobitem sobie na tej podstawie, ze Kosciot ceni rozum
(odrzuca na przyktad fideizm i inne formy irracjonalizmu), jest wyczulony
na prawde, otwarty na nauke, prowadzi badania nad swoja doktryna i his-
toria, od poczatku formutuje swoje apologie. Za wiernos¢ prawdzie, za wia-
r¢, od poczatku az do dzisiaj, ludzie réznych stanow w Kosciele ptaca naj-
WYyZsza cene — ceng meczenstwa.

Niejako wspomagajaca rolg¢ w zakresie mojej wiary wspdlnocie wierza-
cych co do faktycznosci osoby Jezusa Chrystusa i objawienia spetniajg wy-
niki badan historycznych i archeologicznych. Mam tu na mysli na przyktad
dokumenty niechrzescijanskie potwierdzajace historycznos¢ Chrystusa, jak
m.in. list Mara bar Sarapiona, $wiadectwa Jozefa Flawiusza, Pliniusza Mtod-
szego, Tacyta czy Swetoniusza. Mam na mys$li rowniez odkrycia i wykopa-
liska potwierdzajace realia opisane w Ewangelii, jak na przyklad odkryta
w 1961 r. w Cezarei Nadmorskiej ptyta z napisem: ,,Tyberiuszowi dedyko-
wal Poncjusz Pitat, prefekt Judei”, potwierdzajaca historycznos$é Pitata'®.

Przyjmuj¢ wigc, w drodze zwyczajnej ludzkiej wiary wspdlnocie katoli-
kow, wiary wspartej swiadectwami historii, archeologii i innych nauk, infor-
macje o Jezusie Chrystusie, o objawieniu i znakach je autoryzujacych. Z ko-
lei uznaj¢, juz w drodze wiary Bogu, boskie prerogatywy Kosciota w za-
kresie przekazu Bozego objawienia. Nastgpnie to, co Magisterium podaje do
wierzenia jako objawione przez Boga, za objawione przez Boga uznaje na
zasadzie nie zwyczajnej, ale nadprzyrodzonej wiary Urzedowi Nauczyciel-
skiemu Kosciota i uznaj¢ to za prawde na zasadzie wiary Bogu — zrodtu
objawienia.

AD 3. DROGA ROZPOZNANIA ZNAKOWEGO CHARAKTERU KOSCIOLA

W trzecim rozdziale konstytucji dogmatycznej o wierze katolickiej Dei
Filius Sobor Watykanski I naucza:

By$my za$ zdotali zados¢uczyni¢ obowiazkowi przyj¢cia prawdziwej wiary i wy-
trwania w niej na stale, Bog przez swojego Syna Jednorodzonego ustanowil Ko-
$cidt i wyposazyt go w widzialne znamiona przez siebie nadane, by wszyscy mogli
w nim uznawac stréza i nauczyciela objawionego stowa. Do samego bowiem
Kosciota katolickiego odnosi si¢ to wszystko, co wiele razy cudownie Bog zdzia-
fal dla oczywistego uwierzytelnienia chrzescijanskiej wiary. Owszem, sam
Kosciot z powodu swego przedziwnego rozwoju, wybitnej §wigtosci, niewyczer-

'8 Zob. H. S e wery niak, Swiadectwo i sens. Teologia findamentalna, Plock 2001 s. 163-185.
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panej ptodnosci we wszelkie dobra, katolickiej jednos$ci i niezwycigzonej trwatosci
jest jakim$ wielkim i nieprzerwanym motywem wiarygodnos$ci i niezbitym $wia-
dectwem swego Boskiego postannictwa. Dlatego jest jak gdyby znakiem podnie-
sionym wsrdd narodow'”.

Wskazane przez Sobor znamiona Kos$ciota z pewnoscig ,,pracuja” na
rzecz tezy o boskim pochodzeniu i boskim postannictwie Kosciota. Sg row-
niez mocnymi, ale mimo to prawdopodobnymi znakami rozpoznawczymi
tego, ze to, co Kosciot podaje jako objawione przez Boga, faktycznie jest
przez Boga objawione.

Szczegdlnie czytelny i przekonujacy wydaje si¢ by¢ argument ze $wie-
tosci-mitosci w Kosciele — Swigtosci zwyczajnej, a takze Swigtosci heroicz-
nej. Swigto$é-mitoéé jest ta doskonatoscia, przez ktora cztowiek jest naj-
bardziej podobny do Boga. Swigto$¢ jest znakiem rzeczywistosci transcen-
dentnej. Znajomos¢ historii i terazniejszosci Kosciota upowaznia do stwier-
dzenia, ze cztowiek rzeczywiscie jest droga Kosciota. Wida¢ to m.in. w tros-
ce o godnos¢ cztowieka, w trosce o naukg moralng, o edukacje i wycho-
wanie. Wida¢ to w postudze chorym, najbiedniejszym, zmarginalizowanym
i wykluczonym. Mozna by tu dtugo wylicza¢ konkretne dzieta, osoby, sto-
warzyszenia, a takze codzienna wrazliwos¢ na drugiego cztowieka, ktora
generuje zazyto$¢ cztowieka z Bogiem. Mito$¢ jest czyms boskim, a Koscidt
katolicki, mimo swej grzesznos$ci, wedle posiadanych przeze mnie, a ogdlnie
dostepnych informacji, t¢ mito$¢ najpelniej w §wiecie objawia.

Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski zawiera stowa: ,,Wierze¢ w jeden,
Swigty, powszechny i apostolski Koscidl”. Tylko w drodze wiary mozna po-
znaé, ze Koscidt z boskiego zrodta otrzymuje wilasnosci jednosci, swigtosci,
powszechnosci i apostolskosci®. Katechizm Kosciola Katolickiego naucza,
ze Koscidl jest powotany do realizacji tych przymiotow i ze ludzkiemu
rozumowi sa poznawczo dostgpne rozne historyczne manifestacje owych
przymiotdw. Manifestacje te maja charakter znakowy.

Jesli si¢ w drodze wiary Bogu przyjmie, ze Koscidl ze swej natury jest
jeden, $wigty, powszechny i apostolski, wowczas mozna prowadzi¢ teolo-
giczny juz dyskurs na temat tego, gdzie jest (subsistit) jeden Koscidét Chry-
stusowy. Dyskurs teologiczny dotyczy w tym przypadku m.in. tego, w jakim

Y Cyt. za: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. 1. Bokwa,
Poznan 2007, nr 649-651. Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 156 i 812.

2 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 811-812. Jan Pawet II takze przypomina, ze fakt
wyposazenia Kosciota w te wlasnosci jest sprawg wiary. Zob. Jan Pawet II, Wierze w Kosciol
Jjeden, swiety, powszechny i apostolski, Citta del Vaticano 1996, s. 9-13.
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stopniu poszczegdlne Koscioty czy Wspdlnoty chrzescijanskie zachowaty to,
w co Chrystus wyposazyt swoj Kosciot (czy posiadaja Eucharystig, kaptan-
stwo sakramentalne itd.). Znane sa na przyktad badania Johna H. Newmana
nad sukcesja apostolska, ktore przyczynity si¢ do jego konwersji z angli-
kanizmu na katolicyzm.

AD 4. DROGA OCENY WARTOSCI EKSPLANACYINEJ
DOKTRYNY KATOLICKIEJ

Kazda religia jest okreslona odpowiedzig na ludzki los. To, co zawiera
doktryna katolicka, a mam na mysli dogmatyke, doktryng moralng i mistycz-
na, a takze tradycje liturgiczne, ,,poraza” swa gitgbia, powaga i zawrotnoscia
perspektyw przy jednoczesnym realizmie. Ta doktryna jest, wedtug mnie,
najbardziej adekwatna w stosunku do ludzkiej natury, ludzkich doswiadczen
i ludzkich oczekiwan. Cechuje jg gleboki intelektualizm, realizm w ocenie
ludzkiej kondycji i eschatologiczny optymizm perspektywy osobowego
zjednoczenia z Bogiem.

AD 5. DROGA POZNANIA EKSPERYMENTALNEGO

Mowiac o racjach natury doswiadczalnej, chce wskaza¢ na dwa obszary
doswiadczenia.

Jednym z nich jest do$wiadczenie pozytywnej roli religii katolickiej
w formowaniu ludzkich sumien, a takze w rozwoju nauki, filozofii oraz po-
zostalych obszaréw kultury. Katolicyzm, chociaz nie bez trudnosci i za-
wirowan, wykazat si¢ zdrowym stosunkiem do rzeczywistosci stworzonej,
do ludzkiej natury, do tego, co $wieckie i doczesne. Autentyczne chrze-
Scijanstwo, poprzez przykazanie i praktyke mitosci blizniego, gdzie bliznim
jest kazdy cztowiek, nawet nieprzyjaciel, a nie tylko wspotplemieniec czy
wspotwyznawca, generowalo i generuje cywilizacj¢ prawdziwie humani-
styczna, afirmujaca czlowieka ze wzgledu na jego cztowieczenstwo.

Drugim obszarem do$wiadczenia jest to, co nazywa si¢ eksperymen-
talnym poznaniem Boga®'. Tak si¢ dzieje, ze bedac w Kosciele katolickim
i usitujac zy¢ po chrzescijansku, doswiadczam swoistego poczucia bezpie-
czenstwa i poznawczej, intelektualnej pewnosci. Pewno$¢ to co$ niewat-
pliwie subiektywnego, ale i niewatpliwie realnego. Nie mam watpliwosci, ze
religia katolicka to religio vera, chociaz w duchu katolickiego inkluzy-

21 Zob. Religia i prawda, s. 183-195.
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wizmu®® dostrzegam pozytywne elementy w innych wyznaniach chrze$cijan-
skich i w innych religiach, oraz to, ze wyznawcy innych religii i innych
wyznan chrzescijanskich posiadajq przestanki sktaniajace ich do uznania
swojej religii jako religii prawdziwe;j.

Tak w wielkim skrocie wyglada moje rozpoznanie religii katolickiej jako
religii prawdziwej. To rozpoznanie trwa przez cale zycie i obejmuje niezli-
czong ilos¢ konkretnych aktow poznawczych: spostrzezen, refleksji, aktow
zaufania, wnioskowan. Wnioskowania te nie sa w sensie technicznym do-
wodami. Pozwalaja mi jednak na Zzyciowo donioste, bo angazujace cate
moje zycie, rozeznanie co do religio vera. Jestem przy tym przekonany
(religijna wiara Bogu), ze Bog pociaga mnie niewidzialnymi wigzami swej
taski ku sobie, ze inicjuje i wspomaga moje czynnosci poznawcze, ze bez
Niego nie doszedibym do tego rozeznania, ktére posiadam, i do tych wy-
borow, ktérych dokonatem.
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THE PROBLEM OF RECOGNIZING THE TRUE RELIGION
Summary

The article characterizes my way of recognizing the Catholic religion as the true religion.
This recognition is a multi-motif process. I recognize the Catholic religion as religio vera, which
does not mean that I completely justify the fact that it is a religio vera.

I characterize the following ways to recognize the Catholic religion as being true:

1. The way of using philosophical arguments.

2. The way of recognizing legitimacy of the claims made by the Magisterium (the teaching
authority of the Catholic Church).

The way of recognizing the sign character of the Church.
4. The way of assessment of the explanative value of the Church’s doctrine.
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