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nie mial w ogole takiej intencji. Jesli tak, to streszczenie rozdziatu czwartego wpro-
wadza w tej kwestii pewng niejasnos¢. Czytamy w nim: ,,Pordwnamy rozszerzone
wersje naszych teorii: standardowego teizmu i standardowego naturalizmu — na pod-
stawie kolejnych danych” (s. 67). Stad wynik rozwazan w czwartym rozdziale ksigzki
mozna traktowaé ze spora doza ostroznosci, gdyz — jak sugerowalem wcze$niej —
w takiej sytuacji ,,szanse” obu stanowisk w dyskusji juz od poczatku nie s3 rowne.

Pomijajgc jednak wymienione zastrzezenia, trzeba stwierdzi¢, ze The Best Argu-
ment against God, jako praca napisana przez odpowiedzialnego i kompetentnego
badacza, jest $wietna okazja do podjecia dyskusji miedzy teizmem a naturalizmem na
merytorycznie wysokim poziomie.

Blazej Gebura
doktorant w Katedrze Teorii Poznania
na Wydziale Filozofii KUL

Philip KITCHER, Life After Faith. The Case for Secular Humanism, New
Haven—London: Yale University Press 2014, ss. 175. The Terry Lectures Se-
ries. ISBN 978-0-300-20343-1.

W ramach serii ,,The Terry Lectures” ukazata si¢ najnowsza praca Philipa Ki-
tchera Life After Faith. The Case for Secular Humanism. Stanowi ona poklosie cyklu
wyktadow pt. Secular Humanism, wygloszonych w dniach 26 marca — 4 kwietnia
2014 r. w Uniwersytecie Yale'. Problematyka badawcza prac Kitchera® koncentruje
si¢ na réznych wymiarach filozofii nauki, w kazdym przypadku podejmujac naj-

! Cykliczne wyktady The Dwight H. Terry Lectureship zostaly ustanowione w 1905 r. na
Uniwersytecie Yale. Koncentruja si¢ wokot zagadnien relacji nauka — filozofia — religia, w szcze-
gblnosci w aspekcie oddziatywania nauk przyrodniczych i filozofii na religi¢ oraz wplywu religii
na zycie ludzkie. Warto zauwazy¢, ze w 1933 r. w ramach Terry Lectures wykltady glosit John
Dewey, ktore w 1934 r. opublikowano w pracy 4 Common Faith (John DEWEY, A Common Faith,
New Haven: Yale University Press, 1934). Wyktadoéw Philipa Kitchera mozna wystuchaé¢ w
serwisie internetowym YouTube w kanale Terry Lectures (https://www.youtube.com/playlist?
list=PLqHnHG5X2PXB8g5WeNFytm2E7J5Ffmznl. Dostgp: 12.02.2015)

% Philip Stuart Kitcher urodzit sic w Wielkiej Brytanii (1947). Edukacje na poziomie uniwer-
syteckim rozpoczat w Christ’s College (Cambridge, UK), natomiast stopien doktora uzyskat
w Princeton University (USA), specjalizujac si¢ w historii i filozofii nauki. Obecnie zatrudniony jest
na stanowisku profesora w Columbia University (John Dewey Professor). Kitcher jest laureatem
licznych nagrod, w tym nagrody im. Imre Lakatosa (1986) za prace Vaulting Ambition oraz Pro-
metheus Prize (2006), przyznawanej przez American Philosophical Association za catoksztatt boga-
tych osiagni¢¢ w zakresie badan z pogranicza nauki i filozofii, m.in. 15 monografii. W latach 1997-
1998 petnit prestizowa funkcje prezesa American Philosophical Association (Pacific Division).
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bardziej aktualne watki. Poczatkowo omawiat on problematyke z zakresu filozofii
matematyki (The Nature of Mathematical Knowledge®), nastepnie zajmowal sie
zagadnieniami filozoficznymi pojawiajacymi si¢ w konteks$cie nauk biologicznych
(Abusing Science: The Case Against Creationism®, Vaulting Ambition: Sociobiology
and the Quest for Human Nature’) i metodologii nauk (general methodology of
science) (The Advancement of Science: Science without Legend, Objectivity without
Illusion®, Science, Truth, and Democracy’). Wspblczesnie podejmuje kwestie, ktore
lokuja si¢ w spotecznym zaangazowaniu nauki (The Lives to Come: The Genetic
Revolution and Human Possibilities®, Living with Darwin: Evolution, Design, and the
Future of Faith’, The Ethical Project', Science in a Democratic Society"', Death in
Venice: The Cases of Gustav von Aschenbach'?). Wyrazem tego podejscia jest pod-
recznikowe ujecie Philosophy of Science: A New Introduction, napisane przez Kitche-
ra wspolnie z Gillian Barker"?.

Dominujaca w ostatnim czasie w pracach Kitchera refleksja nad natura nauki, jej
rola w zyciu spotecznym, a takze znaczeniem dla konkretnej egzystencji ludzkiej,
w sposOb niedwuznaczny wpisuje si¢ w perspektywe amerykanskiego pragmatyzmu.
W szczego6lnosci ukazuje to tom Preludes to Pragmatism, noszacy wymowny podtytut
Toward a Reconstruction of Philosophy"*, programowo inspirujacy ,,odnowe filozofii”
w duchu pogladoéw Johna Deweya i Williama Jamesa. Na tle pogladéow obu myslicieli
Kitcher skupia uwage na doniostosci kwestii formutowanych na gruncie filozofii,

3 Philip KITCHER, The Nature of Mathematical Knowledge (Oxford: Oxford University Press,
1983).

* TENZE, Abusing Science: The Case Against Creationism (Cambridge: MIT Press, 1982).

> TENZE, Vaulting Ambition: Sociobiology and the Quest for Human Nature (Cambridge: MIT
Press, 1985).

8 TENZE, The Advancement of Science: Science without Legend, Objectivity without Illusion
(New York: Oxford University Press, 1993).

" TENZE, Science, Truth, and Democracy (New York: Oxford University Press, 2001).

8 TENZE, The Lives to Come: The Genetic Revolution and Human Possibilities (New York,
London: Simon and Schuster, Penguin, 1996).

° TENZE, Living with Darwin: Evolution, Design, and the Future of Faith (New York: Oxford
University Press, 2007).

'O TENZE, The Ethical Project (Cambridge: Harvard University Press, 2011).

" TENZE, Science in a Democratic Society (New York: Prometheus Books, 2011).

'2 TENZE, Death in Venice. The Cases of Gustav von Aschenbach (New York: Columbia Uni-
versity Press, 2013).

'3 Gilian BARKER, Philip KITCHER, Philosophy of Science. A New Introduction (New York,
Oxford: Oxford University Press, 2014. Seria: Fundamentals of Philosophy, red. J.M. Fischer,
J. Perry). Zob. Anna STAROSCIC, ,,Gillian Barker, Philip Kitcher, Philosophy of Science. A New
Introduction”, Roczniki Filozoficzne 62, nr 3 (2014): 139-146.

' Philip KITCHER, Preludes to Pragmatism. Toward a Reconstruction of Philosophy (New
York: Oxford University Press, 2012). Syntetycznie zob. TENZE, “Toward a Pragmatist Philo-
sophy of Science”, Theoria 77 (2013): 185-231. Por. Anna STAROSCIC, ,,Odnowa filozofii a idee
pragmatyzmu. Stanowisko Philipa Kitchera”, Kwartalnik Filozoficzny 43, z. 2 (2015): 101-117.
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majacych zwigzek z codziennym zyciem, z praktyka spotecznag (John Dewey) oraz na
potrzebie wiaczenia do dyskusji filozoficznych kryterium znaczenia, ujgtego nie tyle
W sensie stricte poznawczym (czy semantycznym), co pozwalajacego okresli¢c sama
istotno$¢ stawianych pytan i udzielanych na nie odpowiedzi (William James)". Autor
Preludes to Pragmatism, podobnie jak Dewey i James, istotno$¢ filozoficznych pytan
widzi w roli, jaka moga one odgrywa¢ w ludzkim zyciu, zarazem jednak w duchu
Deweya chce usungé¢ zagrozenie subiektywizmem'®. W analizie probleméw nurtuja-
cych ludzko$¢ podkresla tez znaczenie ich kontekstu dziejowego.

Kiedy w 1959 r. Charles Percy Snow'’ diagnozowat problemy wspotczesnosci przez
pryzmat podziatu na kultur¢ humanistyczng i naukowa, wydawalo si¢, ze ich roz-
wigzanie moze przynies$¢ dialog zamknigtego Swiata dwu typow nauk: humanistycznych
oraz tych w sensie science. Dyskusja zaczeta si¢ jednak toczy¢ pod dyktando nauk
$cistych, przyrodniczych, owocujac tylez diagnoza, co ideatem znanym jako tak zwana
trzecia kultura, spopularyzowanym zbiorowa praca wydana pod redakcja Johna Brock-
mana'®. Ujecie to przypisuje gtéwna rolg naukom przyrodniczym w imie ,,przywrocenia
[kulturze — A.S.] kontaktu z rzeczywistoscia”, pojeta empirycznie, a nawet przyznajac
im kompetencje do rozstrzygnigcia probleméw metafizycznych, epistemologicznych
czy etycznych. W tym konteks$cie nalezy widzie¢ glosne dyskusje wokot wspotczesnego
ateizmu, zwlaszcza w formie tak zwanego nowego ateizmu (scjentystyczny ateizm),
rozwijanego przez Richarda Dawkinsa, Christopchera Hitchensa, Daniela Dennetta czy
Sama Harrisa'®. Krytyka tradycyjnie, czyli integralnie pojetej religii wydaje si¢ bowiem
najbardziej wyrazistym przejawem i nastgpstwem trzeciej kultury. Naturalng konsek-
wencja przyjetej postawy jest bowiem ontologiczny naturalizm, bedacy podstawa
konfliktu w relacji migdzy nauka i wiarg (religig), kwestionujacy sposéb interpretowa-
nia rzeczywistosci suponowany przez wiare religijna.

Podobnie jak nowi ateisci — cho¢ w formie dalekiej od agresji, jaka mozemy
obserwowaé w wypowiedziach swoistych ,,czterech jezdzcow Apokalipsy” — Kitcher
formutuje swoj poglad na religic w oparciu o naturalizm ontologiczny. Propozycja za-
warta w Life after Faith koncentruje si¢, w sensie negatywnym, na krytyce religii,

15 Jak wiadomo, William James probuje uzgodni¢ naukowy obraz $wiata z religia, a wiec z czyms,
co — w jego opinii — nadaje poczucie celu ludzkiej egzystencji. Zob. Piotr GUTOWSKI, Nauka, filo-
zofia i zycie. U podstaw mysli Williama Jamesa (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2011), 292-342.

16 Zob. TENZE, Miedzy monizmem a pluralizmem. Studium genezy i podstaw filozofii Johna
Deweya (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2002), 108, 124.

17 Charles Percy SNow, “The two cultures and the scientific revolution”, Encounter 12 nr 6
(1959): 17-24 oraz 13, nr 1 (1959): 22-27; w jezyku polskim: TENZE, Dwie kultury, ttum. Tade-
usz Baszniak, przedmowa Stefan Collini (Warszawa: Proszynski i S-ka, 1999).

8 The Third Culture: Beyond the Scientific Revolution, red. John Brockman (New York: Simon
& Schuster, 1995); w jezyku polskim: Trzecia kultura, red. John Brockman, thum. Piotr Amsterdam-
ski i in. [Seria: Nauka u Progu Trzeciego Tysigclecia, t. 6] (Warszawa: Wydawnictwo CIS, 1996).

19 Zob. Piotr GUTOWSKI, ,,Czym jest ‘nowy ateizm’?, w: Nauki przyrodnicze a ,nowy
ateizm”, red. Marek Stomka (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2012), 7-45.
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polegajacej na zakwestionowaniu prawomocnosci jej wymiaru doktrynalnego, oraz —
w sensie pozytywnym — na rozstrzygnigciach z obszaru moralnosci, w imi¢ jej swoi-
stego przeniesienia ze sfery zewnetrznej wobec ludzkiego podmiotu w obszar jego wy-
tworczosci. Najogdlniej] mowigc, przy catej, konsekwentnej krytyce religii, Kitcher nie
kwestionuje wiary religijnej jako takiej, docenia bowiem jej funkcj¢ spoteczng. Ta per-
spektywa wyznacza nawet zasadniczy cel, jaki przy$wieca omawianej publikacji. Jest
nim, jak pisze Kitcher, potrzeba zastgpienia religii w petni zlaicyzowang perspektywa
(fully secular life), ktora jednak obroni zycie ludzkie przed odarciem ze swego rodzaju
poczucia ,,glebi i sensu”, zaspokajanego dotad przez religijnos¢ (s. xiii, 2).

Krytyka tradycyjnie pojetej religii jest stad jedna z osi, wokot ktorej Kitcher snuje
swe rozwazania, wychodzac od analizy watpliwosci pojawiajacych si¢ w kontekscie
iw stosunku do religii (reasons for secular skepticism). Zasadniczy zarzut wobec
religii dotyczy odwotywania si¢ przez nig do bytow transcendentnych, nadprzyro-
dzonych (s. 6). Religi¢ postrzega si¢ bowiem przede wszystkim w jej aspekcie
doktrynalnym — jako zespot wierzen dotyczacych istnienia bytow nadprzyrodzonych
oraz regul okreslajacych rytuaty adoracji bostw(a). Cho¢ nie w odniesieniu do kazdej
religii taki schemat ma zastosowanie — albowiem, jak zauwaza Kitcher, niekiedy
mamy do czynienia z praktykami ukierunkowanymi na kult przodkow czy nadprzyro-
dzone sity, bez blizej okreslonego ,.ksztattu” bostw(a) (s. 3) — to jednak istotg religii
jest skierowanie uwagi jej wyznawcow poza swiat doczesny, na sfer¢ transcendujaca
postrzegang zmystami rzeczywisto$é. Stad przedmiot wiary stanowi gtowny cel kry-
tyki omawianego mysliciela (s. 6, 13). Dotyczy ona faktu roznorodnosci religii, wza-
jemnie wykluczajacych si¢ w sensie doktrynalnym oraz niejednokrotnie takze w wy-
miarze praktycznym. Rodzi si¢ bowiem pytanie, czym usprawiedliwi¢ i jak uzasadnié
takg ich rozmaitos¢, prowadzaca wrecz do wojen religijnych (s. 7).

Wielos¢ religii i doktryn, a takze zasadnicza rola tradycji w ,zaszczepieniu”
religijno$ci, potaczona z analiza zrodet przekonan na temat transcendencji (zasad-
niczy orez wysuwany wobec religii), sugeruja odrzucenie mozliwos$ci wskazania jed-
nej z nich jako wyrdéznionej, prawdziwej. Kitcher nazywa to problemem symetrii
religii, z genetycznego bowiem punktu widzenia — jak mniema, popartego badaniami
z zakresu literatury, historii, socjologii, nauk politycznych czy antropologii — nie ma
roznicy mig¢dzy nabywaniem przekonan religijnych we wspolnocie chrzescijan czy
posrod rdzennych mieszkancoéw Australii (jesli we wezesnym dziecinstwie cztowiek
znalaztby si¢ wsrdd Aborygendw, to jest w otoczeniu odmiennym od tego, z ktorego
pochodza jego rodzice, to nie ma watpliwosci, ze jego religijno$¢ bylaby remini-
scencjg Czasu Snu). Przejmujemy wigc ten system wierzen, w ktorym w przypad-
kowych okoliczno$ciach losu zostaliSmy wychowani; wyznawana wiara jest zrelaty-
wizowana do ,,naturalnego” $rodowiska®’. Kitcher zbywa takze argumenty probujace

20 Most specific religious doctrines must be false, and since all emerge from the same
generic style of historical development, it follows that generating belief in this way is not
reliable”. KITCHER, Life after Faith, 15.
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przetamac te symetri¢, a mianowicie z jednej strony rozrdznienie na religie prymi-
tywne i dojrzate, przy czym te ostatnie mialyby posiada¢ racjonalne uzasadnienie
doktryny (rational theology), a z drugiej mozliwos$¢ rzetelnego — obok percepcji,
pamigci itp. — docierania do ,,wiedzy religijnej” (s. 8-9).

Tym, co wyrdznia Kitchera na tle nowych ateistow, jest jednak proba pewnego
usprawiedliwienia religii. Kitcher, troch¢ po Pascalowsku, nie do konca wydaje si¢
godzi¢ z zamknigciem rzeczywisto§ci w granicach zjawisk zmystowych i scjenty-
stycznych kryteriow racjonalnos$ci. Szuka wigc, podobnie jak James, czegos, co do-
petnitoby praktyke naukowa, co ostabitloby stowa Williama Kingdona Clifforda,
z ktorym dyskutowal James: ,,it is wrong always, everywhere, and for anyone, to
believe anything upon insufficient evidence” (s. 17). Tym samym Kitcher nie kwe-
stionuje w sposob absolutny transcendencji, cho¢ bowiem obecnie panujace prze-
konania i narzedzia badawcze nie znajduja dla niej poparcia, to nie mozna catkowicie
wykluczyé¢ (choé wydaje si¢ to nieprawdopodobne®'), ze w przyszlosci moga zajsé
pod tym wzgledem jakie$§ zmiany; zreszta takze badanie naukowe jest fallibilne (s. 22).

Poszukujac usprawiedliwienia dla religijnosci, nie mozemy — jak stwierdza Kitcher
— ogranicza¢ si¢ do argumentoéw poznawczych (s. 16). Trudno jednak w tym wzgle-
dzie oprze¢ si¢ wrazeniu, ze postuguje si¢ on kryterium prawdziwosci idei sfor-
mutowanym przez Williama Jamesa. Cho¢ doktryna wydaje si¢ fundamentalna dla
religii w aspekcie jej prawdziwosci, to jednak — zado$¢ czynigc perspektywie natura-
listycznej oraz pragmatycznej, ze swoiscie rozumiana kategorig prawdy®” — w jej
ocenie Kitcher eksponuje kwestie, czy sama w sobie ma ona znaczenie dla poszcze-
g6lnych ludzi. Probuje wiec okresli¢ jej status w aspekcie psychologiczno-funkcjo-
nalnym. Zdaniem Kitchera religia zastuguje na pozytywny odbiér zwlaszcza wtedy,
gdy doniosty jest w niej aspekt aksjologiczny, gdyz to wlasnie na tym gruncie szuka
jej uprawomocnienia. Jesli bowiem doktryny religijne urzeczywistniaja wartos$ci
etyczne, kiedy czyny wyplywajace z wyznawanej wiary nie sg amoralne, postawa
religijna wydaje si¢ zasadna®. Nie mozna jednak nie zauwazyé, ze ten typ argu-
mentacji ma charakter ograniczony, réwnocze$nie bowiem Kitcher zdecydowanie
sprzeciwia si¢ traktowaniu religii jako zrédla norm moralnych®. Z pewna dozg rezer-
wy odnosi si¢ takze do zagorzalych krytykow religii, ktorzy czesto traktuja t¢ ostatnia

I Kitcher podkresla np. nieadekwatno$é pewnych kategorii wystepujacych choéby w glow-
nych religiach $wiata, jak wedrowka dusz, Trojca Swieta. Zob. KITCHER, Life after Faith, 23.

22 Ze wzgledu na te dwa aspekty Kitcher okresla swoje stanowisko mianem naturalizmu
pragmatycznego (pragmatic naturalism). TENZE, Preludes to Pragmatism. Toward a Reconstruc-
tion of Philosophy, 304 nn.

2 Unless the application of doctrine is always subordinated to commitment to ethical values,
unless there is no ‘suspension of the ethical’, the invocation of faith cannot legitimize acceptance
of religious doctrine”. TENZE, Life after Faith, 19. Por. ibid., 64.

 Jak pisze Kitcher, moralno$¢ jest taczona z religia tylko dlatego, ze trudno o lepsze i bar-
dziej przekonujace wskazanie zrodta moralno$ci, ktére zarazem nie pozbawialoby jej cechy
obiektywnosci. Ibid., 31.
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W sposob uproszczony, karykaturalny, sprowadzajac ja niejednokrotnie do fundamen-
talizmu. Tym samym Kitcher formutuje alternatywe dla nowego ateizmu, nazywajac
wywazong postawe, ktorg podziela, fagodnym ateizmem (soft atheism).

Swoisty duch $rodka uwidoczni si¢ w zabiegach Kitchera, ktory stara si¢ zadosc-
uczyni¢ pytaniom formutowanym przez wierzacych, dostrzegajacych w zsekularyzowa-
nym zyciu utrat¢ poczucia sensu zycia. Wyznawcy religii postrzegaja ja bowiem jako
przestrzen, ktéra ocala idee i wartosci (takze moralne). Kitcher sadzi, ze takze zseku-
laryzowany humanizm moze zobiektywizowaé wartos$ci, stawiajac cztowieka w roli ich
wynalazey (inventor). W ten sposéb problematyka aksjologiczna wpisuje si¢ w szerszy
program Kitchera, ktory nazywa przedsigwzigciem etycznym (ethical project)25.

W powszechnej opinii zasady okreslajace to, co dobre i zte, maja charakter abso-
lutny i transcendentny, zewngtrzny wobec podmiotu, gdy chodzi o ich zrddio.
Propozycja Philipa Kitchera przeciwstawia si¢ temu pogladowi, traktujac zasady
etyczne jako nastgpstwo relacji migdzyludzkich zachodzacych w réznych wymiarach
zycia wspolnotowego (s. 29). Ich genezy upatruje w sytuacjach problemowych wywo-
tanych porazka zachowan altruistycznych, co wymagato wypracowania modus vivendi
zabezpieczajacego pozadane funkcjonowanie ludzkiej spolecznosci (zabezpieczenie
podstawowych potrzeb zyciowych, w tym pozywienia, unikanie konfliktow), ktora
ewoluowata w kierunku coraz bardziej skomplikowanych struktur (s. 35). Tak jak
prawo stato si¢ stusznym $rodkiem nakazywania i zakazywania (Lex est recta ratio in
iubendo et vetando), tak sady warto$ciujace okazaly si¢ narzedziem umozliwiajagcym
funkcjonowanie spoteczenstwa. Te zasady, ktore si¢ sprawdzity w roznych okoliczno-
Sciach, przetrwaty do dzis. Moralno$¢ jest w tym ujegciu tworem czysto ludzkim,
»wynalazkiem” ludzkosci, podlegajacym rewizji wraz ze zmieniajagcymi si¢ warunka-
mi spotecznymi, ale za kazdym razem urzeczywistniajacym salus populi. Budowana
przez Kitchera koncepcja etyki — przedsigwzigcie etyczne — wyrasta przede wszyst-
kim ze scjentystycznego naturalizmu, a takze pragmatyzmu, w jakiej§ mierze takze
z etyki jakos$ci zycia. Na jej ksztalt ma w szczegolnosci wptyw zaréwno przekonanie
0 znaczeniu poznania naukowego, w tym nosnej wspotczesnie idei ewolucjonizmu,
jak 1 pragmatyczna perspektywa zmiany jakosci zycia. Kitcher explicite méwi o in-
spirujacym wptywie Johna Deweya oraz Williama Jamesa, zwlaszcza w konteks$cie
koncepcji etyki wyrastajacej ze spotecznych uwarunkowan cztowieka, a takze kon-
cepcji etycznej poprawnosci wspartej Jamesa ujgciem prawdy.

Ustalenia w zakresie genezy moralno$ci i ksztalttowania si¢ zasad moralnych sta-
nowia podstawe¢ rozwazan metaetycznych. W szczegolnosci Kitcher ustosunkowuje si¢
do kwestii mozliwosci kwalifikacji ocen i norm moralnych pod wzgledem praw-
dziwosci (ethical truth), postgpu etycznego czy specyficznej niezalezno$ci przekonan
etycznych od podmiotéw aktow moralnych (s. 38—42). Jego zdaniem postep na gruncie

% Dla zobrazowania przemian potwierdzajacych przedsiewzigcie etyczne Kitcher odwotuje sie
do dwodch ruchéw — abolicjonistycznego oraz walczacego o rownouprawnienie kobiet i mg¢zezyzn.
Zob. TENZE, The Ethical Project (Cambridge, MA — London: Harvard University Press, 2011).
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etyki nie ma charakteru kumulatywnego norm moralnych (zastanych, niezaleznych od
podmiotu), majacych kwalifikacj¢ prawdziwosci. Nie polega ona na swoistym
zwigkszaniu prawdy. Jest to raczej ,,postep od”, majacy podobny przebieg do postepu
technologicznego, ktorego istotg jest pokonywanie trudnosci i korzystanie z nowych
funkcjonalnosci w sposob bardziej efektywny. Podobnie ma by¢ z poprawa jakosSci
zycia urzeczywistniang przez przyjete zasady funkcjonowania spoteczno$ci, w formie
wymogu — w miar¢ uptywu czasu i zmiany warunkdéw zycia — kolejnych regulacji
uwzgledniajacych zmieniajace si¢ okolicznosci. W tym kontekscie Kitcher wprowadza
do problematyki etycznej kategori¢ sukcesu, traktujac ja jako efektywne radzenie sobie
z problemem dotykajacym spotecznos$¢ (s. 41). Kwalifikacji prawdziwos$ci nabieraja
przy tym te standardy zachowan, ktore zostalty wypracowane w okreslonych okolicz-
nosciach i przetrwaly dlugotrwale procesy zmian warunkow zycia. W tym wzgledzie
Kitcher odwotuje si¢ do pogladéw Jamesa: ,,Prawdziwosc jakiej$ idei nie jest nie-
zmienng wlasnoscia, ktora jej przystuguje. Prawdziwos$¢ przydarza si¢ idei. Idea staje
sie prawdziwa; prawdziwa czynia ja pewne wydarzenia™®. Tak wiec kiedy sukces
okreslonych regut moralnych manifestuje si¢ w pomyslnej przemianie rzeczywistosci,
trudno uciec od skojarzenia, ze w istocie, podobnie jak dla Jamesa, prawdziwo$¢
(w tym przypadku zasad moralnych) wydaje si¢ pewnego typu dobrem, choé¢ nie maja-
cym odniesienia jednostkowego, ale ukierunkowanego na cata spotecznosc.

Powyzsze rozstrzygniecia pozwalaja Kitcherowi wskaza¢ sposob realizacji warto-
Sciowego zycia (worthwhile life) w zsekularyzowanym $wiecie. Cho¢ nie podaje jego
klarownej definicji, wydaje si¢ jednak, ze jest nim utylitarystyczna maksymalizacja
szczg$cia wszystkich ludzi. Zarazem jednak pokazuje, jakie wyzwania w tym wzgle-
dzie stoja przed wspolczesnym §wiatem i zsekularyzowanym humanizmem. Tylko we
wspolnocie ludzi moga bowiem realizowaé si¢ te potrzeby, ktore dotychczas wypel-
niata religia. Potrzeba wigc przebudowy zastanych instytucji zycia publicznego, ktore
W sposob szczegolny zabezpieczg ,,duchowy” wymiar zycia ludzkiego. Ze wzgledu na
dhugotrwatos¢ tego procesu Kitcher proponuje pewien etap przejsciowy na drodze ku
w pelni zsekularyzowanemu $wiatu. Ma nim by¢ oczyszczona z wymiaru nadprzy-
rodzonego religia (refined religion, s. 61), pojeta na sposob moralistyczny.

W ostatniej czg$ci pracy, poswicconej gldwnie analizie Szekspirowskiego Krola
Leara oraz Braci Karamazow Dostojewskiego, Kitcher probuje nas przekonac, ze
zycie bez religii i wigzanej z nig glebi ludzkiego Zzycia nie wplywa ujemnie na
kondycje cztowieka, prowadzac nieuchronnie do jego zepsucia. Swiat idei i warto$ci
moga bowiem ocali¢ okreslone obszary kultury, jak chocby literatura (s. 143), ktora
jest nie tylko nosnikiem warto$ci, ale tez ukazuje wzorce czlowieczenstwa. Osta-
tecznie tak pojeta kultura i moralistycznie rozumiana religia, bez elementow meta-
fizycznych, stanowi kulurowo-spoleczne wsparcie postulowanego przez Kitchera
przedsigwzigcia etycznego (ethical project).

% William JAMES, Pragmatyzm. Nowa nazwa kilku starych metod myslenia, ttam. Michat
Filipczuk, postowie Piotr Gutowski (Krakéw: Wydawnictwo Zielona Sowa, 2004), 88.
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Prezentowane poglady wpisuja si¢ tylko po cze$ci w zatozenia (wasko rozumia-
nego) tak zwanego nowego ateizmu, cho¢ oddaja ducha trzeciej kultury. Propozycja
Kitchera zdaje si¢ by¢ probg ufundowania wywazonego stanowiska rozpietego mie-
dzy $wiatem kultury, wspartym na warto§ciach humanistycznych, a §wiatem nauk
przyrodniczych, wysuwajacych na pierwszy plan wartos$ci poznawcze, aby na tej pod-
stawie oprze¢ powszechnie obowigzujace zasady etyczne. Niewatpliwie referowana
praca kwestionuje warto$¢ epistemicznego charakteru wiary religijnej, nieprzystajace;j
do dominujacego obecnie scjentystycznego modelu racjonalno$ci. Z drugiej strony,
cho¢ publikacji tej brakuje wyraznego dookre$lenia znaczenia termindéw ,,wiara”,
»religia”, ,,humanizm”, probuje ona odpowiedzie¢ na istotne pytanie o wartos$¢ religii,
takze poza plaszczyzng epistemiczna, doceniajac jej wymiar spoteczny, psychologicz-
ny i moralny. W warstwie ideowej Life after Faith trafnie wydaje si¢ wpisywaé
w postawe wyznaczong przez znane adagium Ludwiga Feuerbacha: ,,Bog byt moja
pierwsza mysla, rozum — druga, trzecia i ostatnia jest czlowiek”.

Przedstawionej przez Kitchera propozycji ideowej i filozoficznej nie mozna nie
dostrzec, wpisuje si¢ ona bowiem w wyrazisty trend krytyki radykalnego sekularyz-
mu, ktoéra ujawnia si¢ w wypowiedziach tak znanej postaci jak Jirgen Habermas.
Wobec perspektywy globalnych zagrozen wskazuje on na swoistg niezastgpowalnos$é
nie tylko funkcji religii, ale takze powagi tez formutowanych zgodnie i trwale przez
wiekszo$é religii*’. Jesli taka perspektywe w jakiej$ mierze podziela mysliciel, ktory
wrecz behawioralnie reaguje na watki aktualnego dyskursu spolecznego, a przy tym
umie wypowiadac si¢ w sposob nalezacy do najlepszej popularyzacji nauki, a wiec
tylez kompetentnie, co i uwzgledniajac wspdlczesna mentalnosé, to warto podjaé
lekture najnowszej ksigzki Philipa Kitchera. Mimo groznie brzmigcego tytutu Life
after Faith, chce by¢ ona bowiem przejawem rzetelnego, chocby i sekularystycznego
humanizmu (The Case for Secular Humanism).

Anna Staroscic
Katedra Historii Filozofii w Polsce KUL

" Habermas jest przekonany, ze ,,scjentystyczna wiara w nauke, ktora pewnego dnia nie tylko
uzupetni, ale zastapi osobowa samowiedze¢ przez obiektywizujacy opis, nie jest nauka, lecz kiep-
ska religia” (Jirgen HABERMAS, ,,Wierzy¢ i wiedzie¢”, Znak 54, nr 9 (568) (2002): 14-15).
Réwnoczesnie, obserwujac np. proby ingerencji medycznej w ludzka nature (,techniki gene-
tyczne”), przestrzega przed stawianiem si¢ cztowieka w miejsce Boga-Stworcy, nawet jesli nie
podziela si¢ wiary religijnej (ibid., 20-21).



