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ANNA GLAB

MIEDZY ALGORYTMEM PRAWA A RELIGIA TOTALNA
NA PODSTAWIE POWIESCI IANA McEWANA
W IMIE DZIECKA"

Lektura powieSci wspotczesnego brytyjskiego pisarza lana McEwana
W imie dziecka (The Children Act, 2014) to okazja do ¢wiczen z etyki sto-
sowanej. Autor przez pryzmat swojej bohaterki, Fiony Maye, sedzi Wy-
dzialu Rodzinnego Wysokiego Trybunalu Anglii, analizuje w niej szereg
spornych przypadkow, ktorych przedmiotem jest ,,prymat potrzeb dziecka
nad potrzebami rodzicow”'. Omawia casus rozwodzacych sic rodzicow,
zydow, ktorzy réznigc si¢ stopniami religijnego zaangazowania, spierali si¢
o edukacje¢ i wychowanie corek; sprawe ortodoksyjnego muzutmanina, ktory
chcial wywie§¢ ich coérke do Maroka, aby rozpoczaé¢ z nig nowe zycie;
wreszcie spraw¢ Mateusza i Marka, braci syjamskich, majacych wspdlny
tulow, zrosnictych rdzeniem krggowym i dolnym odcinkiem kregostupa,
utrzymywanych przy zyciu przez serce jednego z nich, na ktoérych roz-
dzielenie (i w konsekwencji $mier¢ jednego z braci) nie chcieli si¢ zgodzié¢
rodzice, zarliwi katolicy. Cho¢ szczegotowo przedstawione, z podaniem kon-
tekstu i rozwigzania, ktorych stusznos¢ moze sta¢ si¢ przedmiotem wielu
analiz etycznych, to nie one stoja w centrum powiesci McEwana.

McEwan stawia swoja bohaterke przed innym dramatycznym proble-
mem, dzigki czemu jego powies¢ staje si¢ czym$ wigcej niz tylko ¢wicze-
niami z etyki. Jest nim casus chorego na raka pacjenta, 17-letniego chtopca,
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ktory wspierany przez rodzicow, swiadkow Jehowy, nie chce wyrazi¢ zgody
na transfuzj¢ krwi, ratujacg mu zycie. Dylemat, przed jakim stoi Fiona Maye,
tylko wydaje sie nietrudny do rozstrzygniecia, a kryterium, jakim powinna si¢
w jego rozwiazaniu kierowaé, jest jedynie na pozor klarowne: dobro dziecka,
a jest nim, w tym wypadku, jego dalsze zycie. Dla Fiony bowiem chtopiec nie
pozostaje abstrakcyjnym numerem z prokuratorskiej kartoteki. Abstrahujac
jednak w tym momencie od osobistego zaangazowania s¢dzi Fiony w te
sprawg, mozna powiedzie¢, ze McEwan stara si¢ pokazac¢, w jaki sposob, z
jednej strony, wazg si¢ na szali prawa dziecka — prawa jednostki do zywienia
przekonan i preferowania hierarchii wartosci okreslonej przez jej poglady i
histori¢ zycia; z drugiej — obowiazek chronienia zycia jednostki i troski o
jego najwyzsza jakos¢, aby ludzie, jako podmioty prawa, mogli rozwijac si¢ i
zy¢ w swiadomosci zabezpieczenia ich wolnosci.

Konflikt, ktory McEwan przedstawia, rozgrywa si¢ jednak nie tylko
mig¢dzy prawami jednostki a obowigzkiem ochrony zycia przez panstwo.
McEwana najwyrazniej bardziej interesuje opozycja mi¢dzy racjami wynika-
jacymi z rozumu, a zatem z algorytmu prawa, oraz tymi, ktérych zroédtem
jest wiara religijna, w tym wypadku jej totalna posta¢, czyli taka, ktora
W sposob absolutny obejmuje kazda dziedzing ludzkiego zycia, nakazujac
w sytuacji granicznej podporzadkowanie si¢ Bogu oraz Jego prawom, a nie
zrozumienie zawitych spraw ludzkich. McEwan wskazuje na brak mozli-
wosci wspotdziatania rozumu i wiary, wyraznie sugerujac ich wzajemne
wykluczanie si¢. Jego sposdb ukazania religii, zwykle w skrajnej postaci,
sugeruje, ze — jego zdaniem — w kwestiach religijnych trudno zachowac¢
stanowisko posrednie. McEwan przekonuje, ze jakakolwiek forma religij-
nosci zaro6wno w skrajnej, jak i umiarkowanej postaci, implikuje nierozwia-
zywalne dylematy, zwlaszcza w sferze zycia i $mierci’. Na przykladzie zycia
matzenskiego Fiony oraz jej osobliwej relacji do 17-latka pokazuje rowniez,
ze codzienne zycie cztowieka przesycone jest irracjonalizmami, konstatuje
jednak, ze oprdocz mitosci i relacji blisko$ci z drugim nie ma niczego innego,
czemu cztowiek powinien by¢ wierny.

W niniejszym tekscie chce najpierw dokonac¢ krotkiej analizy stanowiska
McEwana, ktory deklaruje si¢ jako ateista, chce to zrobi¢ jednak przez

2 By¢ moze dlatego wérdd nowych ateistow, zwlaszcza u Sama Harrisa, pojawit sie postulat
konwersacyjnej nietolerancji, a wigc zwalczania pogladow zaréwno radykatow, jak i umiarko-
wanych (czy liberalnych) wyznawcow religii, ktorych postawa legitymizuje stanowisko tych
pierwszych. Piotr GUTOWSKI, ,,Czym jest ‘nowy ateizm’?”, w: Nauki przyrodnicze a nowy ateizm.
Seria wydawnicza Instytutu Filozofii Przyrody i Nauk Przyrodniczych, t. 8, red. Marek Stomka
(Lublin: Wydawnictwo KUL, 2012), 8, 15.
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pryzmat pewnej dwutorowosci, jaka charakteryzuje jego niektére utwory
(omoéwig ja krotko na przykladzie powiesci Czarne psy i Przetrzymaé te
mitos¢). W drugiej czesci przejde do problemu moralnego z jego przed-
ostatniej’ powiesci W imie dziecka. Zastanowie si¢ nad tym, czy sytuacja
przedstawiona przez McEwana ma charakter dylematu moralnego. Rozwaze
to zagadnienie na trzech poziomach: religijnym, prawnym i egzystencjal-
nym. Na koniec podejm¢ si¢ oceny dziatania i postawy sedzi Fiony Maye
w stosunku do Adama Henry’ego.

lan McEwan jest powiesciopisarzem nalezacym do nurtu tzw. nowych
ateistow®. Jako ateista z przekonania, atakuje przesady wynikajace z religii,
okreslajac kazda jej postaé¢ jako rodzaj patologicznej psychozy. Czytajac
tekst McEwana End of the World Blues, ktory w 2007 r. stanowil tresc
odczytu na Uniwersytecie Stanforda, a pozniej zostal opublikowany w anto-
logii tekstow ateistow pod redakcja Christophera Hitchensa’, ma sie wra-

? Ostatnia powies¢ McEwana W skorupce orzecha (Nutshell, 2016; polski przektad: W sko-
rupce orzecha, ttum. Andrzej Szulc, Warszawa: Albatros, 2017) podejmuje niezwykty problem.
Jej bohaterem i zarazem narratorem jest chtopiec, dziecko w tonie matki, ktore z tej perspektywy
obserwuje uknuta przez jego matke¢ oraz jej kochanka intryge przeciwko jego ojcu. Umyst
dziecka funkcjonuje jak umyst dorostego czlowieka; chiopiec jest swiadomy zbrodni, jaka
dokonuje si¢ i jaka zostata dokonana; jest swiadomy rowniez tego, ze jego matka, niezalujaca
sobie alkoholu, sprawia, ze narodzi si¢ z choroba alkoholowa. We wczeséniejszej powiesci
Dziecko w czasie McEwan podejmuje rowniez problem aborcji, z jakim mierzy si¢ jedna z
bohaterek, ktdra poczatkowo chce przerwac ciazg, stopniowo jednak dziecko w jej tonie staje si¢
jej bliskie. McEwan wyraza t¢ blisko$¢ nastgpujaco: ,,Dziecko, jej dziecko, stato si¢ nagle cialem.
Obejmowato ja swoim spojrzeniem, roscito sobie do niej pretensje. Uniezaleznito si¢ od
wszystkiego, co moglo zaj$¢ pomiedzy nig a tym mezczyzng. Claire po raz pierwszy rozwazatla
mys$l o odrgbnej istocie, o zyciu, ktorego musi broni¢ wltasnym zyciem. Ta istota nie byla
abstrakcja ani argumentem przetargowym. Byla teraz w oknie — skonczone ‘ja’, blagajace o
swoje istnienie, oraz w niej — rozwijajaca si¢ w skomplikowany sposob, karmiaca si¢ jej krwia.
Nie o ciazy powinni dyskutowa¢, lecz o osobie. Czula, ze kocha ja bez wzgledu na to, kim ona
jest. Zawigzalo si¢ migdzy nimi uczucie”. lan MCEWAN, Dziecko w czasie, ttum. Marek Fedyszak
(Warszawa: Albatros, 2009), 216-217.

* Arthur Bradley i Andrew Tate, The New Atheist Novel: Fiction, Philosophy and Polemic
after 9/11 (London and New York: Continuum International Publishing Group, 2010), 16. Oprocz
tworczosci lana McEwana autorzy analizujg rdwniez utwory literackie Martina Amisa, Philipa
Pullmana i Salmana Rushdiego.

5Tan McEwan, ,,End of the World Blues”, w: The Portable Atheist: Essential Readings for
the Non-Believer, ed. Christopher Hitchens (London: Da Capo Press, 2007), 351-365.
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zenie, ze ten sposdéb wypowiedzi sktania McEwana do wyrazania przekonan
o wiele bardziej zdecydowanie niz narracja literacka dopuszczajaca pytania,
kwestionowanie, wahanie si¢, watpliwos$ci 1 wreszcie — uwzglednianie wie-
lu, czesto sprzecznych, perspektyw. McEwan glosi w nim, ze religia jest
z natury irracjonalna, czy to w mesjanistycznej, czy apokaliptycznej formie,
a w ten sposéb upodabnia sie do totalitarnej patologii’. Snucie religijnych
wizji apokalipsy wynika, jego zdaniem, z glebokiej ludzkiej potrzeby nada-
wania sensu chaotycznej rzeczywistosci: ,,Prawdopodobnie dostrzegamy tutaj
co$ w naszej naturze, co$ z naszych gleboko zakorzenionych poje¢ czasu,
i naszej wlasnej kruchosci wobec zatrwazajacego bezmiaru wiecznos$ci, lub
wieku wszechs§wiata [...]. Potrzebujemy intrygi, narracji, ktéora wesprze
nasze znaczenie w przeptywie rzeczy”’. To zapotrzebowanie moze wypehié
zar6wno nauka, jak i religia. Stanowig one dwa rodzaje wykluczajgcych si¢
narracji, ktérych McEwan nie ocenia pod katem ich prawdziwosci i fatszy-
wosci czy racjonalno$ci i jej braku. Nauka nie jest wyrazem pragnienia
narracji jako pewnego rodzaju dziecinnego przesadu dopodty, dopoki jest
proba opowiedzenia innej, lepszej historii®.

Tym, co czyni go pisarzem nowego ateizmu par excellence, jest jednak
co$ innego. Jak twierdzg Arthur Bradley i Andrew Tate, McEwan nie tyle
chce budzi¢ §wiadomo$¢ w czytelnikach, odzierajac ich przekonania reli-
gijne z iluzji, co ma w sobie gotowo$¢ do sktaniania czytelnikow do przy-
jecia systemu przekonan $wieckich. Sam tez uwaza, ze pojecie ateizmu nie
jest w stanie w pelny sposob okresli¢ jego przekonan, poniewaz okresla go
zgodnie z tym, w co nie wierzy, w opozycji do tego, w co wierzy. Twierdzi,
ze jesli cztowiek okresla si¢ jako niewierzacy w nadprzyrodzonego Boga,
nie jest to wystarczajace. Przelomowym bowiem momentem moze si¢ dlan
okaza¢ pojscie krok dalej i zadeklarowanie wlasnego wyznania wiary w war-
tosci, mitos¢ czy jaki§ rodzaj transcendencji, jakiego cztowiek moze do-
$wiadcza¢ np. poprzez sztuke. Dla McEwana jego praca jest wyznaniem
wiary w mozliwo$¢ istnienia $wieckiej transcendencji, bo tym, co wypetnia
miejsce wiary w Boga w jego $wiatach literackich, jest wiara w rodzing,
mito$¢, naukowy postep czy w sztukg. Wiara w ten rodzaj sztuki, jakim jest
fikcja literacka, polega na przekonaniu, ze powies¢ jest tylko pewna utopijna
sfera, w ktorej wierzacy — chrzescijanie, naukowcy, komunisci, poeci,
a nawet ludzie patologicznie tudzacy si¢ — moga zy¢ razem: bez przemocy.

% Ibidem, 352.
7 Ibidem, 357.
8 A. BRADLEY i A. TATE, The New Atheist Novel, 17.
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Tego rodzaju poglady McEwan glosi oficjalnie, wybierajac przede wszy-
stkim form¢ wyktadu lub wywiadu — dla jednoznacznego okreslenia swo-
jego s$wiatopogladu. Tymczasem sposob prowadzenia narracji literackiej
okazuje si¢ adekwatny do ujawniania bardziej niejednoznacznych refleksji.
Smiem twierdzi¢, ze McEwan wlasnie w utworach literackich jawi sig¢ bar-
dziej jako filozof, badajacy rozne, czesto sprzeczne, racje, natomiast jego
wyktady czy wywiady brzmig niemal jak manifesty ideologiczne. Jego po-
wiesci maja charakter dialektyczny i czesto nie przynosza jednoznacznej
konkluzji, pozostajac w sferze aporii. Najczg$ciej refleksje te przybieraja
dwutorowa forme narracji i dotyczg wyboru $wiatopogladu, formutowanego
przez pryzmat opozycji: racjonalizmu i sceptycyzmu oraz intuicji i wiary.
Chciatabym wzia¢ pod uwage cho¢ dwie jego powiesci, w ktorych McEwan
ukazuje przenikanie si¢ owych $ciezek.

II.

W powiesci Czarne psy (Black Dogs, 1992) narratorem jest Jeremy, ziec
June i Bernarda Tremaine’6w. Jego postawe okreslic mozna jako neutralng
wobec ich punktow widzenia, cho¢ formutuje on ja w wartosciujacy sposob
jako pewna pustke¢ emocjonalng: ,,uczucie nieprzynalezenia nigdzie i do niko-
20™ (s. 23). Ma ono réwniez konsekwencje intelektualne. Jeremy okresla je
jako brak wiary i przywiazania do czegokolwiek, ktére wyraza nastgpujaco:

Nie chodzi o to, ze watpitem, ze uzbroilem si¢ w jakze uzyteczny sceptycyzm
wobec wlasnej, calkiem racjonalnej ciekawos$ci, ani o to, ze na kazda rzecz
zapatrywatem si¢ ze wszystkich mozliwych stron; nie bylo po prostu zadnej
stlusznej sprawy, zadnej trwatej zasady, zadnej fundamentalnej idei, z ktorymi

moglbym si¢ utozsamic¢, zadnej transcendentnej istoty, o ktdrej istnieniu mogtbym
szczerze, goraco lub ze spokojem najglebszego przekonania zapewniaé'’.

Postawa ta rozni si¢ od perspektyw przyjmowanych przez te$ciow
Jeremy’ego, ktorzy od mlodosci przyzwyczajeni byli nie do zycia w pustce
aksjologicznej, lecz do buntu i walki o prawdg oraz przekonywanie innych
do trafnos$ci swoich diagnoz. Z poczatku oboje dziatali w partii komunistycz-
nej, broniac projektow reform spoteczno-politycznych w powojennej Wiel-
kiej Brytanii, i cho¢ mieli wspolny punkt wyjscia, zrodta ich wrazliwosci

? Jan MCEWAN, Czarne psy, ttum. Marek Fedyszak (Warszawa: Albatros, 2010), 23.
"% Ibidem, 23-24.
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rozdzielity si¢ na dwa strumienie, ktore nie poplynely tym samym korytem
rzeki''. Po latach, gdy poznaje ich Jeremy, Bernard i June to: ,Racjonalista
i mistyczka, komisarz i joginka, cztonek wielu organizacji i wyznawczyni
intuicji, [... ktorzy] stanowig swoje skrajne przeciwienstwo, sa dwoma bie-
gunami, pomiedzy ktérymi przeslizguje sie bezustannie moja niewiara”'?,
Z jednej strony, dogmatyzm i arogancja Bernarda (,,za duzo spraw wy-
kluczat, zbyt wielu rzeczom zaprzeczal”), z drugiej zas wyzszo$¢ June
wobec tych, ktorzy nie wierzyli, a ktorych uwazata za godnych politowania.
Ich poglady ujawnialy si¢ czgsto na plaszczyznach nieporownywalnych.
»Bernard na przyktad byt przekonany, ze w ludzkich losach i uczynkach nie
ma innych wzorcow i tendencji niz czysto rozumowe. June nie mogla si¢
z tym pogodzi¢; zycie miato wlasny cel i sens i w naszym interesie lezato
otwarcie si¢ na nie” (s. 26). June zarzucala me¢zowi, ze jego ,,racjonalizm to
Slepa wiara” (s. 161), natomiast Bernard twierdzit, ze ,,$wiat, ktory odkrywa
przed nami nauka, to §wietliste, cudowne miejsce. Nie musimy wymyslac¢
Boga tylko dlatego, ze nie rozumiemy wszystkiego” (s. 163). Jeremy pro-
bowatl ich godzi¢ po kantowsku: ,,Istniejecie w dwoch réznych sferach, jedno
pozostaje poza zasi¢ggiem kompetencji drugiego. Nie jest sprawg nauki do-
wodzi¢ lub podwazac istnienie Boga i nie jest sprawa ducha ocenia¢ §wiat
materii” (s. 165). Czy znaczy to jednak, ze Jeremy uwazatl, iz poglady ich
obojga sg tak samo stuszne, a nawet dopuszczalne?

Jeremy, mimo deklarowanej na poczatku opowiesci neutralno$ci, uwaza,
ze ,akceptacja wszystkiego, niedokonywanie zadnych wyborow jest [...]
rownoznaczne niewierze w nic” (s. 26). Skoro zatem nie sposdb w nic nie
wierzy¢, skoro postawa neutralna nie jest mozliwa, trzeba przynajmniej
wierzy¢ w co$, co przynosi cztowiekowi pocieche w zyciu. Jedynym prze-
konaniem, jakie wyraza sceptyk Jeremy, jest wiara w mitos¢: ,,ze milo$¢
moze zmieni¢ i przywroci¢ zycie” (s. 26). Mitos¢, ktora nie jest interpre-
towana przez McEwana jako boska cnota lub stan mozliwy do osiagniecia
tylko dla $§wigtych. Milo§¢ jako mozliwa do osiagnigcia przez cztowieka,
niezaleznie od Boskiej transcendencji, poniewaz — jak twierdzit Bernard —
»potrafimy kocha¢ bez Boga” (s. 164). Stowa z listu-testamentu June do-
pelniajg przestanie Bernarda:

! Jak zauwaza David Malcolm: ,,The novel is organized around a clash of the rational and the
nonrational, of practical political activity and private mysticism”. David MALCOLM, Understand-
ing lan McEwan. Understanding Contemporary British Literature (South Carolina: University of
South Carolina Press, 2002), 150.

2 1. MCEWAN, Czarne psy, 25.
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Ludzka natura, ludzkie serce, duch, dusza, $wiadomos$¢ [...] jest wszystkim, nad
czym powinni$§my pracowaé [...]. Bez zasadniczej metamorfozy w zyciu ducho-
wym, cho¢by powolnej, wszystkie nasze wielkie projekty sa bezwarto$ciowe.
Jezeli kiedy$ mamy pojednac si¢ z innymi, musimy popracowaé¢ nad soba. [...]
Twierdze, ze to nasza jedyna szansa. Jezeli dojdzie do tej zmiany, a ten proces
mogltby trwac przez pokolenia, dobro, ktore z niej wyptynie, uksztattuje nasze
spoleczenstwa w niezaplanowany, nieprzewidziany sposob, bez ingerencji jakiej-
kolwiek grupy ludzi lub ideologii'.

Swiatopogladowy dysonans w malzenstwie ukazany zostaje przez McEwana
rowniez w powiesci Przetrzymac te mitos¢ (Enduring Love, 1997). Kanwa
powiesci jest zdarzenie, ktorego swiadkami sg: Joe Rose, biolog ewolucyjny,
i jego zona Clarissa, badaczka tworczosci poetyckiej Johna Keatsa. Samo to
zestawienie implikowaé moze mozliwo$¢ Scierania si¢ dwoch réznych
podejs¢ do zycia: racjonalistycznego, opartego na oklaskiwanych przez natu-
ralistéw twardych danych, oraz intuicjonistycznego, opartego na Pascalow-
skim porzadku serca'’. Podczas wycieczki poza Londyn, Joe i Clarissa sa
swiadkami nieudanego ladowania balonu z koszem. W koszu znajduje si¢
maty chtopiec, a pilot balonu, dziadek chtopca, zostaje uwi¢ziony na ze-
wnatrz kosza z noga zaplatang o ling przyczepiong do kotwicy. Balon
pchany przez wiatr ciggnie nieszczesnego pilota, ktoremu wreszcie udaje si¢
uwolni¢ i z nieduzej wysokosci bez szkody spas¢ na ziemi¢. Nie potrafi on
jednak utrzymacé liny, mimo pomocy Rose’a oraz innych me¢zczyzn, ktorzy
nadbiegajg z pomocg. Probuja oni zatrzymaé balon, trzymajac ling, nie sg
jednak w stanie wygra¢ z wiatrem, ktorego podmuch kolebie najpierw balo-
nem po polu, a pdézniej unosi go z przerazonym chtopcem w srodku. Me¢z-
czyzni, widzac, ze trzymajac ling wzbijajg si¢ z balonem coraz wyzej, bedac
trzy metry nad ziemia puszczaja ja. Jedynie John Logan, lekarz rodzinny
z Oksfordu, ojciec dwojki dzieci, trzyma ja dalej. Puszcza ja dopiero pdzniej
1 ginie na miejscu. Chtopiec laduje bezpiecznie kilka kilometréw dalej.

Bohater McEwana przez cata powies¢ zmaga si¢ z pytaniem, dlaczego
Logan nie puscit liny, tak jak uczynili to pozostali, skoro ewolucjonisci

"* Ibidem, 235-236.

' Jak zauwaza David Malcolm, wykorzystany w tej powiesci schemat podziatu dotyczy innej
pary: Joego i Jeda, ktérzy sa rowniez Swiadkami opisywanego przez McEwana wydarzenia pod
Londynem. Ten podzial dotyczy walki na $§mier¢ i zycie migdzy rozumem i wiara, racjonalnoscia
i szalefistwem. Zob. D. MALCOLM, Understanding lan McEwan, 159. Moim zdaniem jednak
ciekawszym obiektem poréwnan sg rdznice mi¢dzy Joem jako racjonalista i Clarissa jako intui-
cjonistka. Religijno$¢, jaka reprezentuje Jed, to jej skrajna postaé, wrecz patologiczna odmiana,
co nasuwa podejrzenie, ze McEwan wybiera skrajne postaci religijnosci po to, by mdc tatwo
poddac je krytyce.
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udowodnili, ze ,,samolubnos$¢ jest [...] wpisana w nasze serca”®? Cho¢ Joe
dochodzi do wniosku, ze w Loganie plomien altruizmu palit si¢ mocniej niz
w pozostatych (takze w nim samym), stwierdza, ze ,,Smier¢ Logana byta
bezcelowa [...]. Dobrzy ludzie czasami cierpieli i umierali nie po to, by
wyprobowac¢ swa dobro¢, ale dlatego, ze nie bylo niczego ani nikogo, kto
moglby poddac jg probie. Nikogo z wyjatkiem nas” (s. 37). Jako ewolu-
cjonista, Rose uwaza, ze moralno$¢ to rodzaj przymierza mi¢dzy ludzmi,
polegajacy na tym, ze ,trzymamy bliznich w ryzach, a oni z kolei trzymaja
w ryzach nas” (s. 20). Odwiecznym dylematem moralnosci jest pytanie, ,,co
da¢ innym, a co zatrzyma¢ dla siebie” (s. 20). Joe puscit ling, poniewaz stat
przed wyborem troski o dziecko, ktore nie byto jego dzieckiem i za ktore nie
zamierzal umieraé, a troska o siebie. ,,Zazwyczaj jesteSmy dobrzy, kiedy
wydaje si¢ to racjonalne. Dobre spoteczenstwo to takie, w ktorym dobro¢ ma
sens”, tymczasem przyktad postawy Logana pokazal, ze ,,dobro¢ nie byla ce-
lowa” (s. 20). Okazata si¢ bezinteresowna. ,,Chtopiec zostat w koszu i Logan
nie chcial pusci¢. Miat wlasne dzieci. Byt dobrym cztowiekiem” (s. 35).

Czyn Logana przekracza racjonalistyczny $§wiatopoglad Rose’a, ktory
uwaza, ze cztowiek jest przede wszystkim produktem ewolucji, troszczagcym
si¢ przede wszystkim o wlasne przetrwanie. Ewolucjonizm jest dlan kluczem
do zrozumienia czlowieka i §wiata, nawet tych fenomenow, ktore wydaja si¢
trudne do wyjasnienia dla naturalisty. Zdaniem Joego najwigksze tajemnice
$wiata mogg by¢ wyjasnione, tak jak np. usmiech dziecka: to ,,wedle termino-
logii zoologicznej [...] wyzwalacz spoteczny, wrodzony i stosunkowo nie-
zmienny sygnat, ktory doprowadza do nawigzania podstawowego stosunku
spotecznego” (s. 71). Natomiast dla Clarissy wiara w neodarwinizm, psycho-
logie ewolucyjna i genetyke to ,,nowy fundamentalizm” (s. 71). Zarzuca ona
mezowi, ze z socjalisty stat si¢ racjonalista, ktory przyczyn nieszcze$e
doszukuje si¢ w putapce genow. ,,Nie ma juz zadnych §wigtosci [...], a przy
okazji zatracono co cenniejsze warto$ci. Poglad zoologa na temat usmiechu
dziecka nie musi nikogo interesowac. Prawda tego usmiechu znajduje si¢
w oku i sercu rodzica i w ciagle rosnacej mitosci” (s. 71). I znéw, podobnie
jak w poprzedniej powiesci, chodzi o mito$¢, jednak Joe nie rozumie, ze
»Serce ma swoje racje, ktérych rozum nie zna”'®. Uwaza, ze wszystko, takze
usmiech dziecka, nie tylko moze, ale musi wyjasni¢ nauka, ktéra — z kolei
zdaniem Clarissy — ogotaca $wiat z jego tajemnicy i wartosci.

1% Jan MCEWAN, Przetrzymaé te milosé, thum. Barbara Cendrowska (Warszawa: Swiat Ksigz-
ki, 2006), 20.
'S Blaise PASCAL, Mysli, 477, ttum. T. Zelenski (Boy) (Warszawa: IW PAX, 1999), 208.
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McEwan ostatecznie nie przesadza, ktora ze stron ma racje¢, cho¢ wiemy,
ze jego sympatia lezy po stronie racjonalistow o perspektywie naturalistycz-
nej; jest uczciwy w przedstawianiu racji zarOwno tych, ktérych rozumie, jak
i racji tych, ktorych nie rozumie. Umie dostrzec w stanowisku, z ktorym
sympatyzuje, ograniczenia oraz to, co atrakcyjne, w pogladzie przeciw-
nikow. Czy w taki sam sposob postepuje z bohaterami ostatniej powiesci?

III.

W powiesci W imig dziecka bohaterem sprawy, jaka ma zajacé si¢ w ciggu
kilku godzin se¢dzia Fiona Maye, jest 17-letni Adam Henry, $wiadek Jehowy,
chory na biataczke, ktory nie wyraza zgody na transfuzje, poniewaz nie chce
zlamac prawa religijnego, zabraniajacego przyjmowania jako lekarstwa krwi
i produktow krwiopochodnych. Ma $wiadomo$¢, ze dwa z czterech lekow,
ktore zastosowano w leczeniu, sg wycelowane w komorki rakowe, dwa pozo-
state — niszcza wszystko, co napotkaja po drodze, réwniez szpik kostny, co
prowadzi do ostabienia zdolno$ci organizmu do tworzenia czerwonych i bia-
lych krwinek. Rezygnacja z transfuzji oznacza tylko jedno: §mieré¢ w wiel-
kim cierpieniu. Problem, przed ktéorym staje se¢dzia, jest nastg¢pujacy: chto-
piec za trzy miesigce osiggnie petnoletnos¢; przez lekarzy i prawnikow trak-
towany jest niemal jak dorosty — klarownie wyraza swoje zdanie, rozumie
zatem, co oznacza odmowa leczenia w jego przypadku; wolnos¢ wyboru
leczenia to podstawowe prawo osoby dorostej; leczenie bez zgody pacjenta
to zamach na jego wolno$¢, chociaz celem terapii jest ratowanie zycia. Co
zrobi¢ w tej sytuacji? Perspektywa, jaka stoi przed sedzia Maye, rysuje si¢
nastgpujgco: ,,Na drugim koncu miasta jaki§ nastolatek stat w obliczu
$mierci, w imi¢ przekonan religijnych wtasnych lub jego rodzicow. Rato-
wanie go nie bylto jej sprawa ani misja. Do niej nalezato tylko zdecydowa-
nie, co bedzie tu rozsadne i zgodne z prawem”"’.

Cho¢ bohaterka powiesci ma zajac si¢, jako s¢dzia, prawnym aspektem
tej sytuacji, McEwan zrgcznie ukazuje szersze tto problemu. Mozna méwic
zatem, jak sadze¢, przynajmniej o trzech poziomach, na ktérych rozgrywa si¢
dramat Adama: religijnym, prawnym i egzystencjalnym. Celem niniejszego
paragrafu jest odpowiedz na pytanie, czy dylemat ten jest prawdziwy, tzn.
czy charakteryzuje si¢ brakiem przymusu w podejmowaniu ostatecznej decyzji

1. MCEWAN, W imie dziecka, 59. Kolejne cytaty z tej ksiazki oznaczam w tekscie ciagtym.
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oraz symetrycznoscig opcji, ktore powinny si¢ rownowazy¢. Natura konflik-
towych opcji musi mie¢ bowiem charakter albo symetryczny, albo niewspot-
mierny'®. Symetrycznoéé dylematu wymaga istnienia dwéch rownych dobr,
natomiast niewspotmiernos¢ — braku wspdlnego mianownika, pozwalajacego
jednoznacznie okresli¢, ktora z opcji jest bardziej, a ktora mniej cenna'’.
Zacznijmy od analizy racji religijnych, ktore stuzg jako narzedzie
sprzeciwu rodzicoOw oraz samego chlopca wobec transfuzji. Pomingwszy
wszystkie przypadki ryzyka, jakie nalezatoby uwzgledni¢ (mozliwos¢ zaka-
zenia wirusem HIV, zapalenie watroby, borelioza, malaria, kila, choroba
przeszczep przeciwko gospodarzowi, choroba Creutzfeldta-Jakoba etc.),
sprzeciw ten wydaje si¢ nieracjonalny, bo oparty na niesp6jnych przekona-
niach wyrazonych przez ojca Adama w sadzie: (1) ,.krew jest istotg czto-
wieka. Jest dusza, samym zyciem. I podobnie jak $wigte jest zycie, tak
swigta jest krew [...] Krew stanowi dar zycia, za ktory kazdy winien by¢
wdzigczny” (s. 95); (2) ,,mieszanie wiasnej krwi z krwig zwierzecia albo
innego czlowieka prowadzi do jej zanieczyszczenia, skazenia. To odrzucenie
wspaniatego daru Stworcy” (s. 96)*°. Niespojno$é przekonan, na jakich opar-
ty jest sprzeciw wobec transfuzji, dotyczy przede wszystkim tego, ze ojciec
Adama twierdzi, ze krew jest zyciem i darem Boga, pomija jednak to, iz
najwickszym darem Boga jest wlasnie zycie, dla ktorego utrzymania lub
ratowania niezbedne moze by¢ czasem podanie krwi pochodzacej od innej
osoby. Juz w tym miejscu mozna powiedzie¢, ze dylemat ten nie jest
symetryczny, poniewaz istnieje wlasciwe rozwiazanie, jakim jest ratowanie
zycia chlopca, ktore z kolei mozliwe jest dzigki przetoczeniu krwi. Krew (jej
czystos¢, nieskazenie) jest jednakze dla Swiadkow Jehowy celem samym
w sobie, a nie §rodkiem do celu, jakim powinno by¢ nie tylko utrzymanie,
ale ratowanie zycia syna. W zasadzie wydaje si¢ nawet, ze dla rodzicow
Adama tak czystos¢ krwi, jak i Zycie pozostajg na tym samym poziomie
hierarchii wartosci, nadrzednym za$ celem zycia cztowieka jako stworzo-
nego przez Boga jest oddawanie czci Stworcy. Wszystko, co moze stuzy¢
oddawaniu czci Bogu (w tym wypadku — $mieré w imi¢ zachowania prawa
Boga), jest wysoko przez nich oceniane. Transfuzja bytaby, w ich opinii,
zlamaniem nakazu oddawania czci Bogu, a dylemat ten nie miatby charak-
teru symetrycznego, skoro dla swiadkow Jehowy oddawanie czci Bogu jest

'8 Barbara CHYROWICZ, O sytuacjach bez wyjscia w etyce (Krakow: Znak, 2008), 176.

" Ibidem, 196.

2 Zob. David MALYON, “Transfusion-free treatment of Jehovah’s Witness: respecting the
autonomous patient’s motives”, Journal of Medical Ethics 24 (1998): 380.
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wazniejsze od ratowania zycia dziecka. Same te racje, wynikajace z przesta-
nek religijnych, s3 — moim zdaniem — niespdjne, jak rowniez pozbawione
logiki nawet w ramach przyjmowanej religii, powotanie si¢ na Boga jest
bowiem sposobem usprawiedliwiania swoich dziatan, dziatania te niczym
jednak nie sa3 w stanie przystuzy¢ si¢ Bogu — one maja jedynie wykazac
stlusznos¢ 1 site ideologii. McEwan, biorac na ostrze krytyki doktryne
swiadkow Jehowy, z tatwoscia wykazuje jej stabe punkty i prawdopodobnie
chce w ten sposob wykaza¢ nielogicznosé kazdego rodzaju religijnosci'.
Wydaje si¢ wigc, ze w tej sytuacji nie ma innego wyjs$cia, jak odwota¢ si¢ do
obiektywnego prawa, ktére operuje racjonalng podstawa stusznosci. Na
gruncie prawa sytuacja Adama jest rowniez skomplikowana, dotyczy jednak
innych opcji dylematu: zycia jednostki oraz zachowania jej fundamentalnych
praw, takich jak wolno$¢ wyboru. Przyjrzyjmy si¢ prawnemu aspektowi
sytuacji Adama.

Adam jest niepeinoletni, zdaniem jednak wielu os6b nie jest pozbawiony
dojrzatosci, ktora jest warunkiem podejmowania rozumnych decyzji. Owa
dojrzalo$¢ ma by¢ argumentem przemawiajacym za tym, by sad potraktowat
go w tym wypadku jako osobe¢ dorosta. Adwokat jednak reprezentujacy racje
szpitala twierdzi, ze cho¢ Adam jest bez watpienia inteligentny, nie rozumie
on w peini przedstawionej mu propozycji leczenia. W tego rodzaju przypad-
kach brytyjskie prawo przewiduje zastosowanie jako kryterium oceny ,.testu
zdolnosci dziecka Girrick”. Zostal on sformutowany przez lorda s¢dziego
Leslie Scarmana i jest podstawowym kryterium oceny inteligencji dziecka
w spornych przypadkach leczenia. Dziecko ,,moze wyrazi¢ zgod¢ na terapi¢
medyczng, «jesli jest na tyle pojetne i inteligentne, ze w pelni rozumie
przedstawiona mu propozycje leczenia»” (s. 105). Adam jest wyjatkowo po-
jetny i bystry, cytuje z pamigci ody Horacego, gra na skrzypcach, pisze
wiersze, ale zdaniem lekarza ma ,,niejasne pojecie o tym, co si¢ stanie, jezeli
nie otrzyma krwi. [...] ma zaledwie ogdlng i nieco romantyczna wizj¢
czekajacej go $mierci. Dlatego nie spelnia okreslonych przez lorda Scarmana
warunkow. Z pewnoscia «nie rozumie w pelni tej propozycji leczenia» [...]
nie jest zdolny do podjecia decyzji w rozumieniu «testu zdolnos$ci dziecka
Gillick»” (s. 106). Przy ocenie sytuacji chtopca sad powinien, zdaniem

2l Wykazuje je rowniez Osamu Muramoto, zauwazajac, ze wéroéd wspolnoty Swiadkow
Jehowy istnieja rézne jej odtamy, nie tylko radykalny, ortodoksyjny, ale réwniez zreformowany,
ktérego cztonkowie wyrazaja odmienny poglad na dopuszczalnos$¢ transfuzji. Zob. Osamu
Muramoto, “Bioethics of the refusal of blood by Jehovah’s Witness: part 1. Should bioethical
deliberation consider dissidents’ views?”, Journal of Medical Ethics 24 (1998): 223-224.
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adwokata, wzig¢ pod uwage to, ze transfuzja jest rodzajem terapii, ryzyko
infekcji po niej minimalne, za to konsekwencje rezygnacji z transfuzji sa
»pewne, straszne i prawdopodobnie $miertelne” (s. 106). Adwokat uwaza
rowniez, ze sad winien zastanowi¢ si¢ na tym, czy poglady religijne, na
ktorych podstawie Adam formutuje prawo odmowy, sa w ogdle jego po-
gladami. Zdaniem lekarza sa one pogladami jego rodzicow i cztonkow
zboru, pod ktorego jest presja; jako takie odbiegaja od pogladow wspot-
czesnych ludzi, ktorzy w tego typu sytuacjach kieruja si¢ normami rozsadku,
w tym wypadku przestanka ratowania zycia. Prawdopodobnie cztonkowie
wspolnoty chcg wykazac site doktryny religijnej, w ktorg wierzg, a Adam ma
,Stac¢ si¢ mgcezennikiem za wiarg” (s. 87), oznacza to wigc, ze dziecko moze
by¢ wykorzystane przez sekte rozporzadzajaca ludzkim zyciem, zyciem
dziecka, w zadziwiajaco lekki sposob, do celow czysto ideologicznych®.
Wydaje sie, ze ten argument stanie si¢ kluczowy dla sedzi Maye.

Tymczasem adwokat panstwa Henry powotuje si¢ dojrzatos¢ Adama: na
to, ze ,,prawo pacjenta do podejmowania wtasnych decyzji moze by¢ uznane
za podstawowe prawo czlowieka, chronione przez prawo zwyczajowe”
(s. 107) oraz na brytyjska Ustawe o prawie rodzinnym, rozdziat 8, zgodnie
z ktérym: ,,Zgoda nieletniego, ktory osiagnal wiek szesnastu lat, na wszelkie
leczenie chirurgiczne, farmakologiczne lub dentystyczne, ktére to leczenie
w przypadku braku takiej zgody stanowiloby naruszenie jego praw, winna
by¢ obowiazujaca, tak jakby byt osoba dorosta” (s. 108). Sadzi on, ze cho¢
opinia lekarza wynika z tego, iz wykonuje on swg prace z pelnym oddaniem
i profesjonalizmem, wtasnie

jego profesjonalizm przestonit mu zdolnos$¢ oceny kompetencji pacjenta. [...] taka
ocena lezy nie w gestii medycyny, lecz prawa i moralnosci. A dotyczy nie-
zbywalnego prawa milodego czlowieka. Adam doskonale rozumie, dokad zapro-
wadzi go ta decyzja. Do przedwczesnej $mierci. Wielokrotnie jasno si¢ o tym
wypowiadal. Fakt, ze nie wie, w jaki doktadnie sposdb bedzie umieral, nie ma tu
nic do rzeczy. Zadna osoba, ktéra spetnia kryteria Gillick, nie moze posiadaé
pelnej wiedzy na ten temat. W istocie nikt takiej wiedzy nie posiada (s. 109).

Sprzeciw wobec wniosku szpitala o leczenie chlopca opiera si¢ na trzech
argumentach: (1) chtopca powinno traktowaé si¢ jak dorostego (za 3 mie-

22 Podkresla to rowniez Muramoto, bo jesli Swiadkowie Jehowy powotuja sie na prawo do
autonomii, czasem pomijaja to, ze autonomia ta powinna by¢ rozumiana szeroko — jako wolnos¢
od presji czy przymusu, jaki narzuca jednostce wspoélnota religijna. ,,For patients to be truly
autonomous, they must be free from undue organizational intimidation and fear of reprisal”.
O. MURAMOTO, ,,Bioethics of the refusal of blood by Jehovah’s Witness: part 17, 229).
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sigce skonczy 18 lat); co wigcej, chtopiec jest bardzo inteligentny i rozumie
swoja sytuacje, rowniez konsekwencje odmowy transfuzji, jest zatem —
zgodnie z testem Gillick — zdolny do decydowania; (2) odmowa leczenia
jest podstawowym prawem czlowieka; (3) wiara chlopca jest szczera i do-
maga si¢ szacunku. Wydaje si¢ wiec, ze wszystko zalezy od tego, ,,jaka wage
nalezy przypisa¢ woli chtopca” (s. 111).

Sedzia Maye, aby podja¢ decyzje kierujac si¢ ,,jego najlepiej pojetym
interesem” (s. 112), chce pozna¢ i oceni¢ Adama, udaje si¢ wigc do szpitala.
Jedzie tam nie bez watpliwosci: ,,Zastanawiata si¢, czy decyzja o spotkaniu
z chtopcem byta etyczna. Czy podjeta ja pod wplywem emocji, poniewaz
znalazta si¢ na skraju zalamania? Czy tez chodzilo jednak o uchronienie
Adama przed zakazami jego sekty dzigki ingerencji $wieckiego sadu? Zda-
niem Fiony obie te okoliczno$ci nie mogly zachodzi¢ rownoczes$nie” (s. 113).
Wydaje sie, ze Fiona ma w tym miejscu wtasciwg intuicj¢ i doskonale zdaje
sobie sprawe z tego, ze decyzja odwiedzenia chtopca w szpitalu, w warun-
kach pewnej intymnos$ci, jest arbitralna, emocjonalna i wikta ja w sprawe
chtopca, nadajac jej rozwiazaniu pewien osobisty wymiar.

Patrzac jednak na to spotkanie z perspektywy, Fionie wydaje si¢, ze nie
miato ono decydujacego wplywu na jej orzeczenie, ktore po prostu nie mo-
gto by¢ inne. Spotkanie to doprowadzito ja do wniosku, Ze ,,najwazniejsza
cecha Adama jest jego niewinno$¢, §wieza, ekscytujgca niewinnos¢, dzie-
cieca otwartos$é, ktora mogla mie¢ co$ wspdlnego z zamknietym charakterem
sekty. Czytala, ze wierni sg zachg¢cani do trzymania dzieci jak najdalej od
0sob z zewnatrz. Trochg jak u ortodoksyjnych zydéw [...]. Niewinno$¢
Adama czynita go ujmujacym, ale tez bezbronnym” (s. 133). Jego wrazli-
wos$¢ taczy sig¢ takze z poczuciem misji, ponownie zatem dochodzg do glosu
racje religijne. Chlopiec jest przekonany, ze szatan probuje zabi¢ go bia-
taczka, a on zamierza go pokonaé — ,,zmiazdzy¢ Szatana, przestrzegajac bo-
zych przykazan” (s. 127). Jest owtadniety mysla, ktéra zasugerowal mu
jeden z czlonkoéw starszyzny, ze ,,jesli dojdzie do najgorszego, na wszystkich
bedzie to miato wspaniaty wplyw” (s. 134). Czyta Fionie wiersz opowia-
dajacy o swoim spotkaniu z Szatanem, ktéoremu nie udaje si¢ go pokonac
i ktory wykuwa z jego duszy mocng ztota zbroje, ,,promienie bozej mitosci
odbijaja si¢ od tej zbroi, a ich blask pada na kazdego” (s. 134). Liczy sig¢ cel:
zbawienie, a fakt $mierci nie ma zadnego znaczenia, bo i tak zycie zawsze
konczy si¢ kiedy$ $Smiercia. Sedzia interpretuje wiersz inaczej: ,,z przeciwno-
$ci losu, z tragicznych doswiadczen, moze wynikna¢ co$ dobrego” (s. 136).
Z jej perspektywy $mier¢ niekoniecznie moze doprowadzi¢ innych do zrozu-
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mienia jakiej$ waznej prawdy (byé, tak jak chcieliby Swiadkowie Jehowy,
»hasieniem” dla ich wiary). Podjecie leczenia, a zatem zgoda na transfuzje,
oznacza odrzucenie chtopca przez zbor, a to z kolei moze prowadzi¢ go do
dojrzatosci, samodzielnosci, krytycyzmu, autonomicznego podejmowania
decyzji niezaleznie od narzuconych mu pogladéw. Sceptycyzm, ktory zasie-
wa w Adamie Fiona, zaowocuje w przysztosci, tymczasem w jej glowie
pojawia si¢ ,,bluzniercza mys$l: nie ma wielkiego znaczenia, czy chlopiec
bedzie zyl, czy umrze. Bo niewiele to zmieni. [...] Bliscy, ktorzy kochali
Adama, zaczng si¢ starze¢ i poumierajg, i rowniez nie beda juz nic znaczyc¢.
Religie, systemy moralne, wlacznie z jej wlasnym, sg niczym szczyty
w zwartym pa$mie gorskim widzianym z oddali, a zaden nie jest wyzszy,
wazniejszy czy bardziej prawdziwy od innych. Co tu osadzac¢?” (s. 137).
Fiona wystluchuje jednak argumentoéw chlopca. Adam opiera swoja odmowe
na trzech przestankach, z ktorych pierwsza ma charakter religijny, dwie
kolejne natomiast odwotuja si¢ do praw cztowieka: (1) Bog okreslit dobro
i zlo, za zlo uznajac transfuzje¢; (2) kazdy ma prawo zy¢ ,,w zgodzie z tym,
co, [jego] zdaniem, jest oczywista prawda” (s. 139); (3) podjecie decyzji
przez sedzi¢ — cho¢ kieruje si¢ ona najlepiej pojetym interesem chtopca —
jest wkraczaniem w sfer¢ jego prywatnych przekonan i narzuceniem mu
przekonania, ktore stoi w sprzecznosci z jego pogladami (,,Pomyslatbym, ze
pani s¢dzia wsciubia nos w nie swoje sprawy” — s. 139).

Przestanke (1), ktora okreslitam juz wczesniej jako religijng, mozna pod-
wazy¢, odwolujac si¢ do hierarchii wartos$ci i innych praw ustalonych przez
Boga, ktore wchodza w konflikt z rzekomo ustanowionym przez Boga zaka-
zem transfuzji. Skoro zycie jest darem Boga, a krew jest istota zycia, czto-
wiek powinien robi¢ wszystko, aby o ten dar si¢ troszczy¢ i go pod-
trzymywac. To zycie jest wartoscia, ktorej inne powinny zosta¢ podporzad-
kowane jako celowi. Tymczasem $wiadkowie Jehowy uwazaja zachowanie
regul za to, za czego pomocg oddaja cze$¢ Bogu. Zyja po to, by zachowywaé
prawa ustalone przez Boga w Ksiedze Rodzaju, czyli w czasie stworzenia
swiata. Rodzice Adama nie przyjmuja do wiadomosci tego, ze zakaz trans-
fuzji zostal ustalony w 1945 r. i ze w ten sposdb nowojorski komitet
swiadkow Jehowy ma decydowaé o $mierci dziecka. Zachowanie regut
oznacza w tym wypadku rezygnacj¢ z zycia — daru Boga; oznacza rowniez
pogwalcenie jednego z najwazniejszych praw Boskich — przykazania ,,Nie
zabijaj”.

Przestanki (2) i (3) przytoczone przez samego Adama s3 trudniejsze do
zakwestionowania. Wydaje si¢, ze decyzja Fiony moze by¢ interpretowana
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nawet jako przemoc na sumieniu jednostki, odebranie prawa do decydowania
Kazdy ma prawo podejmowac decyzje, ktore dotycza jego samego, a wcho-
dzac do danej wspolnoty religijnej, majacej nawet najbardziej irracjonalne
poglady, czyni to w ramach swojej wolnosci, ktora jest takze wolnoscia do
posiadania irracjonalnych przekonan®. Co jednak wtedy, gdy wybor Adama
nie jest jego wyborem, a chlopiec jest zmanipulowany przez sekte? Wow-
czas orzeczenie $wieckiego prawa zmusitoby go do przewarto$ciowania
przyjmowanych do tej pory wartosci, moze nawet do odkrycia iluzji, jakie
si¢ za nimi Kkryja; przyczyniloby si¢ wiec do jego dobra. McEwan wyraznie
idzie tropem krytyki religii zastosowanej przez nowych ateistow, ktorzy nie
sa w stanie zaakceptowaé¢ fanatyzmu i dziwactw religijnych, rozwijajacych
si¢ tylko dlatego, ze w epoce dominujacego relatywizmu pomniejsza si¢
mozliwo$¢ sprawdzenia wyznawanych pogladow religijnych pod katem ich
prawdziwosci®.

Wracajac jednak do sali szpitalnej, spor migdzy sedzig a pacjentem
zostaje zazegnany zupetnie nieoczekiwanie — przez wspolne muzykowanie.
Adam gra na skrzypcach znang Fionie melodi¢ skomponowang przez Ben-
jamina Brittena. Jest to muzyka do wiersza Yeatsa Opodal ogrodow wikliny.
Fiona (ku jej zaskoczeniu) dotacza do skrzypiec swoj glos. W tek$cie padaja
stowa, ktore zblizaja w nieoczekiwany sposob ich do siebie, wywierajac
wplyw szczegblnie na Adama:

W polu nad rzeka ptynaca z moja kochang statem,
Ztozyta mi na ramionach swe rece $nieznobiate.

Chciata, bym zycie brat lekko, jak trawa na grobli rosnie,
Lecz bytem mtody i gtupi, i teraz ptacze zatosnie™.

Jaka decyzje podejmuje Fiona? Pomimo ze docenia inteligencj¢ Adama,
nie moze stwierdzi¢, by byt on w petni §wiadomy cierpienia, jakie go czeka
wraz z odmowg transfuzji, jej zdaniem zatem chlopiec nie przeszed! po-
zytywnie testu Gillick. To jednak inne powody zawazyty na jej orzeczeniu.
Fiona kierowala si¢ przede wszystkim orzeczeniem sedziego Alana Warda,
wydanym rowniez w sprawie nieletniego swiadka Jehowy. Napisat on miedzy

i stymuluje ona poglady nie tylko falszywe, ale rowniez szkodliwe.

4 Zob. P. GUTOWSKI, ,,Czym jest ‘nowy ateizm’?”, 19-20.

* William B. YEATS, Opodal ogrodéw wikliny, thum. Ludmila Marjafiska. Cyt. za: I. MCEWAN,
W imie dziecka, 143.
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innymi: ,,Dobro dziecka ma [...] przewazajacy wplyw na moja decyzj¢
i podejmujac ja, winienem kierowac si¢ dobrem E” (s. 148). Zasada ta zo-
stata ustalona w Ustawie o dzieciach z 1989 r., méwiacej o wyzszosci dobra
dziecka. Dobro dziecka rozumie ona jako ,,dobrostan” i ,,interes”. Obowigz-
kiem sadu jest jednak rowniez uwzglednienie woli samego chlopca. Zdaniem
sedzi Maye to, ze chlopiec jest gotow umrze¢ za religie, $wiadczy o jego
glebokiej wierze, jak i o sile doktryny religijnej. To wtasnie owa sita sktania
ja do namystu:

[...] siedemnastoletni A, znajdujac si¢ w tym niespokojnym $§wiecie idei religij-
nych i filozoficznych, nie mial okazji zaznaé¢ czego$ innego. Do metod stoso-
wanych przez t¢ chrzescijanska sekte nie nalezy zachecanie do otwartej dyskusji
i wyrazania odmiennych opinii przez cztonkow zboru [...]. Nie sadze, aby zdanie
A nalezato w peni do niego samego. Przez cate dziecinstwo byt poddany ciagtym
jednostronnym wpltywom wyrazistego $wiatopogladu [...]. Niepotrzebna $mier¢
w cierpieniach, po ktorej A stanie si¢ meczennikiem za wiare, nie przyczyni si¢ do
jego dobra. [...] przyjmujac pomyslne rokowania medyczne, dobru A stuzy umi-
lowanie poezji, niedawno odkryta pasja gry na skrzypcach, ¢wiczenia umyshu
rozwijajace jego zywa inteligencje, i swoboda wyrazu tego wesolego i uczu-
ciowego chtopca, a przede wszystkim zycie i mitosé, ktore go czekaja. Krotko
moéwiac, uwazam, ze rodzice 1 starsi zboru podjeli decyzje niesprzyjajaca dobru A,
ktore ma dla sadu nadrzedne znaczenie. Nalezy ochroni¢ A przed skutkami tej
decyzji. Nalezy go ochroni¢ przed jego religia i przed nim samym. Nie byt to
latwy problem do rozwigzania. Przylozytam nalezytg wage do wieku A, szacunku
wobec jego wiary i godnosci czlowieka, zagwarantowanej prawem do odmowy
leczenia. W moim osadzie zycie A jest cenniejsze niz jego godnosé (s. 149—150).

Sedzia Maye w ten sposob rozwigzuje dylemat na gruncie prawnym. Nie
jest to jednak koniec niniejszej sprawy, bo prawo w mocny sposob (jak widac
W powyzszym orzeczeniu Maye) wigze si¢ z racjami religijnymi i egzy-
stencjalnymi.

IV.

Przechodzac zatem do analizy dylematu na gruncie egzystencjalnym,
musze odnies¢ si¢ do dalszych loséw Fiony i Adama. Kilka miesiecy po wy-
daniu orzeczenia Fiona otrzymuje pierwszy list od Adama, w ktorym pisze
on o swoim poczatkowym buncie wobec jej decyzji, radosci rodzicow i wre-
szcie roOwniez rados$ci jego samego: radosci z tego, ze zyje, a jego rodzice nie
ztamali zakazu, za jego ztamanie odpowiedzialny jest sad. Po powrocie ze
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szpitala, chtopiec usuwa ze swojego pokoju Bibli¢ i informuje rodzicow, ze
juz nigdy nie przyjdzie na spotkanie zboru, moga wigc go uznaé za odla-
czonego (ta decyzja wywotuje kilka powaznych awantur). Wyznaje, ze spot-
kanie z Fiong byto dla niego wazne i ze chcialby z nig porozmawia¢: ,,Czujg,
ze dzigki Pani znalaziem si¢ blizej czego$ innego, co jest naprawde pigkne
i glebokie, ale za bardzo nie wiem, co to jest. Nie powiedziata mi Pani, w co
wierzy, ale to bylo cudowne, gdy przyszta Pani do mnie, usiadta obok
mojego tozka i razem wykonaliSmy Opodal ogrodow wikliny [...]. Gdyby
nie Pani, bytlbym [...] martwy!” (s. 167). Cho¢ Fiona probuje odpowiedziec
na list chtopca, jej wlasne stowa porazaja ja swoja bezosobowoscia i chto-
dem w kontrascie do szczerosci, ciepta, niewinnosci i serdecznosci stow
Adama. W drugim liscie, pozostawionym na wycieraczce pod drzwiami do
mieszkania Fiony, Adam nieco $mielej wyraza pragnienie blizszego z nia
kontaktu:

Chciatem porozmawiaé¢ z Panig na ulicy, podejs¢ i potozy¢ dlon na Pani ramieniu.
Ale nie mogtem si¢ na to zdoby¢, bo jestem tchorzem. Pomyslatem, ze moze mnie
Pani nie pozna¢. Nie musi Pani odpisywaé na ten list — co znaczy, ze chciatbym,
aby Pani to zrobita. Prosze si¢ nie martwi¢. Nie zamierzam Pani nachodzi¢ ani nic
w tym stylu. Po prostu czuje¢ si¢ tak, jakby czubek gtowy mi eksplodowat (s. 171).

Kiedy Fiona po kilku dniach udaje si¢ w podrdéz stuzbowa, Adam jedzie
w $lad za nig i przychodzi do hotelu, w ktérym ona nocuje. Adam wyznaje,
ze jej odwiedziny byty najlepsza rzecza, jaka go spotkata w zyciu, oraz ze
religia rodzicow byta dla niego trucizng, na ktérg antidotum okazata si¢ ona:
jej spokdj, milczenie, racjonalny sposéb ujecia jego problemu. Do prawdy
Adam doszedt, gdy zobaczyt ptaczacych z radosci rodzicow:

To jasne, ze rodzice nie chcieli, zebym umarl! Przeciez mnie kochajg. Dlaczego
nie powiedzieli mi tego wprost, tylko snuli gadki o niebianskich rozkoszach.
Wtedy zrozumiatem, ze to zwykta ludzka rzecz. Zwykta i dobra. Wcale nie cho-
dzito o Boga. To bylo po prostu gtupie. Tak jakby dorosta osoba weszta nagle do
pokoju petnego dzieciakoéw, ktore robig sobie nawzajem krzywde, i powiedziata:
,»No juz dos¢ tego, skonczcie te glupie zabawy, czas na herbatke!” (s. 196).

Adam wyznaje jej, ze chyba stracit wiar¢ i nie wie, co dalej z soba zrobi¢.
Wie jedno: chce z nig zamieszka¢, pracowac u niej (sprzatac, robi¢ zakupy)
i czyta¢ ksiazki, ktére ona mu podsunie. Fiona uznaje to za niemozliwe, wy-
prawia chiopca na dworzec ze swoim asystentem, ktéry ma kupi¢ mu bilet na
pociag. Na pozegnanie catuje go w usta: ,Przelotne zblizenie, a jednak
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wigcej niz lekki pocatunek, wigcej niz czutos¢ matki wobec dorostego syna.
Raptem dwie sekundy, moze trzy” (s. 202). Przypominajac sobie pdzniej to
zdarzenie, nie rozumie swojego zachowania, probujac je sprowadzi¢ do nie-
winnego catusa. Gléwnie — co §wiadczy o jej matostkowosci — przeraza ja
to, ze kto$ mogt ja widzie¢ w tej dwuznacznej sytuacji i oskarzy¢ o przekro-
czenie zasad etyki zawodowej. Nie mysli natomiast o tym, jakie wrazenie
mogt wywrze¢ ten gest na samym Adamie. Kilka miesiecy po tym zdarzeniu,
Fiona otrzymuje kolejny list od Adama, tym razem jest to niedokonczona
Ballada Adama Henry’ego, w ktorej autor uznaje swoje odejécie od wiary za
btad: ,,Krzyz moj dzwignatem, poniostem nad szumnym strumieniem, / Bytem
mtody i glupi i takie miatem rojenie: / Dola glhupcow zmartwienie, szalen-
stwem jest skrucha. / Cho¢ co niedzielg¢ prawiono: «Trzymaj si¢ zasad. Oto
jest otucha»” (s. 214). Adam pisze, ze dzwiganie krzyza to wizja $mierci nad
nim krazacej. Do jego odrzucenia nakltania go jednak rybka: ,,Wolno$¢ od-
zyskasz, lecz rzu¢ krzyz swoj do wody!”. Podmiot liryczny zrzuca brzemig
»pod drzewem Judaszowym”, a rybka, wychylajac si¢ ze strumienia, sktada na
jego ustach pocatunek i znika w wodzie. Bohater wiersza zostaje sam — w to-
warzystwie swoich tez. Pojawia si¢ takze sam Chrystus, ktory mowi don:
»Przez rybg Szatan przemawial, twoja to wielka zdrada, / A pocatunek Juda-
sza, przesadza o twej winie. / Niechaj”. Wiersz urywa si¢ w ten sposob, dalej
na kartce jest juz tylko gaszcz przekreslonych, zamazanych wersetow, ktorych
odczytaniem Fiona w tej chwili nie zamierza si¢ trudzi¢. Odczyta je po kilku
miesigcach, gdy dowie si¢, ze Adam nie zyje. Nastapil nawr6t biataczki, ale
on, juz petnoletni, odmowit transfuzji. Ostatni werset Ballady Adama Hen-
ry’ego brzmial: , Niechaj ten, ktory krzyz moj zatapia, z wlasnej reki zginie”.
W éwietle tych stow Fiona rozumie odmowe Adama jako samobojstwo™.
Przedstawiony przez McEwana dylemat powstaje na gruncie zywionych
przez bohaterow $wiatopogladéw, na poziomie egzystencjalnym. Osig kon-
fliktu wydaje sie stosunek do zycia i $mierci, ktory jest konsekwencja wiary
lub niewiary bohateréw. Swiatopoglady Fiony i Adama, cho¢ zréznicowane,
nie sg tak mocno spolaryzowane, jak w poprzednich utworach McEwana.

% Brak zgody na transfuzje u $wiadkow Jehowy jest czesto postrzegany jako zgoda na samo-
bojstwo, sami wyznawcy tej religii uwazaja jednak, ze odrzucajac mozliwos¢ przetoczenia krwi,
nie pragng umrze¢, lecz raczej unikna¢ grzechu przeciwko Bogu poprzez przyjecie krwi innej
osoby. Zob. James B. Tubbs. Christian Theology and Medical Ethics. Four Contemporary Ap-
proaches (Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1996), 11. W wypadku Adama, ktéry traci
wiarg 1 jest poza wspolnotg religijna, jego decyzj¢ nalezy uzna¢ za samobojstwo (niestety s¢dzia
Maye dowiaduje si¢ o tym, co si¢ stalo, z drugiej reki, w ten sposéb rowniez my, jako czytelnicy,
nie mamy dostepu do ostatniego etapu zycia Adama).
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Nie wiemy nic na temat niewiary Fiony, w portretowaniu jednak jej codzien-
nosci brakuje odniesien do Boga, co sugeruje, ze jej zycie oparte jest na Jego
nieobecnosci. Wiemy sporo na temat jej sytuacji rodzinnej, poznajemy ja
bowiem wtedy, gdy maz, profesor historii starozytnej, decyduje si¢ ja opu-
$ci¢ i zamieszka¢ z kochanka, ktéra zaspokaja jego potrzeby seksualne,
czego nie czyni juz od dluzszego czasu Fiona zajeta karierg. Opuszcza ja,
tlumaczac sobie i jej: ,,Jest mi to potrzebne. Mam pigcdziesiat dziewigé lat.
To moja ostatnia szansa. Jak dotad nie wiadomo mi o zadnych dowodach na
zycie po $mierci” (s. 11). Decyzja me¢za sktania ja do przemyslenia catego
dotychczasowego zycia dobiegajacego do sze$c¢dziesiatki, zycia w bezdziet-
nym matzenstwie, co — zgodnie z pogladami matki Fiony — powinno by¢
uznane za ,porazke w roli kobiety” (s. 59). W opisach tych pojawia si¢
motyw samoobwiniania si¢ Fiony: ,Byta samolubna, zgorzkniala, nazbyt
ambitna i oschta. Dazyta do osiggniecia wlasnych celow, udajac przed sama
soba, ze kariera wcale nie daje jej pelnej satysfakcji. Odmowita prawa do
istnienia dwom, a moze trzem cieptym, zdolnym istotom. Gdyby te dzieci si¢
narodzily, jakze szokujaca bytaby mys$l, ze mogtaby ich nie mie¢” (s. 61).
Bl opuszczenia wywoluje w jej zyciu poczucie pustki, ,ktora wszystko
pochtania i moze unicestwi¢ jej przesztos¢” (s. 105). Aby pokazaé to, co
Fiona traci, McEwan postuguje si¢ wieloma opisami jej wcze$niejszego
zycia malzenskiego, do ktoérego zar6wno ona, jak i jej maz podchodzili jak
koneserzy, ceniagc jego smaki, wsrod nich pelna zaangazowania praca oraz
muzyczne pasje. Fiona cenita przede wszystkim klasyke i §wietnie radzita
sobie z Bachem, Mozartem czy Debussym na fortepianie, jej maz — jazz.
Dla me¢za Fiona nauczyta si¢ gra¢ kompozycje jazzowe, jednakze ,,nie czuta
rytmu synkopowanego, brakowalo je swobody, palce sztywno trzymaly sig
zapisanych oznaczen metrycznych i nut. Dlatego wybrata prawo [...]. Ponie-
waz przestrzega zasad” (s. 229). Byta oddana me¢zowi, ale bez pasji, z ktora
poswigcata si¢ prawu, bo kiedy skladata przysiege wiernosci jako sedzia,
wiedziata, ze ,,0d tej chwili nalezata do prawa, na podobienstwo kobiet za-
$lubionych Jezusowi” (s. 60). ,,0gdlnie przyjete normy i wartosci stanowity
jej domeneg” (s. 14). Ich doskonalo$¢ miata przektadac sie rowniez na zycie,
cenione przez Fiong jako warto$¢ sama w sobie, tak jak ceni si¢ dzieto sztuki
ogladane w galerii, nie wyjasniajac jego warto$ci poprzez odwolanie si¢ do
kategorii innych niz te, ktére ono samo w sobie zawiera czy reprezentuje. Jej
zycie czerpato sens z tego, czym ono jest samo w sobie; nie z transcendencji,
jesli muzyka nie moze by¢ uwazana za jedng z jej enklaw.
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Ten styl zycia Fiona zalecita rowniez Adamowi. Jej wysoka ocena zycia
jako dzieta sztuki polaczona byta z lgkiem, ze $mier¢ unicestwia wszystko
— w najmniej odpowiedniej chwili. Tymczasem Adam cenit zycie wyposa-
zone w sens, ktory odnalazt w transcendencji. Uwazal, ze zycie jest rodza-
jem powotania, misji, jaka ma do spelnienia cztowiek jako $wiadek Boga.
W pewnym sensie Fiona swoje zycie takze rozumiata jako rodzaj misji:
»Sedziowie reprezentowali monarche i przez wieki byli w tym kraju opieku-
nami dzieci” (s. 49). Ta oSwieceniowa pochwata zycia w kazdym szczegodle
to pochwata $wiata jako ladu wynikajacego z zastosowania prawa, ktore
miato odpowiadaé i tagodzi¢ nawet najbardziej draznigce watpliwosci. ,,Bo-
ski dystans, diabelska przenikliwo$¢, a przy tym jaka uroda” (s. 23) — mo-
wiono o s¢dzi Maye, ktora cechowata pedantyczna wrecz precyzja, z jaka
oddawata si¢ tak prawu, jak muzyce. Muzyce, ktoérej matematyczna harmo-
nia, miata potwierdza¢ tylko pitagorejskie przekonanie o harmonii kosmosu.

Porzadek $wiata, uymowany z perspektywy religijnej, byt bez watpienia
wysoko oceniany przez Adama. Tym jednak, co r6znito Fiong i Adama, byta
teleologia, czyli przekonanie o celowosciowym uktadzie §wiata i zycia czto-
wieka. Adam swojg chorobg i cierpienie rozumiat po leibniziansku jako ele-
ment jego tadu, misji, wyznaczonej przez wole Boga, ktory nie chce go
skrzywdzi¢. Z tej perspektywy rowniez $mier¢ byta dlan elementem owego
fadu; wpisywata si¢ w misj¢ cztowieka na ziemi, byta jej przypieczgtowa-
niem i zakonczeniem. Fiona, jako strazniczka praw cztowieka, zwlaszcza
dzieci, wkraczajac w zycie Adama ze swoimi przekonaniami, paradoksalnie
zburzyla ten spokojny $wiat, w ktorym cztowiek spotyka si¢ z Bogiem
i uwaza, ze zna Jego wol¢ w stosunku do jego zycia. Charyzma Adama —
jego duchowe piekno, inteligencja i zdolnosci artystyczne — sprawily, ze
$wiat niezmiennych pewnikow, w ktorym jak w kokonie bezpieczenstwa zyta
Fiona, ulegl przewartosciowaniu, odstaniajgc swoje niedoskonatosci. Okazato
si¢, ze zycie to co$ znacznie wigcej niz reguty i procedury, zwlaszcza gdy
chodzi o sytuacje graniczne. Do tej pory Fiona podchodzila do spraw jak
fizyk nuklearny: z uporzadkowana wiedzg 1 pewno$cia wynikajaca z res-
pektu wobec procedur. Subtelno$¢ casusu Adama ujawnita braki tego
podejscia.

Jaki blad popetnita Fiona? Diagnozuje go sam McEwan:

Adam przyszedt do niej, a ona nie zaoferowata mu nic w miejsce religii, zadne;j
ochrony, cho¢ ustawa moéwita jasno, ze dobro dziecka powinno by¢ dla niej
warto$cig nadrzedna. Ilez stron w swoich orzeczeniach poswigcita temu pojeciu?
Dobro, dobrostan sa pojeciami spotecznymi. Zadne dziecko nie jest wyspa.
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Sadzita, ze zakres jej odpowiedzialno$ci nie wykracza poza sale sadowa. Ale tak
nie jest. Adam ja odnalazt. Sam do niej przyszedt, a pragnat tego, co wszyscy, co
tylko ludzie wolnomyslni, a nie sily nadprzyrodzone, moga ofiarowaé. Pragnat
sensu (s. 251).

Z jednej strony, wydaje si¢, ze decyzja sedzi Maye byla sluszna — nie
mogta by¢ inna, chodzilo o ratowanie zycia chtopca i dzieki jej decyzji
chlopiec przezyl. Wtedy, kiedy to od niej zalezato, uratowala go, chroniac
jednoczesnie przed okrucienstwem religii. Zdawaé si¢ moze, ze jej rola
skonczyla si¢ na sali sadowej. I gdyby powies¢ skonczyta si¢ w tym miejscu,
nalezatoby przyzna¢, ze sedzia zachowata si¢ zgodnie ze swoja powinnoscia,
nie tylko zawodowa, ale tez moralng. Jej intencja byla dobra, nie mogta
przewidzie¢ konsekwencji swojej decyzji. Odwiedzajac go w szpitalu, wcho-
dzac w intymny $wiat jego pasji poetyckich i muzycznych, sprawila jednak,
ze sprawa zawodowa stala si¢ rowniez jej sprawa osobista. Fiona nie prze-
widziala i prawdopodobnie nie mogta przewidzie¢, ze ratujac zycie Adama,
usankcjonuje przed nim mozliwos$¢ zycia bez odniesienia do Boga oraz ze
przekreslajac kategorycznos$é praw religijnych, otworzy go na szereg watpli-
wosci, posSrednio przyczyniajac si¢ do utraty przezen wiary — wiary, ktora
byta dlan do tej pory sensem zycia. Tak, Fiona chciata dla niego sensu
ludzkiego®’, czyli takiego, jakim moze czlowieka obdarowaé tylko drugi
cztowiek. Sensu, ktory rodzi si¢ poprzez obecno$¢ innej osoby. Sama takim
zyta — dopodki maz nie zdecydowatl si¢ od niej odejs¢.

Sytuacja s¢dzi Maye i Adama jest tragiczna przede wszystkim dlatego, ze
wartos$¢, jaka jest ratowanie zycia chlopca, a takze posrednio otwarcie go na
nowy, $wiecki sens zycia, niszczy druga warto$¢, czyli uswiadamiany przez
niego sens zycia. Jak twierdzit Max Scheler, tragicznos$¢ jest cechg dziatania
ukierunkowanego na realizacje¢ celu, ktére napotyka na inny rodzaj dziatania
majacego inny kierunek. Wydaje si¢, ze najpros$ciej mozna ujac ja jako kon-
flikt dwoch wartosci. Dziatanie, zwane tragicznym, jest ukierunkowane na
zniszczenie jakiej$ pozytywnej wartosci, przy czym czynnik niszczacy war-
to$¢ rowniez musi by¢ wartoscig. W tym konflikcie ktéora§ z wartosci musi
ulec zniszczeniu. Wezel tragiczny jest wewngtrznym, nierozwigzywalnym

7 Jest to czesty motyw w argumentacji nowych ateistow, ktorzy wykazuja uzytecznos¢ ateiz-
mu. Uzyteczno$¢ ta miataby, ich zdaniem, polegaé na tym, ze osoba przyjmujaca ateizm ma
lepszy wglad w rozumienie §wiata, dysponuje wigc dojrzalym §wiatopogladem etc. Mozna jednak
zauwazy¢, ze nie ma koniecznoéci migdzy przyjgciem ateizmu i dojrzatoscia. Przyjecie ateizmu
moze prowadzi¢ do dojrzatosci, nie implikuje jej jednak z koniecznosci. Podobnie jest z religij-
no$cig. Dojrzato$¢ moze, cho¢ nie musi, by¢ konsekwencja wiary religijnej. Por. P. GUTOWSKI,
,»Czym jest ‘nowy ateizm’?”, 28.
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potaczeniem dwoch szeregdw przyczynowych: stwarzajacego wartosci 1 nisz-
czacego go. Te dwa szeregi przyczynowe istnieja w pewnej dynamicznej
jednosci tragicznego dziatania. Dobro czynu zostaje zaprzepaszczone w tej
samej jednej dziatalnoSci bohaterow. Mamy tu do czynienia z czym§$ w ro-
dzaju sprzgzenia zwrotnego: ,jedna i ta sama dziatalno$¢ — a nie szereg
zdarzen, tylko przypadkiem po sobie nast¢pujacych — rodzi w rozmaitych
fazach swego przebiegu jakas wysoka wartos¢, a w innej fazie t¢ sama
warto$¢ zupelnie «obojetnie» niszczy”*®.

W tym wypadku, cho¢ odkrycie sensu zycia jest niemozliwe bez zycia,
zycie bez sensu takze okazuje si¢ niemozliwe. Smieré Adama jest ogromnie
przejmujaca przede wszystkim dlatego, ze $wiat Adama zostal pozbawiony
jakiegokolwiek punktu odniesienia: nie ma w nim juz Boga, nie ma w nim
jednak réwniez drugiego czlowieka, z ktorego obecnosci moglby czerpac
sens i nadziej¢. Tak jak wczesniej Adam byt gotow umrze¢ w imi¢ sensu, po
nawrocie biataczki umiera, bo juz go w swoim zyciu nie dostrzega; po utra-
cie wiary nie uzyskuje nowego sensu w spotkaniu z Fiong. Zycie bezmyslne,
parafrazujac stowa Sokratesa, nie staje si¢ dlan warte zycia®. Staje si¢ ono
jednak pozbawione sensu przede wszystkim dlatego, ze Fiona, odbierajac
Adamowi jego przekonanie o prawdziwosci religii, odbiera mu rowniez pra-
wo do pierwszoosobowego punktu widzenia, w ramach ktéorego mozna umie-
§ci¢ potoczny obraz §wiata i przekonanie o istnieniu Boga™.

Decyzja sedzi Maye sens zycia Adama zostaje podwazony lub nawet
uniewazniony, bo Adam odkrywa, ze mozna ztama¢ prawo Boze bez ponie-
sienia wickszych konsekwencji. Czy zatem wiara i opieranie zycia na tego
rodzaju zakazach miaty sens? Adam odkrywa, Ze nie, tracac jednak sens ply-
nacy z wiary, nie uzyskuje dostepu do nowego, §wieckiego sensu. Przeczuwa
tylko, ze Fiona reprezentuje inny od niego $§wiatopoglad, ona jednak —
uwazajac, ze ten sposob postgpowania bedzie lepszy dla Adama — nie reaguje
na jego zachowanie zrozumiane przez nia mylnie jako wyrazajace potrzebeg
bliskosci. Stawiajac na piedestale zycie, pragneta, by Adam znalazt sens w
nim samym. Chciala, by Adam nauczyt si¢ zacza¢ zy¢ w Swiecie watpliwosci 1

% Max SCHELER, O zjawisku tragiczno$ci, thum. Roman Ingarden, w: ARYSTOTELES, David
HUME, Max SCHELER, O tragedii i tragicznoSci, ttum. Wladystaw Tatarkiewicz, Teresa
Tatarkiewiczowa i Roman Ingarden (Krakow: Wydawnictwo Literackie, 1976), 52.

» PLATON, Obrona Sokratesa, w: Dialogi, thum. Wihadystaw Witwicki (Warszawa: Unia
Wydawnicza ,,Verum”, 2007), XXVIII: ,,Bezmyslnym zyciem zy¢ cztowiekowi nie warto” (38-B).

3% Nowi ateidci, odrzucajgc wszelki obraz §wiata poza naukowym, takze religijny, odrzucaja
istnienie wolnych i indywidualnych oséb zywiacych unikalne poglady. Por. P. GUTOWSKI, ,,Czym
jest ‘nowy ateizm’?”, 25-26.
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wielu drog, wielu tozsamosci 1 wielu wartosci — bez odniesienia do transcen-
dencji. Potrzeba uzyskania dostepu do sensu okazata si¢ jednak w nim nagla-
ca. Adam nie umial znalez¢ sensu w otaczajagcym go $wiecie czy w tworach
kultury, takich jak poezja czy muzyka, tak jak umiala go znalez¢ Fiona, mimo
ze sam tworzyt poezje i kochat gre na skrzypcach. Pozbawiajac go zatem
sensu religijnego, ktory byl dlan réwnoznaczny z sensem egzystencjalnym,
zostawila go w pustce, ktorej nie potrafit niczym zapeié. Pozostato w nim
tylko paralizujace poczucie winy, pltynace ze zdrady wczesniejszych wartosci.

Co zatem chce powiedzie¢ McEwan w tej powieéci? Ze nie wolno odbie-
ra¢ drugiej osobie uswiadomionego przez nig sensu, nawet jesli byloby to
rownoznaczne z pozbawieniem jej iluzji, w jakiej zyje? A moze to, ze odwo-
lywanie si¢ do uczu¢, zwtlaszcza tych nieuporzadkowanych, jest bledem, bo
moze uruchomi¢ nieszczg$liwy bieg zdarzen? A moze na odwrot: ze odwoty-
wanie si¢ do samego rozumu jest niewystarczajace, bo szorstka, egoistyczna
reakcja Fiony na niewinne pragnienie Adama dostepu do sensu jest nieadek-
watna do jego poziomu wrazliwos$ci, nieadekwatna do jego prawdziwych
pragnien? A moze chodzi mu o pokazanie, ze szukanie uzasadnien w $wiecie
ludzkich uczu¢, motywacji, intencji, zwtaszcza w kwestiach zycia i $mierci,
jest nie tylko ryzykowne, ale wrecz absurdalne? By¢ moze jego celem byto
pokazanie niebezpieczenstw ptynacych z samej religii: pozoru jej tatwych
odpowiedzi, ktore moga zosta¢ tak szybko uniewaznione, oraz jej falszy-
wosci, skoro prawa Boze mogg zosta¢ — bez zadnych konsekwencji — zta-
mane? W ten sposob za wniosek McEwana nalezaloby uzna¢ stwierdzenie,
ze religia nie przynosi prawdy cztowiekowi, karmi go natomiast iluzjami.
Podobnie jest z prawami stanowionymi, ktore nie sg przystosowane do
jednostkowych celow, lecz odnosza si¢ do tego, co ogdlne, a w zderzeniu ze
stabos$cig czlowieka nie sg w stanie naprawic¢ tego, co wyrzadza bdl i cier-
pienie. Dlatego w End of the World Blues McEwan konkluduje: ,,W obliczu
tej niepewnosci jedynym bodzcem do madrego dziatania jest obowigzek
naszej dojrzatosci. Wierzacy powinni wiedzie¢, ze nawet jesli majg racje
sadzac, ze znajduja si¢ pod opieka czulego i czujnego osobowego Boga,
codzienne tragedie, gdy umieraja dzieci, pokazuja go jako niechetnie w nie
interweniujacego. Reszta z nas z braku dowodow na to, ze jest inaczej, wie,
iz wysoce nieprawdopodobne jest to, by istnial kto§ poza nami. Niezaleznie
od tego, kto jest zty, nie ma nikogo — poza nami samymi — kto mogtby nas
uratowaé™'. Oto wtasnie credo Iana McEwana.

311, MCEWAN, ,,End of the World Blues”, 365.
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MIEDZY ALGORYTMEM PRAWA A RELIGIA TOTALNA —
NA PODSTAWIE POWIESCI IANA McEWANA W IMIE DZIECKA

Streszczenie

W niniejszym tekécie autorka analizuje najpierw stanowisko wspotczesnego brytyjskiego
pisarza lana McEwana z perspektywy deklarowanego przezen ateizmu. Czyni to przez pryzmat
dwutorowosci $wiatopogladow, jaka charakteryzuje jego niektdre utwory (Czarne psy i Przetrzy-
mac te mitos¢). W drugiej czeséci przechodzi do problemu moralnego z jego przedostatniej po-
wieSci W imie¢ dziecka. Analizuje dylemat, jaki si¢ w niej pojawia, na trzech poziomach:
religijnym, prawnym i egzystencjalnym, z ktérych ten ostatni jest decydujacy dla okreslenia
tragizmu, w jakim znalezli si¢ bohaterowie powiesci.
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BETWEEN THE ALGORITHM OF LAW AND TOTAL RELIGION:
IAN MCEWAN’S THE CHILDREN ACT

Summary

First, the article discusses the British writer, lan McEwan, from the standpoint of his atheism.
It does so through the prism of “double-track” world views which characterize some of his works
(Black Dogs and Enduring Love). In the second part, the essay moves on to address the moral
problem of his penultimate novel, Children Act, and discusses the dilemma present here on three
levels: religious, legal, and existential. The last one seems to be crucial to determining the tragic
nature of the characters’ situation.

Stowa kluczowe: McEwan; religia; prawo; racjonalnosé; transfuzja krwi; Swiadkowie Jehowy.
Key words: McEwan; religion; law; rationality; blood transfusion; Jehovah’s Witnesses.

Information about Author: Dr. hab. ANNA GLAB — Department of the History of Modern and
Contemporary Philosophy at the Faculty of Philosophy of the John Paul II Catholic University
of Lublin; address for correspondence: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail: aniaglab@
kul.lublin.pl






