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Agata Jonczyk

AKSJOLOGICZNE PODSTAWY
PRAWNEJ OCHRONY ZYCIA DZIECKA POCZETEGO

W hierarchii dobr chronionych przez prawo, zycie ludzkie stanowi nadrzgdna
i pierwszoplanowa warto$é. Zycie jest warto$ciag podstawowa akceptowana przez
wszystkie systemy etyczne, gdyz stanowi warto$¢ wyjsciowa innych wolnosci
i praw. Problem ochrony zycia nie jest jednoznaczny, poniewaz nalezy rozstrzy-
gnac, czy ochronie podlega podmiotowe prawo jednostki do zycia, czy tez zycie
jako wartos$¢ obiektywna, niezalezna od stosunku do niej dzierzyciela tego dobra.
Zycie jako warto$¢ obiektywna nie pozwala na roznicowanie w jego warto$cio-
waniu. Kazde zycie ludzkie ma takg sama warto$¢ i wprowadzenie jakiegokol-
wiek roéznicowania zycia poszczegoélnych jednostek moze prowadzi¢ do konse-
kwencji niebezpiecznych dla panstwa prawnego. Zycie cztowieka jest procesem
trwajacym od momentu poczecia do $mierci 1 podczas calego tego okresu podlega
ochronie prawnej. Zmienia¢ moze si¢ jedynie prawna intensyfikacja ochrony zy-
cia ludzkiego, ale nie ze wzgledu na zmienng jej warto$¢, tylko na niezbednosé
uwzglednienia ochrony réznych czynnikéw dodatkowych, takich jak kolizja tej
warto$ci z innymi warto$ciami, czy brak zainteresowania w ochronie tej wartosci
po stronie dzierzyciela [Zoll 2013, 249-53].

Aksjologiczne podstawy chronigce zycie poczgte maja charakter pierwszo-
rzedny, poniewaz w oparciu o nie dziecku nienarodzonemu jest przyznawana
ochrona prawna lub wzglednie odmawiana, a przyjete przez ustawodawce okre-
$lone zatozenia aksjologiczne bezposrednio wptywaja na rozstrzygnigcia legisla-
cyjne. Do$wiadczenia XX w. podwazyly wystepujaca do$¢ konsekwentnie zasadg
»Swigtosci zycia” dziecka nienarodzonego, negujac nie tylko potrzebe ochrony
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kazdej jego fazy rozwoju, ale nawet odmawiajagc mu waloru cztowieczenstwa
w fazie prenatalnej [Wiak 2001, 18]. Wsrod roznych religii, kwestia okreslania
poczatkow zycia, a tym samym jego ochrony w systemie prawnym powotujacym
si¢ na aksjologig, nie jest jednolicie przyjmowana. Ochrona dziecka poczetego,
jak i intensywno$¢ tej ochrony jest przedmiotem ciaglej dyskusji spoteczne;,
a zajmowane W niej stanowiska sa uzaleznione od reprezentowanego $wiatopo-
gladu, gdyz fundamentalne problemy, cho¢ dotycza niewatpliwie wszystkich
niezaleznie od reprezentowanych pogladoéw, wynikaja jednak zawsze z okreslo-
nych §wiatopogladowo uwarunkowan.

1. KONCEPCJE FILOZOFICZNO-ETYCZNE
OCHRONY ZYCIA DZIECKA POCZETEGO

Praktyka przerywania ciazy jest rownie dawna, jak i historia. Najstarsza recepta
majaca na celu wywolanie poronienia kobiety ci¢zarnej pochodzi sprzed 4600 lat.
Ludno$¢ pierwotna niezaleznie od kontynentu, kultury i wierzen dopuszczata sie
przerywania cigzy, podobnie jak i dzieciobdjstwa, tak, aby zapobiec nadmiernej
liczbie urodzen [Williams 1960, 143; Tokarczyk 2012, 210; Pietrzykowski 2007,
11]. W celu ograniczenia ptodnosci uciekano si¢ do srodkéw mechanicznych, che-
micznych, chirurgicznych, a nawet magicznych [Williams 1960, 44]. W starozyt-
nosci niechrzescijanskiej stosunek do ochrony zycia dziecka poczetego byt zr6zni-
cowany w zaleznosci od kraju i kultury. Z jednej strony uwazano, ze dzieci sg
znakiem blogostawienstwa Bozego i bogactwa cztowieka, a bezptodnos¢ jest nie-
szczeSciem i karg Boza, jednak z drugiej strony stosowano $rodki antykoncepcyjne
oraz dopuszczano si¢ zabijania dzieci w tonie matki. W Indiach spedzanie ptodu
uwazano za jeden z najciezszych grzechdéw, poniewaz przerywatl lini¢ zycia, za$
w literaturze zaroastrianskiej i egipskiej spotykato si¢ ono réwniez z potepieniem.
W kulturze wschodniej zabicie dziecka bylo uwazane za naruszenie prawa ojca,
a zabicie dziecka niewolnicy, stanowito pozbawienie wiasciciela ,,przychowku”, zas
w jeszcze innych przypadkach dostrzegano w aborcji niebezpieczenstwo dla zycia
matki. Potepienie aborcji nie wynikato z uznania prawa dziecka poczgtego do zycia
[Starowieyski 2010, 161-62].

W starozytnej Grecji i Rzymie zycie dziecka przed urodzeniem nie podlegato
bezposredniej prawnokarnej ochronie. W okresie prenatalnym nie byto ono przed-
miotem ochrony, chroniono natomiast prawo ojca rodziny do posiadania po-
tomstwa. Model ten wiazat si¢ z prawna pozycja ojca, ktdremu prawo powierzato
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los cztonkéw catej rodziny, w tym réwniez nienarodzonego dziecka. Ojciec uwa-
zany byt za zupelnego pana dziecka [Wiak 2001, 27]. Wynika to np. z mowy Cy-
cerona Pro Cluentio (11,32) opisujacej skazanie w Milecie kobiety na $mier¢ za
dokonanie aborcji, poniewaz pozbawita tym samym ojca dziecka oczekiwanego
spadkobiercy [Starowieyski 2010, 162-63, Wojciechowski 2003]. W starozytnym
Rzymie i Grecji przerywanie cigzy bylo praktykowane nie tylko ze wzgledow
ekonomicznych, ale réwniez dla uniknigcia hanby urodzenia dziecka nieslubnego,
niecheci ojca do majacego si¢ narodzi¢ dziecka, ze wzgledow terapeutycznych
lub z obawy utarty urody [Kotosowski 2013, 259]. Jedynie incydentalnie spoty-
kato si¢ rozwigzania prawne klasyfikujace spedzanie ptodu jako zabdjstwo, gdzie
bezposrednim przedmiotem ochrony byto zycie dziecka jeszcze przed urodzeniem
[Wiak 2001, 27].

Wplyw na tres¢ dwczesnego prawa miaty poglady najstynniejszych filozofow.
W starozytnej Grecji aborcja byta zjawiskiem oczywistym. Zgodnie z pogladami
Sokratesa, dziecko poczete byto istota nieozywiong przez dusze. Platon zalecat
aborcje w przypadku ukonczenia przez kobiete 40 lat. Arystoteles przyznawat
panstwu prawo do okreslania liczby dzieci, jaka moga posiada¢ matzonkowie.
W razie poczecia kolejnego dziecka ponad dopuszczalng liczbe zalecat przerwanie
cigzy w poczatkowym okresie [tamze, 28]. Poglady Arystotelesa opieraty si¢ na
danych owczesnej ginekologii. Filozof uwazat, ze ptdd stanowi bezksztaltng mase,
ktéra moze zosta¢ usunigta z organizmu kobiety do czterdziestego dnia od za-
ptodnienia w przypadku chtopcow i dziewiecdziesigtego dnia w przypadku dziew-
czat'. Przedstawicielem odmiennego pogladu byt Emopedokles, ktory uwazat, ze
dziecko otrzymuje dusze z chwilg narodzin. Twierdzenie Arystotelesa z jednej
strony ukazalo drogg do legalizacji aborcji w pierwszym okresie zycia, kiedy to
ptod stanowil bezksztaltng mase, jednak z drugiej strony w stosunku do uformo-
wanego ptodu otworzyt droge dla nauki o jego wartosci i cztowieczenstwie, ktore
odtad pojawialy sie coraz czgsciej w literaturze antycznej, np. w mowie Lizjasza De
abortu, w ktorej Autor poréwnal zabdjstwo ptodu w lonie kobiety do zabdjstwa
cztowieka. W starozytno$ci zaczely sie rowniez pojawiaé glosy czysto pragmatycz-
ne, zakazujace aborcji ze wzgledu na niebezpieczenstwo dla kobiety [Starowieyski
2010, 162]. Starozytni przedstawiciele nauk medycznych wskazywali na niebezpie-
czenstwo dla zycia i zdrowia kobiety cigzarnej stosujacej $rodki poronne, czesto
wyrazajac szacunek dla zycia kazdej istoty ludzkiej jeszcze przed narodzeniem.

LW literaturze podawane sa réwniez inne granice poczatku zycia plodu zefskiego, datowane na
trzydziesty i czterdziesty drugi dzien po zaptodnieniu [Williams 1960, 144].
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Powstata w IV w. p.n.e. przysiega Hipokratesa® jednoznacznie stwierdza ,,nie dam
nigdy niewiescie srodka na poronienie”. Tradycyjnie traktuje si¢ to jako potepienie
moralne wszelkich zabiegéw przerywania cigzy. Hipokrates dopuszczat stosowanie
srodkow poronnych tylko dla usunigcia ptodow martwych i przy zagrozeniu zycia
matki. Przysi¢gga Hipokratesa nie stanowita jednak rzeczywistego odzwierciedlenia
praktyki starozytnych lekarzy. Przerywanie ciazy byto praktyka wowczas catkowi-
cie naturalna, a zabijanie dzieci urodzonych z wadami genetycznymi zalecat Platon
oraz Arystoteles. W starozytnej Grecji istniato jednak poczucie, Ze jest to czyn zty,
ktory czyni cztowieka nieczystym i wyklucza z kultu [Szawarski 1987, 8-11;
Wojciechowski 2003]. Wyrazne potepienie dla spedzania ptodu znajduje si¢ w
greckich inskrypcjach religijnych pochodzacych z réznych $wiagtyn poganskich,
zakazujacych wstepu osobom, ktore zabity dziecko w tonie matki. Prawdopodobnie
byt to objaw poboznosci ludowej i giebokiego szacunku dla zycia [Starowieyski
2010, 163].

Prawo w starozytnym Rzymie pozostajace pod wptywem filozofii stoickiej,
podobnie jak prawo starozytnej Grecji, nie wyksztalcito przepisow antyabor-
cyjnych. Stoicy sadzili, ze ptod jest czeScia ciata matki (fac. pars viscerum, gr.
merostesgastros) [tamze, 162]. Filozofia stoicka wyrazata poglad, ze ptod ozy-
wial sie dopiero z chwila wystapienia oddechu w czasie porodu, p6zniej przyjmo-
wano poczatek ozywienia na dzien czterdziesty dla ptodow meskich i na dzien
osiemdziesigty dla plodow zenskich. W jeszcze pdzniejszym okresie przyjmowa-
no za poczatek ozywienia czterdziesty dzien od poczecia dla obu plci i czas ten
przyjal Galen. Uwazat on, Zze ptdd najpierw prowadzi zycie wegetatywne, a zycie
rozpoczyna si¢ wraz z biciem serca. W poznym okresie Panstwa Rzymskiego
powstat ruch majacy na celu ograniczenie przerywania cigzy, potepiajacy aborcje
ze wzgledu na pozbawienie mozliwo$ci posiadania przez m¢za potomstwa. Spe-
dzenie ptodu wowczas nie bylo przestepstwem w stosunku do nienarodzonego
dziecka [Starowieyski 2010, 162; Williams 1960, 143-44]. W starozytnym prawie
rzymskim traktowano dziecko nienarodzone jako czg$¢ organizmu matki, podle-
gajace wladzy ojca. Spedzenie ptodu bylo oceniane jako czyn niemoralny, ktory
naruszat jego prawo do posiadania potomstwa. Wobec braku zainteresowania ze
strony pafstwa ochrona nasciturusa® catkowicie uzalezniona byta od woli ojca

2 Hipoteza Leona Edelsteina sugeruje, iz autorem tekstu nie jest Hipokrates, a starozytna szkota
pitagorejczykow, ktora uznawala zasadg $wigtosci zycia i potgpiata moralnie wszelkie dziatania
zmierzajace do u$miercenia czlowieka czy zwierzecia [Szawarski 1987, 8].

® Termin ten pierwotnie zostal stworzony na potrzeby prawa cywilnego, a przede wszystkim
z uwagi na instytucje spadkobrania. Wspolczesnie pojeciem tym okresla si¢ zygote, zarodek, jak
i ptod ludzki znajdujacy si¢ w tonie matki. Wspotczesna popularno$¢ uzywania zwrotu nasciturus
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rodziny [Wiak 2010, 28]. Prawo starozytnego Rzymu na skutek braku przepisow
antyaborcyjnych klasyfikowato spedzenie plodu jako wykroczenie. Od III w. po
Chr., wobec kryzysu populacyjnego, uznano aborcje za crimen, ale prawo to szybko
odeszlo w zapomnienie [Pietrzykowski 2011, 34]. Nie sposob rowniez znalezé
praw chronigcych dziecko nienarodzone w ustawodawstwie cesarzy chrzescijan-
skich, takich jak Teodozjusz Wielki czy Justynian [Starowieyski 2010, 165].

2. OCHRONA ZYCIA POCZETEGO
W STARYM TESTAMENCIE | RELIGII JUDAISTYCZNEJ

W $wiecie judaistycznym zdeterminowanym przez Stary Testament, brak jest
jakiejkolwiek wzmianki odnoszacej si¢ do aborcji, poniewaz ,,jakiekolwiek dzia-
lanie majace na celu nie dopusci¢ do urodzenia poczetego juz dziecka po prostu
przekraczatoby wyobrazni¢ ludzi biblijnych, nieznana im byla nawet pokusa na
sam ten temat” [tamze]. Niemniej jednak zydzi aleksandryjscy staneli przed tym
problemem, do$¢ powszechnym w ich otoczeniu. ,,Gdyby mezczyzni bijac si¢
uderzyli kobiete brzemienng powodujac poronienie, ale bez jakiejkolwiek szkody,
to [winny] zostanie ukarany grzywna, jaka «na nich» natozy maz tej kobiety,
i wyptaci jg za posrednictwem sedziow polubownych. Jesli za$ ona poniesie jakas
szkode, wowczas on odda zycie za zycie, oko za oko, zab za zab, reke za reke, no-
g¢ za noge, oparzenie za oparzenie, ran¢ za rang, siniec za siniec” (Wj 21,22-25).
W przektadzie Septuaginty — tj. przektadzie na jezyk grecki dokonanym w Alek-
sandrii w 11/11 w. przed Chr. — tekst ten brzmi: ,,Jesli bije si¢ dwoch mezczyzn
i uderzg kobiete cigzarng i ona poroni dziecko nieuformowane (to paidion me
exeikonismenon®), zaplaci kare, jaka postanowi maz kobiety (...). Jezeli jednak
byt uformowany (exeikonismenon), da zycie za zycie” [tamze]. Roznica ta wynika
z dokonanego w starozytnosci btednego przektadu Starego Testamentu i wzoro-
wanych na nim nowszych thumaczeniach. W Pigmie Swietym w dekrecie o karach
(Wj 21,22-24), za pobicie kobiety ci¢zarnej i spowodowanie poronienia mowa
jest po hebrajsku o karze $mierci w przypadku zgonu dziecka. Thumacz grecki
z III w. przed Chr. wstawit tam jednak przepis, rozrozniajgcy kare w zalezno$ci
od tego, czy dziecko bylo ,,uformowane” czy nie. W rezultacie Septuaginta uwaza

spowodowana jest jego neutralno$ciag antropologiczna, bowiem termin ten nie rozstrzyga, czy istota, do
ktorej sie odnosi jest cztowiekiem, czy tez nie [Kondratiewa-Bryzik 2009, 25; Haberko 2010, 20].

* Wyrazenie exeikonismenon dostownie oznacza ,,uczyniony na obraz”. Nalezy je rozpatrywaé
tacznie z fragmentem Pisma Swietego, w ktérym jest mowa o tym, ze cztowiek zostat stworzony na
obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1,26).
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zabicie dziecka poczetego za zto, za§ wczesng aborcje za stosunkowo mniejsze
zto [Wojciechowski 2003].

Znaczacy wpltyw zalozen natury aksjologicznej na ksztalt ochrony dziecka
poczetego miat rowniez tekst: ,,Badzcie plodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28)°,
ktory stanowi swoista ochrong dla dziecka nienarodzonego. W konsekwencji jego
interpretacji powstrzymywano si¢ od dokonywania zabiegdw przerywania cigzy.
Tekst ten wskazuje rowniez na aspekt $wigtosci zycia ludzkiego oraz uznanie
ptodu za cztowieka od momentu poczecia [Szawarski 1987, 11].

3. OCHRONA DZIECKA POCZETEGO
W NAUCZANIU KOSCIOLA KATOLICKIEGO

3.1. Swietos¢ zycia dziecka nienarodzonego

Zasadnicza zmiana w ujmowaniu prawnokarnej, jak i moralnej oceny zamachu
na zycie dziecka poczetego dokonala si¢ w starozytnosci pod wptywem chrzesci-
janstwa. Kos$ciot katolicki przyjat analogiczng postawe w stosunku do przerywania
cigzy, jak i do dzieciobdjstwa, opierajac si¢ na tym samym fundamencie — Swigtosci
zycia ludzkiego. Chrzescijanstwo przyniosto najprostsza katechez¢ moralng zmie-
rzajacg do uformowania ludzkich sumien, ktéra zawierala zdecydowane potepienie
zabijania dzieci nienarodzonych. Dokonane w pierwszych wiekach chrzesécijanstwa
(N-VI w.) ustalenia stanowigce podstawe prawa koscielnego maja wpltyw na
nowozytny system prawa w Europie [Wiak 2001, 81; Starowieyski 2010, 166].

Didache pochodzace z przetomu I/II w. po Chr., ktorej czes¢ zostata najprawdo-
podobniej przejeta z katechezy zydowskiej, wyraznie stwierdza: ,,Nie zabijaj dzieci

. . . . e , . , . 6 .
przez poronienie, ani nie przyprawiaj ich o $mieré po narodzeniu”’. Zgodnie

® Poczatkowo tekst ten byt interpretowany przez rabinow, jako obowiazek rozrodu i posiadania
dwojga dzieci. Nakaz ten zdaniem wigkszo$ci rabinow nie obowigzywat kobiet. Gtowny rabin Lon-
dynu w 1933 r. wygtosit poglad, iz propagowanie rozrodu spoczywa na barkach mezczyzny, nawet
w sytuacji, w ktorej posiada juz dwodjke dzieci i jest dozwolone stosowanie $rodkéw zapobiega-
jacych poczeciu w przypadku, gdy wymaga tego zdrowie kobiety. Rozbiezno$ci w tym zakresie nie
zostaly rozstrzygnigte przez religi¢ Zydowska, poniewaz nie ma ona wladzy centralnej oraz nie ma
monolitycznego charakteru [Williams 1960, 45-46].

b Les Peres apostoliques 1, Doctrine des Apétres. Epitre de Barnabé, texte grec et traduction
francaise par H. Hemmer, G. Oger, A. Laurent, Paris 1919; tekst polski w: Didache czyli nauka
dwunastu Apostotow. Przetozyt z greckiego Jozef Jankowski z dodaniem komentarza E. Besson’a
z francuskiego wydania Biblioteki ,,Les Amités Spirituelles”, Warszawa 1923.
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z Didache wywotanie poronienia prowadzi na drogg $mierci rozumianej jako
potepienie. Spedzenie ptodu jest grzechem cigzkim, gdyz jest zabiciem stworze-
nia Bozego. Ten ostry osad zostat po6zniej powtdrzony w Liscie Barnaby (11 w.)
oraz w Konstytucji Apostolskiej (IV w.), jak tez innych pismach starozytnego
chrze$cijanstwa, charakteryzujacych si¢ przejeciem tradycji judaistycznej przez
pierwszych chrzescijan [tamze, 166-67]. Atenagoras uznawat kobiety zazywajace
srodki poronne za winne zabojstwa, za$ Tertulian stwierdzit: ,,Nam za$, poniewaz
zabojstwo raz na zawsze wykluczamy, nawet ptodu w tonie matki, kiedy jeszcze
krew formutuje czlowieka, nie wolno zniszczyé. Powstrzymaé porod, to tylko
przyspieszanie zabojstwa i nie ma réznicy, czy kto$ juz narodzone zycie wy-
dziera, czy tez dopiero rodzace si¢ niszczy. Cztowiekiem jest i tak, kto ma by¢

cztowiekiem”’

. W epoce, w ktoérej panowato najwigksze nasilenie zabijania niena-
rodzonych dzieci Tertulian uzywal najmocniejszych okreslen majacych shuzy¢
ochronie zycia poczgtego [tamze, 168].

Teorie na temat pochodzenia duszy w teologii sa nierozerwalnie zwigzane
z zagadnieniem momentu, w ktorym ptod stawat si¢ ,,0zywiony”. Zgodnie z teorig
traducjonalizmu, ktoéra uznawal m.in. Tertulian, dusza byta przekazywana dziecku
przez rodzicéw. Ta i1 bardzo zblizona do niej teoria generacjonizmu prowadzilty
do wniosku, iz dusza ptodu pojawia si¢ w chwili poczecia (zaptodnienia). Teorie
te byly jednak zwalczane przez kreacjonistow, ktérzy uwazali, ze dusza ludzka
jest tworem Boga. Kreacjonisci powotywali si¢ na tekst Ksiegi Rodzaju, opisu-
jacy stworzenie przez Boga Adama z pytu ziemskiego, a dopiero p6zniej tchnie-
cie w nie przez Boga zycia. Polemizujac z takowa argumentacja tradycjonalisci
uwazali, ze Adam byt wyjatkiem, a z kolei kreacjonisci doszli do przekonania, ze
dusza przenika do ptodu w pewnym czasie od zaplodnienia i wzorujac si¢ na
pisarzach klasycznych ustalili ten termin jako ,,0zywienie” ptodu. Sw. Augustyn
wyroznit zarodek ozywiony (embryoanimatus) i nieozywiony (embryoinani-
matus). Zanim zarodek otrzymat dusze, byt nieuksztalttowany (embryoinformatus)
1 sztuczne wywolanie poronienia podlegato wyltacznie zwyklej karze koscielne;j,
natomiast z chwilg, w ktorej zarodek byl juz uwazany za istote ludzka, a wigc
kiedy byt uksztattowany (embryoformatus) zniszczenie go byto uwazane za mor-
derstwo i zbrodnie karang $miercig. Sw. Augustyn przyznal, iz istnieje W rozwoju
embrionalnym moment, ktéremu przypisuje si¢ poczatek zycia, jednakze okresle-
nie tego momentu nie lezy w ludzkiej mocy. Sw. Augustyn bral rowniez pod
rozwage tezeg, iz dusza dziecka zostaje stworzona juz w chwili ptodzenia dziecka

7 Cyt. za: Wiak 2001, 82.
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przez rodzicéw, w zwiazku z tym wysunat koncepcje nasienia wcielonego (semen
incorporeum), ktore miato by¢ nosnikiem duszy [Williams 1960, 165].

Podzial prenatalnego okresu zycia cztowieka na dwie fazy w zaleznosci od
tego, czy nastapito ,,uduchowienie” ptodu, reprezentowat $w. Tomasz z Akwinu®.
Okreslat on duszg jako pierwszy pierwiastek (principium) zycia, wlasciwy jedy-
nie istotom zywym, a zycie wedlug $w. Tomasza z Akwinu wyraza si¢ w dwoch
zjawiskach, tj. w §wiadomosci i w ruchu, dlatego tez zycie, czyli dusza (animus)
przenika do nienarodzonego dziecka w chwili, gdy zacznie si¢ ono poruszac
[tamze, 146]. Byla to tzw. teoria animacji posredniej [Pawlikowska-Lagod i Sak
2016, 15]. Sw. Tomasz z Akwinu uwazal zniszczenie plodu niezaleznie od mo-
mentu jego rozwoju za grzech cigzki i czyn przeciwny prawu natury. Zdaniem
Akwinanty ,,w zadnym przypadku nie wolno zabija¢ niewinnego”, a do takiej ka-
tegorii bez watpienia nalezy zaliczy¢ dziecko poczete [Wiak 2001, 84].

Wplyw kryterium ,,uduchowienia” ptodu jako warunkujace mozliwos¢ przer-
Wania cigzy, zanika w prawie kanonicznym w XVIII w. wraz z pojawieniem si¢
badan naukowych wyjasniajacych rozwoj prenatalny czlowieka. Nastgpcy Sw.
Piotra nadal utrzymywali stanowisko, iz spedzenie ptodu w kazdym przypadku
jest grzechem zagrozonym karg ekskomuniki. Takowe stanowisko przewidywata
konstytucja apostolska Apostolicae Sedis papieza Piusa IX z 1869 r., jak rowniez
Kodeks Prawa Kanoniczego z 1917 r., co potwierdzit réwniez papiez Pius XI
w encyklice Casti connubii z 1930 r. Papiez Pawel VI w encyklice Humanae
vitae z 1968 r. uznat za moralnie niedopuszczalne ograniczenie ilo$ci potomstwa
przez bezposrednie naruszanie rozpoczetego juz procesu zycia, a zwlaszcza przez
przerywanie ciazy, cho¢by dokonywane ze wzgledow leczniczych. Ojcowie sobo-
rowi w konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes nazwali spedzenie ptodu
,»okropnymi przestgpstwami” (nr 51) [tamze, 84-85].

Calosciowe przeanalizowanie stanowiska Kos$ciota dotyczacego przerywania
cigzy data wyraz deklaracja Kongregacji Nauki Wiary o przerywaniu cigzy®.

& Powolujacy sie na autorytet §w. Tomasza z Akwinu pdzniejsi interpretatorzy wskazywali, iz
do ,,potaczenia” duszy z ciatem dochodzi w czterdziestym dniu od poczgcia w przypadku dziecka
ptci meskiej i w dniu osiemdziesigtym w przypadku dziecka plci zenskiej [tamze, 83].

® Jezeli powodu do dyskryminacji zycia ludzkiego upatruje si¢ w roznych jego okresach, to jest
on na réwni z innymi pozbawiony stuszno$ci. Prawo do zycia w cato$ci przystuguje nawet najbar-
dziej uposledzonemu starcowi — nie traci go ten, kto cierpi na nieuleczalng chorobg; tak samo pozo-
staje w mocy dla dziecka dopiero co narodzonego, jak i dla czlowieka dojrzalego. Niewatpliwie
wszelkie zycie ludzkie domaga si¢ poszanowania juz od chwili poczecia. Od chwili, w ktorej jajo
zostaje zaplodnione, rozpoczyna si¢ zycie, ktore nie jest zyciem ojca ani matki, lecz nowej, zyjacej
istoty ludzkiej, ktéra rozwija si¢ niezaleznie od nich. Nie stataby si¢ istotg ludzka, jesli nie bylaby
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Dykasteria Kurii Rzymskiej wskazala, iz pierwszym prawem cztowieka jest pra-
wo do zycia, ktéore wigze si¢ z jednoznacznym zakazem przerywania cigzy
[tamze, 85-86]. Ustawodawca w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r.*° prze-
widuje kare ekskomuniki za zabojstwo dziecka nienarodzonego, przypisujac tym
samym plodowi ludzkiemu takie samo prawo do Zycia, jak dziecku narodzonemu
[Swito 1997, 234].

Encyklika Jana Pawla II Evangelium vitae™ zostata poswiecona zagadnieniu
nienaruszalno$ci 1 wartosci ludzkiego zycia. Ukazuje charakter zmian prawa w za-
kresie prawnej ochrony dziecka poczetego wskazujac, ze uprawnienie to utracito
charakter prawa pierwotnego i niezbywalnego, a stato si¢ przedmiotem dyskusji
spotecznej lub zostato wprost zanegowane na mocy decyzji parlamentu, znajdujac
bezposrednie odbicie w ustawodawstwie [Wiak 2001, 87-88]. W $wiadomosci
zbiorowej aborcja traci stopniowo charakter ,,przestepstwa” i w paradoksalny spo-
sOb zyskuje status ,,prawa”, do tego stopnia, ze zada si¢ jej legalizacji. Encyklika
potwierdza moralny osad wyrazony wczesniej przez Kosciot katolicki, nazywajac
aborcje ,,$wiadomym i bezposrednim zabdjstwem istoty ludzkiej w poczatkowym
stadium zycia” (EV 58). Ojciec Swiety wprost i zdecydowanie uznal aborcje za
posta¢ legalnej eksterminacji poczgtego dziecka jeszcze przed narodzeniem. Jan
Pawet II uznawat zycie ludzkie za nienaruszalne od momentu poczgcia (niezaleznie
od tego, czy dziecko zostato poczete in utero czy in vitro) az do naturalnego kresu,
podkreslajac jednoczesnie, iz embrion ludzki jest istotg ludzka i przystuguja mu
tym samym wszystkie nienaruszalne prawa czlowieka [Grzeskowiak 2006, 43].
,»Od chwili zaptadniania komorki jajowej rozpoczyna si¢ zycie, ktore nie jest zy-
ciem, ani ojca ani matki, ale nowej istoty ludzkiej, ktora rozwija si¢ samoistnie. Nie
stanie si¢ nigdy cztowiekiem, jesli nie jest nim od tego momentu. T¢ oczywista
prawde, zawsze uznawang, nowoczesna genetyka potwierdza cennymi dowodami,

nig od samego poczatku”, zob. Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaratio de abortu pro-
curato Quaestio de abortu procurato (18.11.1974), AAS 66 (1974), s. 730-47, nr 12.

10 Codex luris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatus (25.01.1983), AAS 75
(1983), pars 1, s. 1-317; tekst polski w: Kodeks Prawa Kanonicznego, przektad polski zatwierdzony
przez Konferencje Episkopatu, Pallottinum, Poznan 1984 [dalej cyt.: KPK/83], kan. 1398: ,Kto
powoduje przerwanie ciazy, po zaistnieniu skutku, podlega ekskomunice wigzacej mocg samego
prawa”.

™ Joannes Paulus PP. Il, Litterae encyclicae episcopis presbyteris et diaconis religiosis viris et
mulieribus christifidelibus laicis universisque bonae voluntatis hominibus: de vitae humanae in-
violabili bono Evangelium vitae (25.03.1995), AAS 87 (1995), s. 401-522; tekst polski w: Jan Pawet
I, Encyklika Evangelium vitae. O wartosci i nienaruszalnosci zZycia ludzkiego, Libreria Editrice
Vaticana, Watykan 1995 [dalej cyt.: EV], nr 71.
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ktore ukazaty, ze od pierwszej chwili istnieje doktadny program tego, kim bedzie
ta zywa istota — cztowiekiem, tym konkretnym czlowiekiem, ktorego cechy
szczegolne sa w petni okreslone” (EV 60). Juz w chwili potaczenia si¢ materiatu
genetycznego kobiety i m¢zczyzny, a wigc ,,0d momentu poczecia Jan jest Janem,
a nie Jerzym” [Pietrzykowski 2007, 129-30].

Zgodnie z naukg Kosciota katolickiego prawo powinno przede wszystkim
uznawac przyrodzong godno$¢ czitowieka od momentu poczecia i wynikajace
zniej prawo czlowieka do zycia, a takze chroni¢ Zycie, ktore jest wartoScig
pierwotng i fundamentalng dla kazdej ludzkiej wspolnoty. Zycie ludzkie od chwili
poczgcia powinno by¢ szanowane i chronione w sposob absolutny. Juz od pierw-
szej chwili swego istnienia istota ludzka powinna mie¢ przyznane prawa osoby,
a wéréd nich nienaruszalne prawo do zycia'?. Wspélnota powotana ,,z natury” do
ochrony zycia poczetego jest przede wszystkim rodzina, ale rowniez panstwo
i spoteczno$¢ mi¢dzynarodowa. Prawo powinno stuzy¢ ochronie zycia, a normy
prawne powinny obejmowac zakaz legalizacji zamachoéw na zycie, jak i nakaz
prawny ochrony zycia dziecka poczetego. Ochrona prawna powinna by¢ zatem
dwutorowa: z jednej strony powinna wyraza¢ zakaz legalizacji aborcji, a z drugiej
nakaz bezposredniej ochrony zycia poczetego [Grzeskowiak 2006, 77].

U podstaw ustawodawstwa legalizujacego aborcj¢ legta tzw. teoria stopniowe;j
humanizacji ptodu, wedlug ktorej migdzy odmiennie nazywanymi stadiami roz-
woju zycia nienarodzonego istnieja réznice antropologiczne i etyczne. Niektorzy
przyjmuja, iz embrion przed czternastym dniem od zaptodnienia nie jest zhumani-
zowany, a wigc pozbawiony witasciwosci cechujacych cztowieka, jest rzecza, kto-
rg mozna dowolnie dysponowaé, a takze zniszczy¢. Oznacza to, ze zniszczenie
ptodu w najwczesniejszej fazie jego zycia przez aborcj¢ nie jest tozsame z zabi-
ciem cztowieka. Prawo oparte na takiej koncepcji nie uwaza dziecka do czterna-
stego dnia od poczgcia, czy tez w czasie implantacji, za istote ludzka. Prawo
oparte na teorii stopniowej humanizacji obowiazuje m.in. w Hiszpanii, Wielkiej
Brytanii i w panstwach skandynawskich. Panstwa, ktorych konstytucje zobowia-
ZUja si¢ do poszanowania zycia, stopniowo przywracajg prawo do decydowania
0 zyciu i $mierci, jaka kiedy$ miat pater familias, dajac je mater familias, leka-
rzowi, psychologowi, psychiatrze, czy tez demografowi [tamze, 60-66].

12 Catechismus Catholicae Ecclesiae, Libreria Editrice Vaticana 1997; tekst polski w: Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, wyd. 2, Pallottinum, Poznan 2012, nr 2270.
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3.2. Kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku chronigce dziecko
poczete

Pierwsze lokalne synody Kosciota'® naktadaty na kobiety, ktére dobrowolnie
doprowadzity do $mieci dziecka poczgtego, sankcje wylaczenia ze wspolnoty. Sy-
nod w Elwirze (poczatek IV w.) naktadat kar¢ dozywotniej ekskomuniki, nieco ta-
godniejszg karg — wylaczenia ze wspolnoty Kosciota na lat 10, przewidywat kanon
przyjety na synodzie w Ancyrze w 314 r. Z kolei synod w Lerydzie w 546 r.
ograniczyt kar¢ do 7 lat, lecz rownoczesnie nakazywat kobiecie optakiwanie swo-
jego czynu przez cale zycie [Wiak 2001, 83]. Sankcje nalozone przez te synody
potwierdzit synod w Moguncji w 847 r. nakazujac, aby najsurowsza pokuta byta
natozona na kobiety, ktore ,,ptod swoj niszcza albo ktore powoduja usunigcie cigzy
z tona”. Dopiero Libri poenitentiales — sredniowieczne ksiegi pokutne — ztagodzity
dyscypling koscielng w stosunku do sprawcy, ktory dopuscit si¢ spedzenia ptodu
W pierwszych czterdziestu dniach od zaptodnienia, co wynikalo z wptywu nauki
gloszacej poglad o ,,uduchownieniu” ptodu [Gatkowski i Gula 1988, 175-76].

Obecnie w Kosciele katolickim system norm prawnych chronigcych dziecko
poczete okresla ustawodawca w KPK/83'. Prawo kanonicze, jako wewngtrzne
prawo Kosciota katolickiego, zakresem przedmiotowym obejmuje sytuacj¢ praw-
ng poszczegolnych ludzi, jak i catych grup religijnych. Ustawodawca kodeksowy
umieszcza przestepstwo aborcji wsrdd przestepstw przeciwko zyciu i wolno$ci
cztowieka, poniewaz przestepstwo to jest przede wszystkim zamachem na Zycie
cztowieka poczgtego. Nie podaje ustawowej definicji przestepczego czynu przer-
Wania cigzy, jednak w tradycji koscielnej przez ten czyn rozumiano zawsze spe-
dzenie ptodu ludzkiego w jakimkolwiek stadium rozwojowym. Przedmiotem
ochrony prawnej jest zaréwno zarodek, jak i dopiero co powstaty embrion [Swito
1997, 236].

Ustawodawca w kan. 1321 § 2 okre$la podmiot przestepstwa, jakim jest ka-
tolik, dokonujacy swiadomie i dobrowolnie czynu zmierzajacego wprost dla zada-
nia $mierci wbrew ustawie. Sposdb dokonania czynu pozostaje bez znaczenia,

130d IV w. rozwijaty si¢ rézne formy zjazdéw koscielnych. Jednym z nich byly synody, ktore
mialy zasigg metropolitalny lub diecezjalny. Gromadzity duchownych z tych obszarow i decydowa-
1y o problemach Kosciota prowincjalnego [Walachowicz 1994, 33].

1% Szerzej zob. Wenz 2016, 127-65.

15 Kara ustanowiona ustawa lub nakazem wiaze tego, kto rozmyslnie przekroczyl ustawe lub
nakaz; kto za$ uczynit to wskutek zaniedbania nalezytej starannoéci, nie jest karany, chyba ze usta-
wa lub nakaz inaczej zastrzega” (kan. 1321 § 2).
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aczkolwiek musi zosta¢ popelniony skutecznie. Sprawca moze by¢ lekarz, potoz-
na i inne osoby, ktore uczestniczyly w tym czynie, matka, jak réwniez wszyscy,
ktorzy przyczynili sie do tego swoim postepowaniem, np. namawiajac do aborcji,
zalecajac lub nakazujac jej dokonanie [Korzinski 2016, 22-23]. Podmiot przestep-
stwa, zgodnie z kan. 1398 podlega ekskomunice latae sententiae po zaistnieniu
skutku dziatania, a wiec po faktycznym usmierceniu ptodu ludzkiego, w przeciw-
nym razie mozna méwi¢ o usitowaniu lub przestgpstwie chybionym, poniewaz,
aby mogla zosta¢ wymierzona kara z tytulu przerwania cigzy, wymagana jest
wina umys$lna oraz poczytalnos¢ sprawcy. Nie podlega karze ekskomuniki osoba,
ktéra w chwili dokonania przestepstwa nie ukonczyta 16 roku zycia, a nie po-
petnia przestepstwa ten, kto czynnos$¢ mogacg spowodowaé poronienie dokonuje
w innym celu, nie zamierzajac poronienia, ani ten, ktory swoim zachowaniem
ulatwia poronienie, ktore zostatoby dokonane niezaleznie od jego wspoétudziatu,
jak réwniez osoba, ktora wiedzac o zamierzeniu spedzenia plodu stara si¢ temu
zapobiec [Swito 1997, 235].

Zgodnie z prawem kanonicznym spedzenie ptodu jest przestepstwem szcze-
golnego rodzaju ze wzgledu na zabojstwo dziecka niewinnego i bezbronnego.
Przemawia za tym wylgczenie przestepstwa z kan. 1397 oraz poswigcenie mu
oddzielnego kan. 1398. Ustawodawca koscielny przewiduje surowsze sankcje niz
za zabojstwo cztowieka urodzonego, ze wzgledu na brak mozliwosci podjecia
obrony. Zgodnie z kan. 1311 Ko$ciot posiada wrodzone i wlasne prawo wymie-
rzania sankcji karnych wiernym popeiniajagcym przestgpstwa. Za przestgpstwo
przerwania cigzy ustawodawca kodeksowy ustanowil najci¢zsza ze wszystkich
kar koscielnych — kare ekskomuniki latae sententiae, ktéra dosiega przestepce
z chwila spedzenia ptodu (kan. 1314)™. Oprocz ekskomuniki latae sententiae zo-
staty przewidziane dodatkowe sankcje karne. Osoba, ktéra dobrowolnie popehita
przestepstwo lub pozytywnie wspotdziatata, gdy skutek nastapil, zaciaga
nieprawidlowo$¢, czyli stalg przeszkode kanonicza, skutkujaca zakazem przyjmo-
wania $wigcen (kan. 1041 § 1, 4°) oraz wykonywania juz posiadanych (kan. 1044
§ 1, 3°), jezeli winny tego przestepstwa bytby zakonnik, powinien zosta¢ wyda-
lony z instytutu (kan. 659 § 1). Sankcje koScielne rozciagaja si¢ rowniez na nu-
pturientow, ktorzy nie moga zawrze¢ waznego matzenstwa, jezeli w czasie zawie-
rania malzenstwa trwali w stanowczym zamiarze zdecydowanego przeciwdzia-

16 Kara jest najczeéciej kara wymierzang wyrokiem, to jest taka, iz nie wigze winnego, jesli nie
zostanie wymierzona; jest za§ karg wigzaca mocg samego prawa, tak iz wigze przez sam fakt po-
petnienia przestgpstwa, jesli to wyraznie postanawia ustawa lub nakaz” (kan. 1314).
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lania zrodzeniu potomstwa, poprzez usmiercenie dziecka, gdyby zostato poczete
(kan. 1055 § 11 1101 § 2), gdyz stanowi to zakwestionowanie istotnego celu mat-
zenstwa, jakim jest zrodzenie potomstwa. Malzenstwo jest niewazne réwniez
wtedy, gdyby cho¢ tylko jedna ze stron w czasie jego zawierania podjeta taki stan
1 zdecydowany zamiar. Ponadto sedziemu ko$cielnemu wolno po deklaracji eks-
komuniki natozyé jeszcze inng kare lub pokute kanoniczna (kan. 1326)* [tamze,
237-38].

Zaciagnigta kara moze usta¢ na skutek jej odbycia lub $mierci ukaranego.
W analizowanym przypadku kara ta ustaje w chwili odpuszczenia jej na mocy de-
cyzji kompetentnego przetozonego w akcie sakramentalnej spowiedzi. Takg oso-
ba jest ordynariusz miejsca i kaplani, ktorym taka wiadze deleguje [Korzinski
2016, 23]. Papiez Franciszek w Roku Swietego Mitosierdzia udzielit wtadzy
rozgrzeszania osob, ktore dopuscily si¢ aborcji wszystkim kaptanom. To, czego
papiez Franciszek udzielit w sposob ograniczony na okres jubileuszu zastato
przedtuzone w czasie, niezaleznie od jakichkolwiek przeciwnych rozporzadzen.
O przedtuzeniu swojej decyzji poinformowat w liscie apostolskim Misericordia et
misera, ktory zostal ogloszony dzien po zamknieciu obchodéw Roku Swigtego
Mitosierdzia®.

17§ 1. Sedzia moze ukara¢ surowiej niz przewiduje to ustawa lub nakaz: 1° tego, kto po ska-
zaniu lub deklaracji kary dopuszcza si¢ przestgpstwa, tak iz na podstawie towarzyszacych oko-
liczno$ci mozna roztropnie wnioskowa¢ o uporze w ztej woli; 2° tego, kto posiada jaka$ godnosé
albo naduzywa wiladzy lub urzedu dla popeienia przestepstwa; 3° przestgpce, ktory w wypadku
kary ustanowionej za przestgpstwo zawinione nieumyslnie, przewidziat skutek, a jednak nie podjat
takich $rodkow ostroznosci dla jego uniknigcia, ktore by podjat kazdy sumienny cztowiek. § 2. Jesli
w wypadkach, o ktorych w § 1, przewidziana jest kara wigzgca mocg samego prawa, mozna do niej
dotaczy¢ inng kare lub pokute” (kan. 1326).

18 7 powodu tego wymagania, aby zadna przeszkoda nie stata pomigdzy pro$ba o pojednanie
a Bozym przebaczeniem, udzielam od tej pory wszystkim kaptanom, na mocy ich postugi, wiadzy
rozgrzeszania 0sob, ktore popehity grzech aborcji. To, czego udzielitem w sposob ograniczony na
okres jubileuszu zostaje obecnie przedtuzone w czasie, niezaleznie od jakichkolwiek przeciwnych
rozporzadzen. Chciatbym podkresli¢ z cata moca, Ze aborcja jest grzechem cigzkim, poniewaz kla-
dzie kres niewinnemu zyciu. Jednakze z réwna sita mogg i musze stwierdzi¢, ze nie ma zadnego
grzechu, ktorego nie mogtoby obja¢ i zniszczy¢ Boze miltosierdzie, gdy znajduje serce skruszone,
ktore prosi o pojednanie si¢ z Ojcem. Niech wiec kazdy kaptan stanie si¢ przewodnikiem, wspar-
ciem i pociecha, towarzyszac penitentom na tej drodze specjalnego pojednania. W Roku Jubileuszu
zgodzitem sig, aby wierni z ré6znych powodow uczgszczajacy do kosciotow, w ktorych odprawiaja
kaptani Bractwa Swictego Piusa X, mogli waznie i zgodnie z prawem otrzyma¢ sakramentalne
odpuszczenie grzechow (...). Dla duszpasterskiego dobra tych wiernych i ufajac w dobra wole ich
kaptanéw, aby mozna bylo odzyskaé, z Boza pomoca, petng jednos¢ w Kosciele katolickim, moca
mojej wlasnej decyzji postanawiam przedluzy¢ t¢ mozliwos¢ poza okres jubileuszowy, az do wyda-
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4, STANOWISKO INNYCH RELIGII
WOBEC PRZERYWANIA CIAZY

Kosciot prawostawny w twierdzeniach o poczeciu czlowieka jest zgodny ze
stanowiskiem Kosciota katolickiego. Uznaje za poczatek ludzkiego zycia moment
poczgcia. ,,Bo ty stworzytes nerki moje, uksztaltowates mnie w tonie matki moje;j.
Wystawiam ci¢ za to, ze cudownie mnie stworzyte$” (Ps 139,13-14). Pt6d pozo-
staje pod szczegdlna ochrong i jest postrzegany za dzielo boskie, ktéremu nalezy
si¢ szacunek. Nie nalezy on do swoich rodzicéw, ale do Boga. Kazdy, kto przy-
Czynia si¢ do aborcji w jakikolwiek sposob, niszczy dzieto boskie i sprzeciwia sig
Jego woli. Swiety Piotr w Apokalipsie przedstawia przejmujacy obraz kary dla
kobiet, ktore dopuscity sie aborcji: ,,A w jeziorze tym siedzialy niewiasty, a krew
siegala po gardla ich. A naprzeciwko nich siedzialo wiele dzieci zrodzonych
przed czasem i ptakato. I padaty od nich blyskawice ognia i bity w oczy niewiast.
To byly te, co poza matzenstwem poczawszy, spedzity swoj ptéd”. Prawo kano-
niczne ortodoksyjnego Ko$ciota prawostawnego utozsamia aborcje z morder-
stwem i tak samo jak Kosciot katolicki przewiduje za ten czyn kare ekskomuniki
[Olszewska, Czerwinska-Osipiak, Michalik i Kunat 2013, 536].

Protestantyzm reprezentuje bardzo réznorodne postawy wobec aborcji. Nie
istnieje zadna ogolna wyktadnia tego zjawiska, kazda grupa wyznawcow ustala
wlasny poglad na zasadzie wigkszo$ciowej. W USA przewaza opinia, ze aborcja
jest forma dzieciobojstwa, nawet w przypadkach kazirodztwa i zgwalcenia, jed-
nak wielu amerykanskich protestantow dopuszcza aborcje w takich przypadkach,
a takze w przypadku zagrozenia zycia matki. Amerykanski Ko$ciot Episkopalny
(anglikanski) popiera legalng aborcje i prawo kobiet do samodzielnego decydo-
wania o dokonaniu aborcji. Ko$ciot ten §wiadczy rowniez pomoc i udziela sakra-
mentoéw kobietom, ktore dokonaty aborcji. Potepiane sg jednak wszelkie dzialania
rzadu ograniczajace prawo do aborcji. Kosciot dopuszcza stosowanie antykon-
cepcji hormonalnej, ale sprzeciwia si¢ aborcji selektywnej ze wzgledu na pte¢
dziecka. Kosciét Ewangelicko-Augsburski w Polsce w o$wiadczeniu z 1991 r.
zdecydowanie opowiedzial si¢ za ochrong zycia od momentu poczecia i sprzeciwit
si¢ stosowaniu $rodkow wczesnoporonnych. Z drugiej jednak strony ko$cioty

nia nowych postanowien w tej sprawie, aby nikomu nigdy nie zabrakto sakramentalnego znaku
pojednania poprzez przebaczenie Ko$ciota”, zob. Franciscus PP., Litterae apostolicae Misericordia
et misera de lubilaeo Extraordinario Misericordiae concludendo (20.11.2016), AAS 108 (2016),
s. 1311-327; tekst polski w: http://episkopat.pl/list-apostolski-misericordia-et-misera-pelny-tekst/
[dostep: 14.03.2017], nr 12.
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luteranskie w Niemczech, jak i w panstwach skandynawskich nie wyrazity ofi-
cjalnego sprzeciwu, kiedy w krajach tych rzady zdecydowaty si¢ przed wieloma
laty zalegalizowa¢ aborcje. Rowniez i dzisiaj znaczna czg$¢ duchownych lute-
ranskich w Niemczech i Skandynawii, jak rowniez w Estonii, Lotwie i Kanadzie
nie potepia jednoznacznie aborcji i nie traktuje jej w kategoriach grzechu®.

W islamie obowiazuje bezwarunkowa ochrona zycia, ktora jest jedng z naj-
wazniejszych zasad zapisanych w Koranie. Zgodnie z nig aborcji nie wolno wy-
kona¢ w momencie, kiedy ptdod pozostaje obdarzony dusza, czyli po okoto stu
dwudziestu dniach od zaptodnienia (czwarty miesiac cigzy). Jezeli jednak zabieg
usunigcia cigzy zostaje wykonany wcze$niej, opinie wobec tego faktu sa bardzo
rézne. Zgodnie z dominujacym pogladem, aborcja jest dopuszczalna wowczas,
Kiedy ciaza zagraza zdrowiu lub Zyciu matki i mozna w tej sytuacji przerwac cig-
7¢ rdwniez po czasie, w ktérym ptdd zostanie obdarzony dusza. Islam zezwala na
dokonanie aborcji w takich przypadkach, jak: zgwalcenie, kazirodztwo, prawdo-
podobienstwo ojcostwa osoby uposledzonej umystowo, wady i uszkodzenia em-
brionu réznego rodzaju. Religia muzulmanska zakazuje wykonania zabiegu
aborcji m.in. z uwagi na trudne warunki materialne czy wybor ptci dziecka. Orto-
doksyjni interpretatorzy Koranu (szkota hanaficka: Turcja, Bliski Wschod, Azja
Srodkowa), dopuszczaja mozliwo$¢ przeprowadzania aborcji z inicjatywy kobie-
ty, bez zgody meza, jak rowniez z tzw. ,,stusznych powodow”, np. cigza w czasie
karmienia piersig. Ten poglad podziela wigkszo$¢ szyitow. Tylko ismailici catko-
wicie zakazuja aborcji. Szkoty Hanbali i Szafi (Afryka, Arabia, potudniowo-
wschodnia Azja) pozwalajg na aborcje do czterdziestego dnia cigzy pod warun-
kiem, ze wyrazi na to zgod¢ maz. Obecnie w Algierii, Egipcie, Iranie i Pakistanie
jest dopuszczalna aborcja tylko w przypadku zagrozenia zycia kobiety. Najbar-
dziej liberalne ustawodawstwo obowiazuje w Tunezji, poniewaz zezwala na
aborcje przez uprawnionego lekarza z kazdego powodu u kobiet zameznych i nie-
zameznych, a zgoda meza nie jest konieczna®.

Hinduizm przedstawia stanowisko, iz poczecie, cigza i porod to cykl zycia
i $mierci, a zarodek ludzki jest istota $wiadoma, godng ochrony, a jego dusza in-
karnuje sie w chwili poczecia. Aborcja jest zatem zewnetrzng, sztuczng ingeren-
Cjg uznawang za zbrodnig, a nawet szczegdlnego rodzaju morderstwo. Mitologia
hinduska stanowi, iz bog Kryszna skazat boga Aswattame na wieczng niemozliwos¢
wyzwolenia si¢ z cyklu zZycia i cierpienia, za to, ze ten probowat dokona¢ aborcji,

19 szerzej zob. Longier i Markowska 2018.
2 Tamze.
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gdyz aborcja przerywa naturalny proces poczatkow zycia az do $mierci i nie
pozwala na potaczenie duszy z Bogiem [tamze, 539].

Aborcja w buddyzmie jest co do zasady zabroniona i traktowana jako prze-
stepstwo. Moze by¢ ona jedynie wykonana w momencie bezposredniego zagroze-
nia dla zycia matki. Zabicie ptodu jest uwazane za niszczenie potencjatu Buddy.
Niedozwolone jest rowniez stosowanie $rodkow wczesnoporonnych. Odstep-
stwem od zasad buddyzmu tradycyjnego jest buddyzm japonski, ktory zezwala na
usuwanie cigzy, a aborcja wsrod jego wyznawcoOw jest wykonywana czesto, bez
podania przyczyn. Kobiety, ktore poddaly si¢ zabiegowi usunigcia cigzy, uczest-
nicza w tzw. ceremonii wody w intencji abortowanych ptodéw. Obrzadkowi temu
towarzysza gorliwe modlitwy oraz ustawianie na cmentarzu figurek lalek maja-
cych symbolizowac nienarodzone dzieci [tamze, 541].

ZAKONCZENIE

Zatozenia aksjologiczne miaty i nadal maja dominujacy wpltyw na proces
ksztaltowania sie¢ wspotczesnego modelu ochrony Zycia dziecka poczetego, ponie-
waz ustawodawca w oparciu o nie legalizuje mozliwo$¢ dokonania zabiegu przer-
wania ciazy w $cisle okreslonych przez ustawe” przypadkach, tym samym obej-
mujac prawnokarng ochrong zycie nienarodzone, czy tez pozbawiajac go tej
ochrony. Ustawodawstwo Kos$ciota katolickiego bez wzgledu na przyczyny przer-
wania cigzy, przewiduje kar¢ ekskomuniki latae sententiae. Nie tylko Kosciot
katolicki w sposob radykalny odrzuca dopuszczalno$¢ przerywania cigzy. Wyz-
nawcy judaizmu réwniez maja zakaz wykonywania aborcji z wyjatkiem sytuacji,
w ktorej cigza stanowi zagrozenie dla zycia matki. Hinduizm zabrania catkowicie
usunigcia cigzy, poniewaz zarodek ludzki jest istota §wiadoma, godna ochrony,
ajego dusza inkarnuje si¢ w chwili poczgcia. Buddyzm takze sprzeciwia si¢ od-
bieraniu ,,$wiadczonego zycia”. W islamie stosunek do aborcji jest nieco odmienny,
uznaje si¢ przerwanie cigzy za czyn zabroniony, lecz nie wolno wykonaé tego

2L W Polsce jest to ustawa z dnia 7 stycznia 1993 r. o planowaniu rodziny, ochronie plodu
ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy, Dz. U. Nr 17, poz. 78 z p6zn. zm. W 2013
r. 1 2016 r. podjgto nieskuteczne proby zaostrzenia przepiséw tej ustawy (zob. takze projekt ustawy
0 zmianie ustawy z dnia 7 stycznia 1993 r. o planowaniu rodziny, ochronie plodu ludzkiego i warun-
kach dopuszczalnosci przerywania cigzy, tzw. projekt ,,Zatrzymaj aborcj¢”). Projekty ustaw miaty na
celu wzmozenie ochrony zycia nienarodzonego, zaktadaly nowelizacje nie tylko ustawy z dnia 7 stycz-
nia 1993 r., ale i kodeksu karnego.
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zabiegu dopiero od momentu, kiedy ptdd pozostaje obdarzony dusza, czyli po
okoto stu dwudziestu dniach od zaptodnienia [Pawlikowska-tLagdod 1 Sak 2016,
15]. Zagadnienie ochrony Zycia poczetego prowadzi do szeregu fundamentalnych
sporow etycznych, prawnych, filozoficznych, poniewaz dotyczy istotnego ele-
mentu aksjologii i konstrukcji porzadku normatywnego kazdego spoteczenstwa.
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Aksjologiczne podstawy prawnej ochrony zycia dziecka poczetego
Streszczenie

W kwestii przerywania cigzy na przestrzeni dziejow wypowiadali si¢ filozofowie
probujac odpowiedzie¢ na fundamentalne pytania, kiedy zaczyna si¢ zycie i od jakiego
momentu nalezy je chroni¢. Kultura i prawo, a w gldwnej mierze religia i wierzenia reli-
gijne oraz wyznawane systemy filozoficzne wptywaty na ksztalt ochrony zycia nienaro-
dzonego. Judaizm w tej kwestii kieruje si¢ Starym Testamentem, a Ko$ciot katolicki
moéwi o §wietosci zycia wywodzacej si¢ z Ewangelii. Ko$ciot katolicki posiada rowniez
W tym zakresie wewnetrzne regulacje prawne — Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. —
ktéry zakresem podmiotowym, jak i przedmiotowym obejmuje wszystkich katolikow.
W kwestii ochrony zycia nienarodzonego stanowisko zajal m.in. Kosciol prawostawny,
islam, hinduizm 1 buddyzm. Zalozenia aksjologiczne maja dominujgcy wplyw na ksztatto-
wanie si¢ systemu ochrony zycia pocze¢tego, dlatego sg one tak istotne.

Stowa kluczowe: prawo; aborcja; filozofia; etyka; ochrona zycia dziecka poczgtego

The Axiological Basis for the Legal Protection of Life of a Conceived Child
Summary

In the issue of abortion throughout the history, philosophers have spoken about trying
to answer the fundamental questions when life begins and what is the moment, it is
necessary to protect it. Culture and law, and to a large extent religion and religious beliefs,
as also subscribed philosophical systems have influenced throughout the history to protect
the unborn life. Judaism on this issue follows the Old Testament and the Catholic Church
speaks about the holiness of life derived from the Gospel. The Catholic Church has also in
that scope the internal regulations — the 1983 Code of Canon Law — which in the subject
and present scope includes all Catholics. In the issue of protection of the unborn life, other
religions have also taken a stand, among others: Orthodox Church, Islam, Hinduism or
Buddhism. Axiological assumptions have a dominant influence on the development of the
system of conceived life protection, and therefore they are so important.

Key words: law; abortion; philosophy; ethics; protection of life of a conceived child
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