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Wiestaw Wenz

OCHRONA ZYCIA DZIECKA POCZETEGO
W PRAWIE KANONICZNYM

Wspélczesne $rodowiska liberalne, do ktérych zalicza sie nawet spory
procent oséb deklarujgcych sie jako chrzescijanie, poddaje w powazng wat-
pliwo$é obiektywng wartosc zycia ludzkiego, zwlaszcza w fazie i okresie je-
go poczgtkowego zaistnienia, wyprowadzajgc nalezne danej osobie prawo
do dysponowania poczetym zyciem w organizmie kobiety lub na skutek po-
czecia pozaustrojowego. Z tej wlaénie przyczyny osoby te, subiektywnie nie
akceptujgc praw nowopowstatej osoby, a wiec od momentu jej poczecia do
naturalnej $§mierci, uzurpujg sobie uprawnienie do podjecia jednostronnej
decyzji o pozbawieniu jej zycia juz u samego jego poczgtku lub w fazie jego
zycia ptodowego, czy tez w okresie starczym, agitujgc do powszechnego za-
aprobowania praktyki eutanazji. Prawodawcy koscielni zdecydowanie opo-
wiadajg sie za uszanowaniem praw kazdej osoby ze wzgledu na jej godnosé
i szacunek do daru zycia, bowiem nigdy nie akceptowali wybiérczego trak-
towania praw ludzkich: ,Kto jednak przyglada sie wspélczesnemu §wiatu,
musi stwierdzi¢, ze te wlasnie fundamentalne prawa, spisane i uroczyscie
ogloszone, sg nadal brutalnie i nieustannie tamane (...). Niektérzy sktonni
sg bowiem czesto traktowac wybiérczo te prawa, przestrzegajac tylko tych,
ktére przynoszg im korzy$é, a lekcewazgc pozostale, sprzeczne z ich doraz-
nymi interesami”'. Warto w takich okoliczno$ciach przypomnieé podstawo-
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we przestanie nauczania ko$cielnego na temat zycia ludzkiego, jego po-
czatku, obiektywnej wartosci, jak réwniez naleznego mu szacunku ze stro-
ny kazdej osoby ludzkiej i kazdej spotecznosci, niezaleznie od wyznawanej
wiary i osobistej kondycji w spotecznych relacjach z innymi.

1. ZYCIE LUDZKIE STWORCZYM DAREM BOGA

7 przestania Zrédlowego dla teologii i nauki prawa kanonicznego jasno
wynika, ze Bog jest nie tylko Stwoércg wszech§wiata, ale i dawcg zycia.
Przekaz biblijny uéwiadamia nam, ze Bég w széstym dniu stworzyt dwa
dzieta: réznego rodzaju istoty zywe i czlowieka. Istotom zywym dal po-
karm: zwierzetom trawe, a czlowiekowi rosliny przynoszace ziarno i owoce
drzew. Stwarzajac czlowieka, Bég okreslil jego nature i godno$é oraz wy-
znaczyl mu szczegélng role w tak stworzonym swiecie. Pan Bég nie tylko
stworzyl §wiat i czlowieka na swdj obraz i podobieristwo, ale troszczy sie
o ,dzieta swych ragk”. Bég miltuje cale stworzenie. W sposéb szczegélny ko-
cha zycie [Kudasiewicz 2000, 128; Schockenhoff 2014, 9-24]. W przekona-
niu prawodawcy koscielnego zycie ludzkie jest Swiete, poniewaz od samego
poczatku domaga sie ,stwoérczego dzialania Boga” i pozostaje na zawsze
w specjalnej relacji do Stwércy. Bowiem ,u poczgtku kazdej osoby ludzkiej
znajduje sie stworczy akt Boga, zaden czlowiek nie przychodzi na swiat
przez przypadek; jest on zawsze wyrazem stwérczej mitosci Boga™, co wy-
bitnie potwierdza wole Boga: ,,Uczyrimy czlowieka na Nasz obraz, podob-
nego Nam” (Rdz 1,26).

kazdego czlowieka jest rzeczywiscie zagwarantowana tylko wtedy, gdy wszystkie jego
zasadnicze prawa sg uznawane, chronione i umacniane. Kosciél od zawsze powtarzal,
ze podstawowe prawa, bez wzgledu na to, jak sg formulowane i jakie jest ich znaczenie
w poszcezegblnych kulturach majg charakter powszechny, gdyz wynikajg z samej natu-
ry czlowieka. Prawo naturalne, zapisane przez Boga w ludzkim sumieniu, jest ,,wspdl-
nym mianownikiem” dla wszystkich ludzi i narodéw (...). Prawa czlowieka majg po-
nadto podstawowe oparcie w Bogu Stwércy, ktéry obdarzyt kazdego czlowieka rozu-
mem i wolnoscig. Jesli abstrahuje sie od tego mocnego fundamentu etycznego, prawa
czlowieka sg niepewne, poniewaz brak im mocnego oparcia”.

2 Jan Pawet II, Przemé6wienie do kaplanéw uczestniczgcych w Sympozjum na te-
mat: Odpowiedzialne rodzicielstwo (17.09.1983), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
VI/2, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1983, s. 562. W tym kontekscie
wazna jest konstatacja zawarta w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka z 1948 r.:
»wszyscy ludzie rodzg si¢ wolni i r6wni w swojej godnosci i swych prawach”. Wynika
z tego zadanie zawarte w art. 3: ,Kazdy czlowiek ma prawo do zycia, wolnosci i bezpie-
czenstwa swojej osoby”. Zob.: Motyka 1996, 39.
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Analizujgc uwaznie zZrédtowy i biblijny opis stworzenia godzi sie zauwa-
zy¢, ze jest ono ukierunkowane na czlowieka i jemu podobne. Czlowiek,
ktéry nosi w sobie zamierzone podobienistwo do Boga, jest zdolny do pozna-
nia prawdy i do$wiadczania wlasnej wolnosci. Czlowiek stworzony na ,,0b-
raz Bozy” jest zdolny do poznania i milowania swego Stworcy. Zostal usta-
nowiony przez Niego panem wszystkich stworzen ziemskich, aby rzadzit
i postugiwatl sie nimi, oddajgc chwale Bogu. Oznacza to, iz chwala Boga
wymaga réwniez chwaly cztowieka. Czlowiek zostal powotany do nie§mier-
telnosci, do poznania i mitlowania swojego Stworzyciela: ,,Czym jest czlo-
wiek, ze o nim pamietasz i czymze Syn Czlowieczy, ze sie nim zajmujesz?
Uczyniles go niewiele mniejszym od anioléw, chwalg i czcig go uwieniczytes
i obdarzyles go wladzg nad dzielami rgk Twoich. Potozyles wszystko pod
jego stopy” (Ps 8,5-7; por. Mdr 2,23).

Z daru Objawienia wynika, ze zycie ludzkie nalezy wylacznie do Boga,
bo ,kto podnosi reke na czlowieka, podnosi reke na samego Boga™. Po-
twierdzil to przekonanie Jan Pawel II, réwnie mocno i zdecydowanie,
w homilii wygloszonej podczas Mszy Swietej w Kaliszu dnia 4 czerwca
1997 r. stwierdzajgc: ,Nardd, ktéry zabija wlasne dzieci, staje sie narodem
bez przysztosci (...). Prawo do zycia nie jest tylko kwestig §wiatopogladu,
nie jest prawem religijnym, ale jest prawem czlowieka™. Zycie i §mier¢
cztowieka sg tylko w reku Boga, w Jego mocy: ,,To Pan daje émier¢ i zycie,
wtraca do Szeolu i zen wyprowadza” (1Sm 2,6). Tylko Bég moze powie-
dziec¢: ,Ja zabijam i Ja sam ozywiam” (Pwt 32,39). Ta moc, ktorg posiada
Bég jest troska, ktéra otacza swoje stworzenia. Zycie czlowieka jest w re-
kach Boga, ale sg to rece milujace, podobne dtoniom matki, ktéra tuli, kar-
mi i pielegnuje swoje dziecko (EV 39). O tym przekonuje réwniez dalsze
przestanie, w ktérym czytamy: ,(...) §mierci Bég nie uczynil i nie cieszy sie
ze zguby zyjacych. Stworzyl bowiem wszystko po to, aby byto” (Mdr 2,23).

3 Joannes Paulus PP. II, Litterae encyclicae episcopis presbyteris et diaconis religio-
sis viris et mulieribus christifidelibus laicis universisque bonae voluntatis hominibus:
de vitae humanae inviolabili bono Evangelium vitae (25.03.1995), AAS 87 (1995),
s. 401-522; tekst polski w: Jan Pawel II, Encyklika o wartosci i nienaruszalnosci zZycia
ludzkiego Evangelium vitae, Tum, Wroctaw 1995 [dalej cyt.: EV], nr 23. Por. tamze, nr
53: ,Bég oglasza, ze jest absolutnym Panem zycia cztowieka, uksztaltowanego na Jego
obraz i podobienstwo” (por. Rdz 1,26-28). ,Zycie ludzkie ma zatem charakter §wiety
i nienaruszalny, w ktérym odzwierciedla sie nienaruszalnosé samego Stwércy. Dlatego
wlasnie sam Bég bedzie surowym sedzig kazdego pogwalcenia przykazania <nie zabi-
jaj>, stanowigcego podstawe wszelkiego wspélzycia spolecznego”.

4 Jan Pawet II, Homilia w Kaliszu pt. Rodzina wspélnotq zycia i mitosci (4.06.1997),
w: ,,L’Osservatore Romano”, wydanie polskie 7 (194) 1997, s. 35.
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Nalezy zatem podkresli¢, ze kazdy czlowiek jest nieustannie otoczony czu-
1g i wielkg milo$ciag Boga, jest réwniez stugg planu ustalonego przez
Stwérce. Zycie zostato podarowane czlowiekowi jako skarb, z ktérego musi
sie rozliczy¢ przed Panem. Nalezy pamietaé, ze zycie czlowieka pochodzi
od Boga, jest Jego darem, Jego obrazem i odbiciem, udziatem w Jego ozyw-
czym tchnieniu. Dlatego Bég jest jedynym Panem tego zycia (EV 39). Bo-
skie panowanie nad zyciem jest podstawg i gwarancjg prawa do zycia, kté-
re nie polega jednak na wladzy nad zyciem.

Czlowiek jest podobny do Boga w szczegdlny sposéb przez to, ze posiada
dusze — czgstke niesmiertelnosci Boga. Stad Ksiega Madrosci przekonuje,
ze ,dla nieSmiertelnosci Bég stworzy! czlowieka i uczynit go obrazem wia-
snej wiecznosci” (Mdr 2,23). Czlowiek wcigz doswiadcza kruchosci istnie-
nia, nieustannie dos§wiadcza przemijania i $§mierci, cho¢ zycie, jakie otrzy-
mal od Boga, jest zdecydowanie czyms$ wiecej, niz tylko samym istnieniem
»,w czasie”. Jest dgzeniem ku pelni zycia, jest zalgzkiem istnienia, ktére
przekracza granice czasu (EV 34). Stad czlowiek noszgc w sobie bezpo-
$redni $lad i obecno$é Boga winien dazyé ku Niemu, czego gtéwng inspira-
cja staje sie dos§wiadczenie §w. Augustyna, ktére sklania do wypowiedze-
nia stéw: ,uczyniles nas, Panie, dla siebie i niespokojne jest serce nasze,
dopdki nie spocznie w Tobie™.

Czlowiek jest w Swiecie objawieniem Boga i znakiem Jego obecnosci.
Wszyscy bowiem, stworzeni na obraz Boga, ktéry ,z jednego uczynil caly
rodzaj ludzki, aby zamieszkal caly obszar ziemi” (Dz 17,26), powolani sg
do jednego i tego samego celu, ktérym jest sam Bég. Czlowiek bedac jedy-
nym na Ziemi stworzeniem, ktérego Bég chcial dla niego samego, nie moze
odnalezé sie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z same-
go siebie. Bég chcial czlowieka od poczatku i Bég go chce w kazdym ludz-
kim poczeciu i narodzeniu. Pan Bég ,chce czlowieka jako istoty do siebie
podobnej, jako osoby. Czlowiek ten jest stworzony przez Boga dla niego sa-

5 Swiety Augustyn, Wyznania, przel. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy PAX, War-
szawa 1992, s. 27. Warto wskazad, ze zycie czlowieka objawia sie jako powierzony mu
dar i swoisty kredyt, ktéry ma zrealizowaé z godnoscig, odpowiadajgc bezposrednio
przed Stwoéreg. Dlatego od czas6w §w. Augustyna zakaz zabijania zostal poszerzony
takze na samobdjstwo. W szerokim sensie jest ukierunkowany na ochrone zycia réw-
niez przed samowolnym dysponowaniem nim przez dang osobe. Por. Schockenhoff
2014, 239.
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mego”®. W owo stworzenie wpisana jest wola Boga, zgodnie z ktérg daje On
cztowieka jemu samemu, powierzajgc go zarazem rodzinie i spoteczenstwu,
réwnocze$nie zadajgc cztowieka rodzinie i spoleczennstwu (List 9). Bég, kto-
ry jest mitoscig i zyciem, bezposrednio wszczepit w istote czlowieczenstwa
mezczyzny i kobiety dar powotania do specjalnego uczestnictwa w swej ta-
jemnicy, przez co objawia sie osobowa komunia osoby w dziele Stwoércy
i Ojca’. Stad wlasnie rodzice stajg sie wspétpracownikami Boga-Stwoércy
W poczeciu i zrodzeniu nowego czltowieka. Nie chodzi tu tylko o aspekt bio-
logiczny, ale réwniez o fakt, ze w ludzkim, fizycznym, ziemskim rodziciel-
stwie Bég sam jest obecny. Tylko od Boga moze pochodzié ,obraz i podo-
bienstwo”, ktore jest wlasciwe istocie ludzkiej. Dlatego tez zrodzenie jest
kontynuacjg stworzenia (FC 11). Stwdércg ludzkiego zycia w lonie matki
jest sam Bog, a zycie poczete jest dzietem Jego stworczej woli. Jan Pawet 11
w tym kontekscie kilkakrotnie powoluje sie na opis powotania proroka Je-
remiasza: ,Mowi Jahwe: Nim uksztaltowalem cie we wnetrzu, znalem cie,
nim przyszedles na swiat, po§wiecilem cie (...)" (Jr 1,5). Dziecko to nowa
ludzka istota, ktéra pojawia sie w orbicie ich rodzicielstwa. Istota, do kto6-
rej m6wié¢ bedg nowym imieniem.

sUrodzilam czlowieka za sprawg Boga” (Rdz 4,1), m6wi pierwsza rodzg-
ca kobieta w Ksiedze Rodzaju — biblijna Ewa. Jest to czlowiek najpierw
oczekiwany przez kolejne miesigce zycia w tonie matki, potem niejako ,,0b-
jawiony” samym rodzicom i rodzenstwu. Caly ten proces — poczecia, rozwo-
ju w lonie matki, wreszcie zrodzenia, wydania na §wiat — sluzy do stworze-
nia stosownej przestrzeni, aby nowa istota ludzka mogta sie objawi¢ jako
ydar” (List 11). Nowonarodzony czlowiek oddaje siebie rodzicom przez sam
fakt swojego zaistnienia, a samo istnienie — zycie — jest pierwszym darem
Stworcy dla stworzenia (List 11).

Tak wiec kazdy Dar Zycia, ktéry Bég Stwoérca i Ojciec powierza czlowie-
kowi, domaga sie od niego koniecznej swiadomosci obdarowania, nieoce-

6 Toannes Paulus PP. II, Litterae Familiis datae ipso volvente sacro Familiae anno
MCMXCTV Gratissimam sane (2.02.1994), AAS 86 (1994), s. 868-925; tekst polski w:
Jan Pawel 11, List do rodzin, Tum, Wroclaw 1994 [dalej cyt.: List], nr 9.

" Toannes Paulus PP. II, Adhortatio apostolica ad Episcopos, Sacerdotes et Christifi-
deles totius Ecclesiae Catholicae: de Familiae Christianae muneribus in mundo huius
temporis Familiaris consortio (22.11.1981), AAS 74 (1982), s. 81-191; tekst polski w:
Jan Pawel II, Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny chrzescijariskiej w Swiecie
wspotczesnym Familiaris consortio, Tum, Wroctaw 1994 [dalej cyt.: FC], nr 11.
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nionej jego wartosci i przyjecia go z odpowiedzialnoscig®. Stwérca powie-
rzyt zycie czlowieka jego odpowiedzialnej trosce nie po to, by nim samo-
wolnie dysponowal, lecz aby go strzegl, kierowal nim wiernie i z mitoscig.
To Bég daje zycie i tylko On moze je odebraé. Bog powierzyt zycie kazdego
czlowieka drugiemu czlowiekowi, jego bratu, zgodnie z tzw. prawem wza-
jemnosci dawania i otrzymywania, sktadania siebie w darze i przyjmowa-
nia daru blizniego (EV 76). Stad prawodawca koscielny stwierdzil: ,Gdy
nadeszla pelnia czasu, Syn Bozy, wcielajgc sie i oddajgc zycie za czlowieka,
ukazal, jakie wyzyny i glebie moze osiggnaé to prawo wzajemnosci. Przez
dar swego Ducha Chrystus nadaje nowg tre$¢ i znaczenie prawu wzajem-
nosci, zawierzeniu czlowieka czlowiekowi” (EV 76). Duch tworzy miedzy
ludZzmi pomost solidarnosci. Staje sie niejako nowym prawem, ktére daje
moc i budzi odpowiedzialno$é, aby w zyciu wzajemnie czyni¢ dar z siebie
i przyjmowac drugiego czlowieka.

2. PRZESLANKI TEOLOGICZNE
DLA KANONICZNEJ OCHRONY ZYCIA

Zycie i jego przejawy naleza do podstawowych poje¢ zawartych w ksie-
gach biblijnych. Stad réwniez refleksje kanoniczng w zakresie fundamen-
talnego prawa czlowieka do zycia i jego nienaruszalnosci cielesnej nalezy
ukazaé integralnie z ta prawda biblijng. Zycie jest pojeciem wieloznacz-
nym, zwigzane jednak z osobg ludzkg. Uzyty hebrajski termin chajjim
oznacza tez trwanie, szczescie (Pwt 8,1) i zdrowie (Lb 21,8; Mk 5,23). Stad
wydaje sie stuszne i zasadne twierdzenie, iz zycie ,jest dla czlowieka sumg
wszelkich débr, ktére moze osiggngé na ziemi” [Peter 1974, 383].

Od poczatku ewolucji w zakresie rozwoju mys§li teologicznej wyjasniano
istote godno$ci i powolania czlowieka przez doktryne zawartg w biblijnym
opisie stworzenia czlowieka, ktory zajal szczegélne miejsce w Swiecie po-
wolanym przez Boga do istnienia. Dlatego bezposrednio w akcie stwor-
czym dzialania Boga nalezy szukaé podstaw nauki o godnosci cztowieka.
W opisie kaptanskim, pochodzgcym z VII w. przed Chrystusem, cztowiek
zostal przedstawiony na tle calego dziela stwérczego (Rdz 1,1-2, 4a). Bég

8 Congregatio pro Doctrina Fidei, Instructio de observantia erga vitam humanam
nascentem deque procreationis dignitate tuenda Donum vitae (22.02.1987), AAS 80
(1988), s. 70-102; tekst polski w: Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego o mat-
zeristwie i rodzinie, t. 1, Wydawnictwo M, Krakéw 1999, s. 309-43 [dalej cyt.: DV].
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powolujgc do istnienia coraz doskonalsze byty, stworzyt czlowieka jako
ostatnie z powstajgcych stworzen. Jednakze najwazniejszg ideg tego opisu
dziela stworczego jest mysl o zamierzonym wywyzszeniu czlowieka spo-
$rod wszystkich stworzen: ,stworzyt Bég cztowieka na swéj obraz, na obraz
Bozy go stworzyl, stworzyl mezczyzng i niewiastg” (Rdz 1,27). Powyzsza
konstatacja w opisie biblijnym w sposéb jednoznaczny swiadczy o wielkiej
godnosci czlowieka, do jakiej zostal powotany przez Boga [Peter 1974, 383-
85].

W drugim opisie jahwistycznym (Rdz 2,4b-25), pochodzgcym z X w.
przed Chrystusem, autor biblijny koncentruje sie przede wszystkim na
czlowieku, jego losie, odpowiedzialno$ci oraz problemie zla [Jankowski
1987, 13-15]. Ukazuje on niejako kolejne fazy stwarzania cztowieka, od do-
boru materii poprzez jej ksztaltowanie, az po obdarzenie jej tchnieniem zy-
cia: ,wtedy to Pan Bég ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchngl w jego noz-
drza tchnienie zycia, wskutek czego stal sie czlowiek istotg zywg” (Rdz
2,22). Drugi opis zawiera ré6wniez wazng prawde, ktéra pozwala zrozumieé
zamierzong wielkosé czlowieka. Przekonuje, iz czlowieka nalezy rozumieé
jako byt osobowy, jako tego, ktory celowo zostal stworzony istotg wolng
i odpowiedzialng za swoje decyzje i czyny, jako osobe zréznicowang picio-
Wwo, przez co wyraza sie dar powotania do tworzenia zintegrowanej wspo6l-
noty oséb, zdolnych do dynamicznej ptodnosci [Jankowski 1987, 15-16].
W ksiegach Starego Testamentu zycie ludzkie stanowi najcenniejszy
skarb, jaki zostal udzielony czlowiekowi przez Boga [Peter 1974, 383-88;
Filipiak 1979, 115]. Jest to dar, w ktorym Bég objawia swojg tajemnice
i hojnosé, a cztowiek obdarzony zyciem nadprzyrodzonym zawsze jest no-
wym stworzeniem [Léon-Dufour 1973, 1156-57].

Ksiegi Starego Testamentu nie wprowadzajg rozgraniczenia miedzy zy-
ciem fizycznym, intelektualnym czy duchowym, ale czytamy, ze sam Boég
jest sprawcg tajemnicy zycia, jaka dokonuje sie w tonie matki (Ps 139,3-
15; 2Mch 7,20-23) [Fijalkowski 1993, 299-304]. Bég, jako stwoérca kazdego
czlowieka, obdarza wszystkich niepowtarzalnym powolaniem: ,zanim
uksztaltowalem cie w lonie matki, poznalem cie, nim przyszedles na §wiat
po$wiecilem cie, prorokiem dla narodéw ustanowilem ci¢” (Jr 1,5). Dziecko
ksztaltujgce sie w fonie matki jest istotg umilowang przez Boga i wezwang
do wypelnienia znanego tylko samemu Bogu, niepowtarzalnego powolania.
W czasach Starego Testamentu posiadanie dzieci przynosilo rodzicom ho-
nor, czesé, stanowilo o sile i poszanowaniu danej rodziny, co byto uwazane
za rodzaj szczegélnego blogostawieristwa Bozego [Filipiak 1984, 9]. Od sa-
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mego poczgtku ludzkosé w sposéb szczegdlny traktowata dziecko jako dar
Bozej milosci. Przykladem moze byé Ksiega Rodzaju, w ktérej Sara po uro-
dzeniu syna wpadla w zachwyt rado$ci z powodu wydania na §wiat nowe-
go czlowieka. Wiedziala, ze urodzila dziecko za sprawg Boga Jahwe. R6w-
niez Abraham i Izaak otrzymujg od Boga obietnice, ze ich potomstwo be-
dzie tak liczne, jak gwiazdy na niebie. To pragnienie potomstwa opisane
na kartach Starego Testamentu bylo tak wielkie, ze w sytuacji, gdy zona
nie mogla mieé dzieci wyrazala zgode, aby jej mgz wspoétzyl dla zrodzenia
potomstwa z ktéras z jej stuzebnic [Filipiak 1984, 9-10]. Liczba potomstwa
byta obrazem obfitosci Bozego blogoslawieristwa. Im liczniejsze potom-
stwo, tym obfitsze blogoslawienstwo. Kobieta, ktéra nie mogla urodzié
dziecka ze wzgledu na bezplodno$é, byla pohanbiona [Daniel-Rops 1964,
139]. Bal, jaki towarzyszyl majgcej rodzi¢ kobiecie, przez prorokéw byt
traktowany, jako rodzaj szczegélnego cierpienia [Filipiak 1984, 5], ktére
zacieralo sie, gdy na §wiat przychodzito dziecko. Do biblijnego opisu stwo-
rzenia czlowieka nawigzuje fragment Ksiegi Rodzaju méwigcy o zakazie
naruszania zycia kazdej istoty ludzkiej: ,Upomne sie tez u czlowieka o zy-
cie czlowieka, i u kazdego — o zycie brata. Jesli kto przeleje krew ludzka,
przez ludzi ma by¢ przelana krew jego, bo czlowiek zostal stworzony na ob-
raz Boga” (Rdz 9,5-6). W ksiegach Starego Testamentu zycie ludzkie uwa-
za sie za dar i wlasnosé Boga Jahwe — Stwércy cztowieka. On jest Zréodtem
zycia ,Albowiem w tobie jest Zrédlo zycia” (Ps 36,10) do Niego tylko nalezy
wladza nad nim: ,Reka Panska uczynila wszystko: w Jego reku tchnienie
zycia i dusza kazdego czlowieka” (Job 12,10). Bég troszczy sie o zycie i za-
brania odbierania go innemu czlowiekowi [Kornas 1986, 80]. Bog zezwolit
natomiast ludziom zabijaé zwierzeta i spozywac ich mieso, zakazujgc suro-
wo zabijaé ludzi. Zabéjstwo jest napietnowane i karane Smiercig ze wzgle-
du na obraz Bozy, ktéry jest w kazdym czlowieku. Zakaz zabijania zawar-
ty w przykazaniu ,Nie bedziesz zabijal” (Pwt 5,17; Wj 20,13) jest krétki,
jednoznaczny i zabezpiecza podstawowe dobro kazdego czltowieka, czyli je-
go zycie. Uzyte w przykazaniu stowo hebrajskie resah znaczgce zgniesé,
zniszczyé, zabrania podstepnego i umyslnego zabgjstwa drugiego czlowie-
ka, ukazujac obowigzek czlowieka wobec drugiego czlowieka [Filipiak
1984, 115; Kornas 1986, 80]. Teksty Starego Testamentu, w ktérych jest
mowa o zabdjstwie, pokazujg zlo moralne i grzeszno$¢ popelnionego czynu
(Pwt 22,26). Sam Bé6g zazgda rachunku za takie przestepstwa, upomni sie
o zycie czlowieka (por. Rdz 9,5-6) [Schockenhoff 2014, 231-47]. Zabéjstwo
to czyn niesprawiedliwy bedacy wykroczeniem przeciwko nakreslonemu
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przez Boga prawu i dlatego wotajacy o pomste (Rdz 4,10; 2Sm 12,13), gdyz
kazda osoba istnieje, dopéki ma ducha zycia [Lach 1984, 32]. Zakaz zabija-
nia wystepujacy w ksiegach starotestamentalnych nalezy interpretowad,
jako obrone zycia ludzkiego, ktére pochodzi od Boga i znajduje sie pod Jego
opiekg [Griindel 1987, 95].

Mysl Starego Testamentu odno$nie do zagadnienia zycia wieticzy Chry-
stus i uzupelnia nowg naukg, ktérej koricowym efektem jest dar zycia
wiecznego. Jezus Chrystus w Kazaniu na Goérze odwotuje sie do zakazu za-
bijania i jeszcze bardziej go zaostrza. Zabrania zabijania, a takze i niena-
wisci [Balter 1984, 52; Jasudowicz 2006, 91-102]. Nowy Testament traktu-
je zabdjstwo czlowieka jako grzech, jako czyn obrazajacy wprost Boga,
przez ktory traci sie prawo do zycia wiecznego.

Nowy Testament, ukazuje ptodnosé ludzks zaré6wno w kategoriach za-
powiedzi starotestamentalnych, jak i nowych zapowiedzi. Poczatek nowym
czasom dalo szczegdlne znaczenie Wceielenia Stowa Bozego i Jego Narodze-
nie z Maryi Dziewicy. Gdy nadeszla petlnia czasu, zestal Bég Syna swego,
zrodzonego z niewiasty (por. Ga 4,4). Maryja, ktéra nie znala meza, pocze-
la w sposéb nadprzyrodzony [Jankowski 1987, 27]. W Nowym Testamencie
spotykamy szereg tekstéw odnoszgcych sie do zycia ludzkiego (por. Mt
6,25-34; 16,16; 26,63; Dz 14,15; 1Tes 1,9; Hbr 10,31; Ap 1,9). Ukazujg one
warto$é zycia, prawo czlowieka do niego i zachowania integralnosci ciele-
snej oraz, ze Jezus jest ,Panem zycia” (Dz 3,15). W Chrystusie jest zycie.
On sam jest ,zyciem” i posiada nad nim wladze. Udziela go w obfitosci
(por. J 10,10) wszystkim tym, ktorych Ojciec powierzyl Jego pieczy. Dla
Niego zycie przedstawia wielkg wartosé, bo ono ,wiecej znaczy niz po-
karm” (por. Mt 6,25), a dla jego ratowania ,narusza” szabat (por. Mt 3,4).
Sam uzdrawia (por. Mt 9,18-38) i przywraca zycie [Kornas 1986, 81].

Nowy Testament przynosi inne rozumienie zycia niz rozumienie staro-
testamentalne. Rozréznia bowiem zycie cielesne, psychiczne i nadprzyro-
dzone. To ostatnie to zycie samego Boga, a cztowiek otrzymuje je na drodze
usprawiedliwienia przez wiare (por. Rz 5,18; J 20,31) i przyjety chrzest
(zob. Rz 6,3; Mk 16,16). Przyjscie Syna Bozego na §wiat miato za cel obda-
rzyé czlowieka pelnig zycia [Jankowski 1987, 27]. O godnosci i wartosci zy-
cia ludzkiego poucza §w. Pawel mowigc o zamieszkaniu Boga w §wigtyni
ciata ludzkiego. Wséréd grzechéw, ktore wykluczajg z Kroélestwa Bozego
sw. Pawel wymienia grzech pharmakeia (zob. Ga 5,20), ktéry tlumaczy sie
jako czary lub trucicielstwo, moze oznaczaé¢ jednak spedzenie ptodu [Ha-
ring 1975, 74].
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Miedzy koncepcjg zycia w Starym i Nowym Testamencie istnieje pewna
kontynuacja, gdyz w obu wypadkach Zrédiem jego jest Bog. Jednak w No-
wym Testamencie ,,prawdziwym Bogiem i zyciem wiecznym” (por. 1J 5,20)
staje sie Chrystus, Jednorodzony Syn Boga, przez ktérego zmartwych-
wstanie i zycie zostaliSmy usprawiedliwieni i pojednani z Ojcem [Stacho-
wiak 1974, 381-82].

Reasumujgc powyzsze stwierdzenia mozna zauwazy¢, ze absolutnym
poczatkiem zaistnienia bytu ludzkiego jest stwérczy akt Boga. Przez obda-
rowanie zyciem cztowieka staje on w bliskim kontakcie z Bogiem, odtad je-
go zycie ma w sobie co$ z zycia Bozego. Jan Pawel II méwigc o stworzeniu,
jako darze milo$ci Boga stwierdzil, ze zycie ma odpowiadaé na ,powola-
nie”, na akt stworzenia Boga. Ta odpowiedz jest zadaniem zycia [Orchow-
ski 1987, 39]. Zycie ludzkie nie jest sprawg przypadku, gdyz to Bég wycho-
dzi z calg swojg miloscig w stosunku do czlowieka powotywanego do zycia.
,Swiadomosé bycia afirmowanym przez Boga jest ostateczng racja naszej
afirmacji samego siebie i afirmacji kazdego czlowieka, uznaniem jego pra-
wa do zycia za bezwarunkowe dobro, na ktérym przez dzialanie buduje
cztowiek wartosci osobiste. Pelna i bezwarunkowa afirmacja prawa do zy-
cia jest niemozliwa i niezrozumiala bez afirmacji jej wymiaru religijnego,
a wiec ontycznego i moralnego zwigzku z Osobowym Bogiem [Orchowski
1987, 391.

3. OCHRONA ZYCIA W DYSCYPLINIE KOSCIELNEJ
DO SOBORU WATYKANSKIEGO II

Ochrona zycia poczetego stanowi od dawna przedmiot wyjatkowej tro-
ski Ko$ciola, przejawianej w imie poszanowania zaréwno Stwoércy i Dawcy
zycia, jak i samego zycia. Dziedzina ta, od samego poczatku istnienia Ko-
$ciola, znalazla jednoznaczne naswietlenie w jego oficjalnej doktrynie nie-
zmiennie gloszgcej, ze zycie poczete nalezy zdecydowanie chronié, a tar-
gniecie sie na nie pozostaje powaznym wykroczeniem moralnym, godzg-
cym w prawo naturalne. Konsekwentnie do zalozenn doktrynalnych, réw-
niez dyscyplina koécielna pietnuje wszelkie formy podnoszenia reki na zy-
cie nienarodzonych, traktujac je, jako powazne wykroczenie w porzgdku
spotecznym, a wiec jako przestepstwo domagajgce sie odpowiednio surowej
sankgcji karnej [Géralski 1991, 129].



Ochrona zycia dziecka poczetego 137

W kazdym zabgjstwie, naruszona jest wiez solidarnosci i jedno$ci opie-
rajagca sie na pokrewienstwie duchowym, tgczgcym wszystkich ludzi.
W aborcji naruszone sg dodatkowo takze wiezi wynikajgce z pokrewien-
stwa ciala i krwi. Rodzina, ktéra ze swej natury ma by¢ sanktuarium zy-
cia, staje sie dla nienarodzonego miejscem niebezpiecznym. Najwieksze
za$ zagrozenie dla niego ptynie od matki i ojca, ktérzy zostali powolani do
przekazywania zycia. Praktykowane zamachy na zycie ludzkie stanowig
ysradykalne zagrozenie dla calej kultury praw cztowieka” [Botoz 1997, 168].
Stad tez Swieta Matka Kosciét Katolicki stoi na strazy ludzkiego zycia.
Bardzo wazne jest, by stanowisko Urzedu Nauczycielskiego Kosciota sta-
nowilo wlasciwy wyraz w zyciu wspdlnoty chrzescijanskiej [Makowski
1977, 62]. Poprzez przedstawienie ksztaltowania sie doktryny Kosciota
i prawa, bedzie mozna dostrzec jasno$é decyzji i konsekwencje wielowieko-
wej tradycji Kosciota w kierunku ochrony praw cztowieka, od momentu po-
czecia, zar6wno w nauczaniu urzedowym poszczegélnych papiezy, jak
i w normach Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.°

Kosciot Katolicki od pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, glosilt nie-
zmiennie nauke o nienaruszalno$ci zycia czlowieka w lonie matki, jak
i obowigzkach w stosunku do niego juz od chwili poczecia. Podstawy tej
doktryny znajduja sie przede wszystkim w depozycie Objawienia. Kosci6t
nie pomija ré6wniez samego rozumu ludzkiego jako Zrédla poznania praw-
dy, poniewaz on takze, niezaleznie od §wiatta wiary, uczy i dostarcza argu-
mentéw na temat poszanowania poczetego zycia [Lempa 1991, 251]. Gdy
chodzi o racje czysto rozumowe, ktére w przedmiocie ochrony zycia ludz-
kiego uwzglednia doktryna katolicka, nalezy ogélnie powiedzieé, ze obej-
mujg one stopniowo wprowadzane do niej argumenty antropologiczne, hu-
manistyczne, kulturowe, aksjologiczne, deontologiczne. Ujawniajg sie one
w poszczegblnych wypowiedziach przedstawicieli Koéciola i jego Urzedu
Nauczycielskiego.

Wymownym §ladem nauczania Ko$ciota pierwotnego na ten temat jest
powstaly ok. 95 r. po narodzeniu Chrystusa Didache Apostolorum. Jest to
pierwszy, znany chrzescijanski katechizm, ktéry reguluje caloksztalt zycia
religijno-moralnego gminy chrzescijaniskiej, gdzie czytamy: ,Nie bedziesz
zabijal ptodu, przerywajgc cigze, ani nie zabijesz zrodzonego dzieciecia”

9 Codex Iuris Canonici auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatus (25.01.1983),
AAS 75 (1983), pars 11, s. 1-317; tekst polski w: Kodeks Prawa Kanonicznego, przektad
polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Pallottinum, Poznann 1984 [dalej
cyt.: KPK/83].
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[Goralski 1991, 131]. Cigglosé i powszechnos$¢ nauczania KosSciota w tej
dziedzinie potwierdzaja réwniez apologeci wczesnochrzescijaniscy, tacy jak:
Atenagoras z Aten, Klemens Aleksandryjski, Tertulian, Minucjusz Feliks,
jak i réwniez Ojcowie KosSciola, m.in. §w. Augustyn i §w. Bazyli [Géralski
1977, 300-309]. Do tego skarbca argumentéw przemawiajgcych za zyciem
i obrong tego zycia ludzkiego, Koéciét dodawal w ciggu swej wielowiekowej
historii nowe rozumowe argumenty. Nalezy takze zauwazyé, ze doktryna
Kosciota w tej kwestii nie ulegla zmianie. I nawet w tych czasach, w kto-
rych dochodzily do glosu nowe tendencje i prady myslowe gloszace moral-
ny laksyzm?!?, KoSciél nie zmienil swojego stanowiska i potepil gloszone te-
zy, jako niegodziwe [Lempa 1991, 253-54].

W obronie §wietoSci i nienaruszalnosci zycia cztowieka wypowiadali sie
takze papieze XX w. W oparciu o ogélne normy moralne wskazujg na roz-
strzygniecia przynajmniej niektérych probleméw szczegétowych pojawiajg-
cych sie w poszczegélnych etapach ludzkiego zycia. Dostarczajg ich papies-
kie wypowiedzi poczgwszy od Piusa XII, a skoriczywszy na Janie Pawle II.

Jako pierwszy dokonal tego papiez Leon XIII (1878-1903), ktory podjat
temat podstawowych praw osoby ludzkiej, przede wszystkim w encyklice
Libertas'!. Natomiast w zebranej nauce Piusa XII, dotyczacej zycia ludz-
kiego i troski o nie, zamieszczono 29 przeméwien skierowanych do réznych
grup zawodowych zajmujgcych sie zyciem i zdrowiem ludzkim. Niektére
z nich'? majg charakter nieprzemijajgcy, bo podajg ogélne zasady moralne
dotyczace ludzkiego zycia i troski o nie [Kowalski 1986, 76-81]. Za pontyfi-
katu Piusa XII Magisterium Kos$ciota podejmuje dzialania na rzecz praw
cztowieka. W swoich przeméwieniach, oredziach radiowych oraz listach
papiez wskazuje na dwa zrédla nauki spotecznej Kosciota, ktérymi sg pra-
wo naturalne i prawo objawione, ktore 1gczg sie ostatecznie w jeden wspo6l-
ny nurt prawa Bozego [Strzeszewski 1978, 87]. Pius XII rozwingl zasade
personalizmu chrzescijanskiego, ktérym zostala podbudowana cata jego
nauka spoleczna [Strzeszewski 1978, 88]. Koncepcje personalizmu wypro-

10 Przedstawiciele XVII-wiecznego laksyzmu twierdzili, ze pt6d ludzki otrzymuje
dusze dopiero w chwili urodzenia i w zwigzku z tym mozna dopusci¢ do przerywania
cigzy (np. aby uchronié kobiete przed zniestawieniem).

1 Papieska Komisja Iustitia et Pax, Koscié! a prawa czlowieka (10.12.1974),
,Chrzescijanin w §wiecie” 50 (1977), s. 13.

12 Zob. Pius XII, Przemdéwienie do uczestnikéw VIII Kongresu Miedzynarodowego
Medycyny w Rzymie (30.09.1954), AAS 46 (1954), s. 587-98; Tenze, Przemdwienie do
uczestnikéw V Kongresu Miedzynarodowego psychoterapii i psychologii klinicznej
(13.04.1953), AAS 45 (1953), s. 278-86.
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wadza z pojecia godnosci osoby ludzkiej. Papiez dostrzega pewne tendencje
w zyciu spolecznym, gospodarczym, jak i politycznym zdgzajace do ograni-
czenia, a nawet calkowitego zniszczenia praw osobowych czlowieka, jego
prawa do zycia i rozwoju zycia, zagrazajgce wolnosci i godnosci osoby ludz-
kiej'®. Zawdzieczamy mu réwniez pierwsze, obszerniejsze ujecie katolickie-
go punktu widzenia na temat regulacji poczeé¢. Niewinnemu zyciu ludzkie-
mu, niezaleznie od tego, w jakim znajduje sie stanie, nie wolno od pierw-
szej chwili jego istnienia zagraza¢ w jakikolwiek umys$lny i bezposredni
sposéb. Jest to podstawowe prawo osoby ludzkiej, obowigzujgce powszech-
nie w chrzescijanskim pojmowaniu zycial'®. Pius XII, kierujgc drogg radio-
wa slowa do uczestnikéw VII Miedzynarodowego Kongresu Lekarzy Kato-
lickich zebranych w Hadze, powiedzial: ,prawo do zycia, prawo do niena-
ruszalno$ci ciala i zycia, prawo do troski o nie, prawo do ochrony przed
niebezpieczenstwem, ktore im zagraza — te prawa pojedynczy czlowiek
otrzymuje bezposrednio od Stwércy, a nie od innego czlowieka czy grup
ludzkich, nie od panstwa czy grupy panstw, czy jakiejkolwiek wtadzy poli-
tycznej”s. Papiez Pius XII dzigki swym wystgpieniom i pismom dokonatl
poglebienia calo$ci doktryny dotyczgcej praw czlowieka, stawiajgc na
pierwszym miejscu osobe ludzkg.

Osobny jakby rozdzial w rozwoju praw czlowieka zawiera nauczanie Ja-
na XXIII. Twierdzi, ze kazdy cztowiek jest osobg i podmiotem praw i obo-
wigzkéw. Zrédtem tych praw i obowiazkéw jest natura czlowieka, a ponie-
waz sg one powszechne i nienaruszalne, nie mozna sie ich w zaden sposéb
wyrzec'®. Omawiajgc prawa czlowieka, wymienia te, ktére sg najbardziej
zagrozone i lekcewazone: prawo do zycia i nienaruszalnosci cielesnej (PT
11). Temat ochrony zycia podejmuje takze w encyklice Mater et Magistra
stwierdzajgc: ,niech wszyscy uwazajg zycie ludzkie za Swiete, dlatego ze
od samego poczatku wymaga dzialania Boga Stworcy. A jezeli kto§ odste-

13 Pius XII, Oredzie radiowe (23.12.1949), AAS 42 (1950), s. 121-33; Tenze, Radiowe
oredzie wigilijne (23.12.1950), AAS 43 (1951), s. 49-59.

14 Pius XII, Przeméwienie do Kongresu Wtoskiego Katolickiego Zwiqzku Potoznych
(29.10.1951), AAS 43 (1951), s. 835; Tenze, Przeméwienie do Frontu Rodziny i Zwiqzku
Wielodzietnych Matzeristw (26.10.1951), AAS 43 (1951), s. 856.

15 Pius XII, Przemowienie do uczestnikéw Kongresu Lekarzy Katolickich
(11.11.1956), AAS 48 (1956), s. 678.

16 Joannes PP. XXIII, Litterae encyclicae de pace omnium gentium in veritate, iusti-
tia, caritate, libertate constituenda Pacem in terris (11.04.1963), AAS 55 (1963), s. 257-
304; tekst polski w: Jan XXIII, Encyklika o pokoju miedzy wszystkimi narodami opar-
tym na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci Pacem in terris, O$rodek Doku-
mentacji i Studiéw Spotecznych, Warszawa 1969 [dalej cyt.: PT], nr 11.
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puje od tych praw Bozych, to nie tylko uwlacza Jego Majestatowi hanbigc
samego siebie i rodzaj ludzki, ale takze podwaza u samych podstaw sile
spotecznosci, do ktérej nalezy™’.

Charakter wypowiedzi papiezy od Piusa XII do naszych czaséw $wiad-
czy, ze w tym nauczaniu zwyczajnym, w ktore zaangazowane jest w pelni
Stowo Boze, chcg przekazaé przede wszystkim ogélne zasady, powszechne
i nieprzemijajgce dotyczace cztowieka, jego godnoséci i jego zycia, a szcze-
gblnie prawa do niego i jego ochrony. Choé¢ wypowiadajg sie czasami
w bardzo szczegétowych kwestiach, nie majg na wzgledzie naruszaé auto-
nomii nauk humanistycznych. Pragng tylko wypelniaé swojg misje wobec
Stowa Bozego i czlowieka, przez wskazanie drég ochrony jego zycia [Ko-
walski 1986, 82].

Nalezy stwierdzi¢, ze z nauczaniem papieskim integralnie wspé6tbrzmi
nauczanie Soboru Watykarnskiego II. Dowodem tego, ze Kos$ciél w pelni za-
akceptowal poszanowanie godnosci czlowieka i jego wplyw na $wiat i hi-
storie, jest konstytucja duszpasterska Gaudium et spes. W tekscie soboro-
wym czytamy, ze wszystko, co godzi w samo zycie, jak wszelkiego rodzaju
zabéjstwa, ludobgjstwa czy spedzanie ptodu, jest haniebne!8. Ojcowie sobo-
rowi nakazali, aby zycie ludzkie ochraniaé¢ od samego poczecia z najwiek-
szg troska, a spedzenie plodu i dzieciobdjstwo okreslili jako okropne prze-
stepstwa (GS 51).

Tak, jak od pierwszych momentéw istnienia Kosciota przerywanie cigzy
bylo uwazane za zlo moralne, ciezkie wykroczenie przeciwko Bogu i Jego
prawu naturalnemu, tak réwniez od samego poczgtku wspomniany czyn
uchodzil za powazne wykroczenie. Traktowany byl zatem jako przestep-
stwo. Przestepstwo zas wymagalo nalozenia odpowiedniej sankcji karne;j.

17 Toannes PP. XXIII, Litterae encyclicae ad Venerabiles Fratres Patriarchas, Pri-
mates, Archiepiscopos, Episcopos aliosque locorum Ordinarios, pacem et communio-
nem cum Apostolica Sede habentes, itemque ad universum clerum et christifideles
catholici orbis: de recentioribus rerum socialium processibus ad christiana praecepta
componendis Mater et Magistra (15.05.1961), AAS 53 (1961), s. 401-64; tekst polski w:
Papiez Jan XXIII, Encyklika o wspétczesnych przemianach spotecznych w swietle nauki
chrzescijariskiej (Mater et Magistra), Société d’Editions Internationales, Paris 1965,
s. 43-121 [dalej cyt.: MM], nr 194.

18 Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio Pastoralis de
Ecclesia in mundo huius temporis Gaudium et spes (7.12.1965), AAS 58 (1966),
s. 1025-116; tekst polski w: Sobér Watykariski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspdotczesnym Gaudium et spes, Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni Ar-
chidiecezjalnej, Wroctaw 1986 [dalej cyt.: GSI, nr 21.
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Papiez Sykstus V w konstytucji apostolskiej Effraenatam z 29 pazdzier-
nika 1588 r. przypominal o ekskomunice grozgcej za wspomniane prze-
stepstwo. Zaznaczyl tez, ze za spedzenie plodu winno sie stosowacé te same
sankcje karne, jakie przewidziane sg za zabdjstwo. Dlatego ustanowil, ze
za jedno i drugie przestepstwo grozi ekskomunika latae sententiae, za-
strzezona osobiscie papiezowi, tak ze nikt inny nie moégl od niej udzieli¢
absolucji. Duchowni za$ za udzial w takim przestepstwie, stanowil papiez,
zaciggali nadto nieprawidtowosé. Na skutek trudnej sytuacji Kosciota pa-
piez Grzegorz XIV, w konstytucji apostolskiej Sedes Apostolica z 31 maja
1591 r. postanowil, ze za przestepstwo spedzenia ptodu sankcjg karng be-
dzie nadal ekskomunika, lecz zastrzezona juz tylko biskupowi. W ostat-
nich czasach przepis ten pozostawil w mocy takze Pius IX. Norma ta we-
szla nastepnie do Kodeksu Benedykta XV z 1917 r.*®

Problem obrony zycia po raz pierwszy zostal zamieszczony w prawo-
dawstwie koscielnym wlasnie w Kodeksie Benedyktynskim. Kodeks ten
w can. 2350 postanawia, ze wszyscy, nie wylaczajac matki, ktorzy spedza-
ja plod, podlegaja z chwilg, w ktorej skutek nastgpil, ekskomunice latae
sententiae zastrzezonej ordynariuszowi. Duchowni winni tego przestep-
stwa powinni by¢ deponowani?’. KPK/17 uznaje, ze spedzenia ptodu do-
puszczaja sie ci, ktérzy przez rozmyslne zabiegi (operacje, podanie lekar-
stwa, uderzenie, noszenie ciezaréw) zmierzajg do usuniecia niedojrzalego
plodu z fona matki w okresie od poczecia do szdéstego miesigca cigzy. Nie
jest natomiast spedzeniem plodu jego usuniecie po széstym miesigcu cigzy,
lecz przyspieszeniem porodu [Baczkowicz 1933, 624]. Aby popas¢ w kare,
konieczne jest czynne zaangazowanie, gdyz do zaistnienia przestepstwa
musi nastgpi¢ skutek przestepczy, czyli samo spedzenie ptodu. Sprawcy
(matka, lekarz, wspétuczestnicy fizyczni lub moralni), ktérzy zmuszajg lub
namawiajg oraz pomocnicy konieczni, bez ktérych pomocy nie dosztoby do
poronienia, podlegaja cenzurze (can. 2231; 2209). Wolni od kary sg ci, kto-
rzy tylko ulatwiajg spedzenie, jezeli bez ich wspoéldziatania i tak zostaloby
dokonane. Od poczytalnosci przestepstwa uwalnia nieznajomos¢ ciezko za-
winiona, byleby nie zachodzila ignorantia crassa lub affectata, jak réwniez

19 Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV
auctoritate promulgatus (27.05.1917), AAS 9 (1917), pars II, s. 1-593 [dalej cyt.:
KPK/17].

20 Procurantes abortum, matre non expecta, incurrunt, effectu secuto, in excommu-
nicationem latae sententise Ordinario reservatum; et si sint clerici, praeterea depo-
nantur”. KPK/17, can. 2350 § 1.
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ciezka bojazn z powodu blisko grozgcego, a nieuniknionego niebezpieczen-
stwa [Bgczkowicz 1933, 624]*'. Do zaistnienia czynu przestepnego prawo
koscielne wymaga skutecznego usuniecia cigzy. Nie ma znaczenia, czy
$mieré plodu ludzkiego nastgpi w lonie matki, czy tez poza nim. Przestep-
czego charakteru samego czynu nie zmienia takze cel, ktéry towarzyszy
usunieciu cigzy, jakim jest ratowanie zycia matki. Przestepstwo nie zacho-
dzi, gdy podjeta czynnos$é nie zmierza do usuniecia ptodu, chociaz mogtaby
ubocznie je wywolaé. Sam zas sposéb usuniecia cigzy moze byé rézny. Mo-
ze on polegaé na zastosowaniu §rodkéw o charakterze chemicznym powo-
dujgcych poronienie, jak réwniez moze byé skutkiem zabiegu chirurgiczne-
go [Lempa 1987, 287].

Jakkolwiek w prawodawstwie Kosciola w odniesieniu do przestepstwa
procuratio abortus tatwo dostrzec, zwlaszeza od 1591 r., ewolucje zmierza-
jaca do zlagodzenia pierwotnej ostrosci ustawy karnej, to jednak wspo-
mniany czyn przestepczy wcigz pozostaje na liScie powazniejszych wykro-
czen przeciwko zyciu, pietnowanych sankcjami karnymi. Kosciél Katolicki,
od samego poczatku, przejawia troske o zycie ludzkie w kazdej fazie jego
istnienia. Zycie poczete a nienarodzone stanowi przy tym szczegélny
przedmiot tego zaangazowania. Ujawnia sie to zaré6wno w doktrynie, nie-
zmiennie gloszonej przez przedstawicieli Urzedu Nauczycielskiego, jak
i w ustawodawstwie koScielnym, pietnujgcym kazdg forme godzenia w na-
sciturusa.

4. NAUKA POSOBOROWA
I PRZEPISY PROMULGOWANE PRZEZ JANA PAWLA II

Po Soborze Watykanskim II problemowi ochrony zycia wiele uwagi po-
Swiecil papiez Pawet VI (1963-1978). W liscie apostolskim Octogesima ad-
veniens stwierdzil, ze ,jak wiele uczyniono dotgd w dziedzinie gloszenia
praw czlowieka to jednak wiele pozostaje do zrobienia w praktyce”?2. Qj-

21 Si lex verba illa non habeat: 1. Ignorantia legis aut etiam solius poenae, si fuerit
crassa vel supina, a nulla poena latae sententiae eximit: si non fuerit crassa vel supi-
ne, excusat a medicinalibus, non autem a vindicativis latea sententiae poenis”.
KPK/17, can. 2229 § 3.

22 Paulus PP. VI, Epistula apostolica ad E.mum P. D. Mauricium S. R. E. Cardina-
lem Roy, Consilii de Laicis atque Pontificiae Commissionis Studiosorum a «Iustitia et
pace» praesidem: octogesimo expleto anno ab editis Litteris Encyclicis e verbis appella-
tis «<Rerum Novarum» Octogesima adveniens (14.05.1971), AAS 63 (1971), s. 401-41;
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ciec Swiety powiedzial, ze nauka Kosciola dotyczaca praw czlowieka,
a zwlaszcza prawa do zycia, nie zostala zmieniona i nie moze nigdy ulec
zmianie. Najistotniejszy wktad tej doktryny ma, obok Magisterium Soboru
Watykanskiego II, encyklika Pawla VI Humanae vitae. W dokumencie
tym papiez przypomnial, ze w §wietle ludzkiej i chrzescijanskiej nauki
o malzenstwie, niedopuszczalne sg wszelkie sposoby regulowania rozrod-
czosci??. Chodzi tu o bezposrednie naruszenie rozpoczetego zycia, a zwlasz-
cza przerywania cigzy, dokonywane chocby ze wzgledéw leczniczych.
W dwa lata pézniej, za jego aprobatg, Kongregacja Nauki Wiary wydata
deklaracje (18 listopada 1974 r.), w ktorej wylozona zostala nauka chrze-
Scijariska na temat przerywania cigzy. Podkreslono miedzy innymi, ze od
chwili poczecia istnieje nowa istota ludzka, dlatego przerywania cigzy nie
mozna usprawiedliwiaé emancypacjg kobiet, niebezpieczenistwem dla zycia
matki, swobodg seksualng czy koniecznos$cig ograniczania liczby urodzen
lub postepem technicznym [Sikorski 1975, 382-85]. Do nauki tej Pawet VI
jeszcze wielokrotnie nawigzywal podkreslajac, ze zabijanie zycia ludzkie-
go, ktore sie poczelo lub ujrzalo §wiatlo dzienne, jest wykroczeniem prze-
ciw nienaruszalnej zasadzie moralne;j.

Zagadnienie praw przystugujacych osobie ludzkiej zajmuje znaczne
miejsce takze w nauczaniu papieza $w. Jana Pawla II. Ojciec Swiety bar-
dzo gleboko wnika w dziedzine podstawowych praw czlowieka dajac tego
wyraz w encyklice Redemptor hominis?¢. Nie wnosi on nowych praw do ko-
deksu praw czlowieka, ale analizujgc wielkg spuécizne swoich poprzedni-
kéw, Soboru i synodéw, ukazuje w kontekscie zatroskania o sytuacje czlo-
wieka we wspoélczesnym $wiecie, koniecznos$é zachowania jego godnosci

tekst polski w: Octogesima adveniens: list apostolski Jego Swiatobliwosci Pawla VI do
ks. kardynala Maurice’a Roy przewodniczacego Rady do spraw Swieckich i Papieskiej
Komisji ,Justitia et Pax” z okazji 80. rocznicy ogloszenia encykliki ,Rerum novarum”,
Osrodek Dokumentacji i Studiéw Spotecznych, Warszawa 1972, nr 23.

23 Paulus PP. VI, Litterae encyclicae ad Venerabiles Fratres Patriarchas, Archiepis-
copos, Episcopos aliosque locorum Ordinarios, pacem et communionem cum Apostolica
Sede habentes, ad Clerum et Christifideles totius Catholici Orbis itemque ad universos
bonae voluntatis homines datae: de propagatione humanae prolis recte ordinanda Hu-
manae vitae (25.07.1968), AAS 60 (1968), s. 481-503; tekst polski w: Pawel VI, Encykli-
ka o zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania Zycia ludzkiego Humanae vitae,
Kuria Metropolitalna, Warszawa 1978 [dalej cyt.: HV], nr 14.

%4 Joannes Paulus PP. II, Litterae encyclicae ad Venerabiles Fratres in Episcopatu,
ad Sacerdotes et Religiosas Familias, ad Ecclesiae filios et filias, necnon ad universos
bonae voluntatis homines Pontificali eius Ministerio ineunte Redemptor hominis
(4.03.1979), AAS 71 (1979), s. 257-324; tekst polski w: Jan Pawel 11, Encyklika Redem-
ptor hominis, Pallottinum, Poznan 1979 [dalej cyt.: RH], nr 17.
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przez przestrzeganie praw ludzkich. Uzasadnienia ich dokonuje w oparciu
0 najwyzszg i niezbywalng wartosé osoby ludzkiej, ktéorg nazywa godno-
$cig: ,Sytuacja czlowieka w $wiecie wspélczesnym wydaje sie daleka od po-
rzadku moralnego, od wymagan sprawiedliwosci, od milosci spolecznej.
Szanujcie godnoscé i wolnosé kazdego” (RH 16).

Cztowiek, jako osoba i jako obraz Bozy, posiada wlaéciwg sobie godno$é.
W swej fundamentalnej tresci, godnosci tej odpowiada zespdél podstawo-
wych i niezbywalnych praw czlowieka. Prawo do zycia od momentu pocze-
cia az do samej $mierci, jest pierwszym i podstawowym prawem?. Wéréd
tych podstawowych i nienaruszalnych praw papiez stawia na pierwszym
miejscu prawo czlowieka do zycia. Stwierdza bowiem, ze ,,pierwszym i pod-
stawowym prawem czlowieka jest prawo do zycia”. Jest to prawo, ktore
strzeze jego podstawowego dobra, a ,Ko$ciél broni prawa do zycia nie tylko
z uwagi na majestat Stworcy, ktory jest tegoz zycia pierwszym Dawecg, ale
réwnoczes$nie ze wzgledu na podstawowe dobro czlowieka” [Dziwisz, Ko-
walczyk i Rakoczy 1979, 215]. Skoro wiec kazdy czlowiek posiada podsta-
wowe i niezbywalne prawo do zycia, ,medyczna stuzba czlowiekowi”, jak to
okresla Jan Pawel II, wyraza sie przede wszystkim w obronie zycia%.
W mysl Ojca Swietego to podstawowe prawo broni czlowieka przed wszel-
kg ingerencjg w jego zycie juz od poczecia?’. Nieprzestrzeganie tego prawa
papiez nazywa przejawem walki z czlowiekiem [Kornas 1986, 88]. Papiez
W wyrazny sposéb uczy, iz Kosciét nie przestaje prosi¢ wszystkich w imie
Boga i w imie czlowieka: nie zabijajcie, szanujcie godnos$é i wolno$é kazde-
go%.

Papiez zwraca takze szczegélng uwage na zasady etyki lekarskiej oraz
na najnowsze osiggniecia medyczne, ktore z jednej strony pomagaja,
a z drugiej strony stanowig zagrozenie. Chodzi tu gléwnie o zagrozenie zy-
cia ze strony inzynierii genetycznej, sztucznego zaplodnienia [Gubata
1987, 71-81]. Najwazniejszym dokumentem Stolicy Apostolskiej dotycza-
cym ingerencji medycznej w powstawanie ludzkiego zycia jest Instrukcja

25 Jan Pawet II, Podstawy deontologii lekarskiej. Przeméwienie do uczestnikéw
Zjazdu Swiatowego Towarzystwa Lekarskiego (29.10.1983), ,L’Osservatore Romano”,
wydanie polskie 4 (1983), nr 10, s. 22.

%6 Jan Pawel 11, Medycyna na stuzbie zycia i cztowieka. Przeméwienie do uczestni-
kéw XV Miedzynarodowego Kongresu Federacji Stowarzyszeri Lekarzy Katolickich
(3.10.1982), ,L’Osservatore Romano”, wydanie polskie 3 (1982), nr 11-12, s. 6-7.

27 Jan Pawel II, Przem6wienie podczas wizyty w siedzibie ONZ do spraw Oswiaty,
Nauki i Kultury (UNESCO) w Paryzu (2.06.1980), AAS 72 (1980), s. 735-52.

28 Jan Pawel 11, Pielgrzymka do Ojczyzny, VERITON, Warszawa 1981, s. 215.
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Kongregacji Nauki Wiary z 1987 r. ,,O szacunku dla rodzgcego sie zycia
ludzkiego i o godnosci jego przekazywania”. Interwencje genetyczne nie sg
do odrzucenia, dlatego ze sg sztuczne, bo §wiadczg przeciez o mozliwo-
$ciach sztuki medycznej, ale winno sie je ocenia¢ pod kgtem moralnym.
I to w odniesieniu do godno$ci osoby ludzkiej, wezwanej do realizowania
Bozego powolania, w darze milosci i w darze zycia (DV 3). Obrona za$ zy-
cia ludzkiego, to nie tylko w $cistym znaczeniu walka z chorobami. Papiez
podkresla to wyraznie, czynigc z tego niejako ogélng zasade, ktérg medy-
cyna winna mieé na uwadze. W sposéb jednoznaczny Ojciec Swiety prze-
ciwstawia sie eksperymentom w zakresie manipulacji genetycznej, gdyz
czlowiek od samego poczatku az do $mierci nie moze byé wykorzystywany
w jakimkolwiek celu [Gubata 1987, 78]. W podstawowym prawie do zycia,
zawierajg sie inne uprawnienia, takie jak ,prawo do urodzenia sie, wzro-
stu i harmonijnego rozwoju wlasnych mozliwosci”. Stad tez wraz z Sobo-
rem potepia wszystko, co godzi w samo zycie i co narusza calo$é osoby
ludzkiej, a zatem i zycie (GS 27; RH 17).

Szczegéblnie ,bezwarunkowsg koniecznos¢ ochrony zycia ludzkiego” pod-
kresla w encyklice Veritatis splendor. Jan Pawet II wyjasnia, ze naturalne
prawo moralne nie moze by¢ pojmowane, jako zbiér norm biologicznych,
lecz winno by¢ okreslone, jako rozumny porzqdek, wedlug ktérego cztowiek
jest powotany przez Stwérce do kierowania swoim zyciem i wszelkimi czy-
nami, takze w relacji do swojego ciata i plci. Zrédlem i uzasadnieniem tego
bezwarunkowego poszanowania zycia ludzkiego jest godnosé osoby, wyni-
kajgca z naturalnego, rozumnego porzgdku Stwércy. Stad zycie czlowieka
jest jego fundamentalnym dobrem. Dlatego tez zabdjstwo niewinnej ludz-
kiej istoty pozostaje zawsze niedozwolone [Chomik 1994, 284]. Wbhrew kul-
turze proaborcyjnej, Veritatis splendor jest takze ,blaskiem prawdy” o zy-
ciu ludzkim, ktére uznaje jako fundamentalne dobro czlowieka?. W kwe-
stiach szczegétowych odwoluje do Katechizmu®, ktéry poswieca calg sekcje
zagadnieniom aborcji (KKK 2270-2275). Tam nauka Kosciota nie tylko po-
twierdza, ze zycie ludzkie powinno byé uszanowane i strzezone w sposéb

29 Toannes Paulus PP. II, Litterae encyclicae cunctis catholicae Ecclesiae episcopis
de quibusdam quaestionibus fundamentalibus doctrinae moralis Ecclesiae Veritatis
splendor (6.08.1993), AAS 85 (1993), s. 1133-228; tekst polski w: Jan Pawetl II, Ency-
klika o niektérych podstawowych problemach nauczania moralnego Kosciota Veritatis
splendor, Tum, Wroctaw 1993, nr 50.

30 Catechismus Catholicae Ecclesiae, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
1997; tekst polski w: Katechizm Kosciota Katolickiego, wyd. 2, Pallottinum, Poznan
2012 [dalej cyt.: KKK].
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absolutny od momentu poczecia, ale réwniez upomina sie o prawa osoby
dla istoty ludzkiej, od samego poczagtku jej istnienia, w tym o nienaruszal-
ne prawo do zycia (KKK 2270). Czyn aborcyjny natomiast, bezposrednio
zamierzony jako cel albo jako srodek do osiggniecia celu, jest okreslony po-
waznym przeciwstawieniem prawu moralnemu oraz ,okropnym przestep-
stwem” (KKK 2271) [Chomik 1994, 285-86].

Nie tylko posoborowa doktryna Koéciola na temat poczetego zycia ludz-
kiego oparta na przeslankach wynikajacych z prawa Bozego pozytywnego
i naturalnego, ale réwniez normy prawa kanonicznego biorg zycie w szcze-
gblng ochrone. Ochrona ta jest dostosowana do natury i celu spotecznosci
koscielnej. Prawo kanoniczne zmierza do ochrony poczetego zycia, przede
wszystkim poprzez swoje normy regulujgce zadanie nalezytego przygoto-
wania wiernych do zawarcia sakramentalnego zwigzku malzeriskiego i zy-
cia w rodzinie.

Ochrona poczetego zycia ludzkiego w KPK/83, wskazuje chociazby na
to, ze prawodawca ko$cielny przyznaje ,zyjacym plodom poronionym” zdol-
no$é do przyjecia chrztu, jak kazdemu innemu czlowiekowi, ktéry nie zo-
stal jeszcze ochrzczony. ,,Plody poronione, jezeli zyjg, o ile to jest mozliwe,
nalezy chrzcié¢” (kan. 871). W ten sposéb ustawodawca wskazuje, ze zywy
pléd ludzki jako prawdziwy cztowiek, ma prawo by¢ wlaczony w Misterium
Paschalne Chrystusa i przez stanowczy nakaz udzielenia mu chrztu, za-
bezpiecza jego zycie wieczne. W danym wypadku zgoda na chrzest nie jest
wymagana, poniewaz zachodzi tu niebezpieczenstwo Smierci, tzw. casus in
periculo mortis (kan. 868 § 2).

Kodeks Prawa Kanonicznego chroni réwniez poczete zycie ludzkie przez
przyznanie matce prawa do separacji, czyli odejécia od meza w wypadku
powaznego niebezpieczenstwa z jego strony dla jej duszy lub ciala albo
wprost dla jej dziecka. Uprawnienie to wynika z normy zawartej w kan.
1153 § 1: ,Jezeli jedno z malzonkéw stanowi Zrédlo powaznego niebezpie-
czenstwa dla duszy lub ciala drugiej strony albo dla potomstwa, lub w in-
ny sposéb czyni zbyt trudnym zycie wspélne, tym samym daje drugiej stro-
nie zgodnie z prawem przyczyne odejscia, bgdZz na mocy dekretu ordyna-
riusza miejsca, badz tez gdy niebezpieczenistwo jest bezposrednie, ré6wniez
wlasng powagg”. W éwietle tego kanonu zona bedaca w cigzy, namawiana
przez meza do usuniecia z lona poczetego dziecka, bita z powodu zajscia
w cigze lub przymuszana do spozycia srodké6w medycznych niszczgcych
pléd ludzki — moze odej$é od takiego wspolmalzonka. Natomiast kan. 1154
reguluje sprawy po zaj$ciu separacji malzonkéw, wskazujgc na odpowied-
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nie utrzymanie i wychowanie dzieci, a zwlaszcza stworzenie warunkéw,
aby matka mogla w spokoju urodzié dziecko®!.

Karna ochrona zycia cztowieka nienarodzonego w prawie kanonicznym
polega na uznaniu za przestepstwo zewnetrznego grzechu ciezkiego prze-
rwania cigzy. Prawodawca postanowil, ze ,kto powoduje przerwanie cigzy,
po zaistnieniu skutku, podlega ekskomunice wigzacej moca samego pra-
wa” (kan. 1398) [Arias 2011, 1044-45]. Takie sformulowanie kanonu rodzi
rézne pytania: Na czym polega czyn przestepczy przerwania cigzy? Kto go
moze popelnié? Jaki jest wymagany stopien winy do zaistnienia tego prze-
stepstwa? Dlaczego prawodawca kaze za ten czyn karg ekskomuniki latae
sententiae, czyli wigzgcej mocg samego prawa?

Prawodawca kosScielny nie podaje Scislej, ustawowej definicji przestep-
czego czynu przerywania cigzy. W tradycji koScielnej jednak przez czyn
ten rozumiano zawsze spedzenie ptodu ludzkiego w jakimkolwiek jego sta-
dium rozwojowym, tzn. przedmiotem przestepstwa byl zaréwno zarodek
juz uksztaltowany, jak réwniez dopiero co powstaly embrion ludzki [Géral-
ski 1991, 141]. Ustawodawca w KPK/83 przyznaje prawo do zycia. W kan.
1398 uzyte stowo abortus oznacza wprost zamierzone przerwanie zycia
plodu ludzkiego przez zadanie mu $mierci w lonie matki lub przedwczesne
usuniecie go z jej lona. Tak rozumiane przerwanie cigzy powoduje zacig-
gniecie kary w postaci ekskomuniki latae sententiae, ktéra nie domaga sie
osobnego kanonicznego upomnienia, bowiem w tym jednak wypadku wy-
stepuje upomnienie ustawowe [Krukowski 1987, 1991, gdyz chodzi o zagro-
zenie ekskomuniky latae sententiae. Jesli wiec kto§ wprost zmierza do za-
dania $mierci plodowi ludzkiemu, uwaza sie, ze dziala on z uporem. Moze-
my mie¢ tu do czynienia z dwoma rodzajami czynu przestepczego: przez
dziatanie lub przez zaniechanie dzialania. W kan. 1398 prawodawca po-
stanowil réwniez, ze czyn ten musi byé skuteczny, czyli ze musi powodo-
waé $mierc¢ ptodu ludzkiego w lonie matki lub poza nim. Kiedy jest sku-
teczny, ma znamie czynu przestepczego. W wypadku zamierzenia takiego
czynu, lecz nie uskutecznienia go z wlasnej woli, nie mamy do czynienia
z przestepstwem dokonanym. Natomiast, gdy zamiar dokonania czynu
spedzenia plodu ludzkiego nie dochodzi do skutku z przyczyny niezaleznej
od woli jego autora, ma miejsce, tzw. przestepstwo chybione, ktére nie
konstytuuje przestepstwa przerwania cigzy i w konsekwencji nie moze po-
wodowaé zaciggniecia kary ekskomuniki przewidzianej w kan. 1398 [Lem-

31 Z chwilg zdecydowania o separacji malzonkéw, nalezy sie zatroszczyé o odpo-
wiednie utrzymanie i wychowanie dzieci” (kan. 1154). Por. Hervada 2011, 866.
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pa 1991, 262132,

Podmiotem przestepstwa z kan. 1398 jest kazdy katolik, ktéry swiado-
mie i dobrowolnie wprost dla zadania $émierci, dokonuje skutecznie w jaki-
kolwiek sposéb spedzenia plodu ludzkiego. Za czyn skuteczny usuniecia
cigzy grozi kara ekskomuniki latae sententiae, ktérg przestepca zacigga
mocg samego prawa [Arias 2011, 1044-45]. Ukarane zostajg nastepujgce
osoby:

— wszyscy, ktérzy swiadomie dokonujg zabiegu zmierzajgcego wprost do
przerwania cigzy, np. lekarz, polozna, niezaleznie od tego z jakiej woli
dzialajg;

— matka, ktéra dobrowolnie poddala sie zabiegowi przerwania cigzy ce-
lem zadania $émierci swemu dziecku;

— matka, ktora sama usunela cigze przez zastosowanie Srodkéw ze-
wnetrznych, np. dZzwigajac nadmierne ciezary lub wewnetrznych, np. zazy-
wajac tabletki niszczace pléd ludzki;

— wszyscy wspolnicy konieczni, ktérzy swoim postepowaniem, np. skie-
rowaniem na zabieg, zleceniem, nakazem, radg, czy dostarczeniem §rod-
kéw, skutecznie przyczyniajg sie do usuniecia zywego plodu ludzkiego z to-
na matki (kan. 1329) [Lempa 1991, 262].

W swietle kan. 1329 § 2 ci, ktérzy nie zdecydowali wspdélnie, ze usung
plod ludzki, bez ktorych dziatania przestepstwo i tak byloby popelnione,
chociaz wbrew swej woli przyczynili sie do spedzenia ptodu ludzkiego (np.
pielegniarka, ktéra z polecenia lekarza podawala narzedzia chirurgiczne)
popelniajg przestepstwo i zaciggajg kare ekskomuniki mocg samego pra-
wa. Prawodawca koScielny nie uwaza za przestepcow z tytulu przerywania
cigzy tych, ktérzy habitualnie sg pozbawieni uzywania rozumu, chociaz
wydawali sie zdrowi w chwili przekroczenia ustawy kan. 1398. Ttumaczy
to norma kan. 1322, ktéra ustanawia wobec takich oséb niezdolnosé praw-
ng do popelnienia jakiegokolwiek przestepstwa3?. Poza tym, nie popelniajg
przestepstwa sprawcy przerywania cigzy, ktérym z braku jakiejkolwiek
winy nie mozna przypisa¢ tego czynu jako przestepczego. Stosownie do
przepisu kan. 1323 nie jest przestepca i nie podlega zadnej karze kosciel-

32 Papieska Komisja orzekla w 1988 r., ze pojecie aborcji w rozumieniu kanoniczne-
go prawa karnego obejmuje doprowadzenie do §mierci ptodu ludzkiego w jakikolwiek
sposéb od chwili poczecia. Tekst dokumentu zob.: Majer 2011, 1327.

33 Habitualnie pozbawionych uzywania rozumu uwaza si¢ za niezdolnych do popel-
nienia przestepstwa, chociazby wydawali sie zdrowi w chwili przekraczania ustawy lub
nakazu” (kan. 1322).
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nej ten:

— kto naruszy! kan. 1398 przerywajac cigze z powodu ignorancji nieza-
winionej i nieuwagi lub btedu, np. ktos bez winy btednie sadzil, ze wolno
spedzié ptéd ludzki dla ratowania zycia matki;

— kto przerwal cigze pod wplywem przymusu fizycznego, np. kobieta po
poczeciu dziecka, ktérg silg zmuszono do zazycia $rodkéw medycznych
niszczgcych ptéd ludzki;

— kto spowodowal przerwanie cigzy na skutek przypadku, np. kto§ wy-
wolal poronienie u kobiety, ktérg potracil niechcacy podczas wypadku sa-
mochodowego;

— nie jest przestepca i ten, ktérego wina nie konstytuuje przestepstwa.

Na stopiern winy koniecznej do zaistnienia przestepstwa przerwania
cigzy wskazuje przede wszystkim zamieszczony w kan. 1398 czasownik
procurare (mieé¢ staranie o cos, rozmyS$lnie dgzy¢ do czegos). W ten sposéb
prawodawca jednoznacznie okredlil, ze przerwanie cigzy jest przestep-
stwem umys$lnym (delictum dolosum)**. Wymdég owej winy umyslnej po-
trzebnej do zaistnienia przestepstwa przerwania cigzy potwierdza podana
w kan. 1398 sankcja karna, ktorg jest ekskomunika latae sententiae. Pra-
wodawca kodeksowy przewiduje takg kare tylko za przestepstwo umyslne
(por. 1318). Zgodnie z kan. 1321, wina umy$lna polega na umy$lnym
(§wiadomym i celowym) naruszaniu prawa lub nakazu. Istotnym elemen-
tem winy umyslnej jest intencja pogwalcenia prawa. Ze strony woli wyma-
gana jest wolno$é w dziataniu. Natomiast podstawowym warunkiem wol-
nego dzialania musi byé¢ §wiadomo$¢, ze samo dziatanie lub skutki z niego
wynikajgce sg zabronione przez prawo [Krukowski 1987, 128]. Wobec po-
wyzszego nie popelnia przestepstwa i nie zacigga ekskomuniki ten, kto
powoduje usuniecie cigzy z winy nieumy$lnej, okreslonej w kan. 1321 § 2,
jako zaniedbanie nalezytej starannosci.

Obowigzujacy Kodeks Prawa Kanonicznego wyréznia dwa rodzaje kar.
Kary poprawcze i ekspiacyjne. Do kar poprawczych nalezg: ekskomunika,
interdykt i suspensa. Najsurowszg z kar poprawczych jest ekskomunika
latae sententiae lub ferendae sententiae. Ekskomunike latae sententiae za-
cigga sie z chwilg popelnienia przestepstwa. Za popelnienie przestepstwa

3¢ Termin procurare wskazuje na koniecznosé zlego zamiaru, lecz nie w najwyzszym
stopniu. Stad przekroczenie ustawy postugujacej sie tym terminem uwalnia sprawce od
odpowiedzialnosci, jezeli dziatal on pod wplywem winy nieumyslnej, czyli wyklucza
przestepstwo nieumyslne, nie wylgcza natomiast przestepstwa umyslnego (delictum
dolosum). Por. Myrcha 1960, 277.
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przerwania cigzy prawodawca ko$cielny ustanowit kare ekskomuniki latae
sententiae (kan. 1398), ktéra jest najciezszag [Syryjczyk 1985, 44] ze
wszystkich kar ko$cielnych i dosiega przestepce z chwilg Smierci spedzone-
go ptodu ludzkiego. Polega ona na zakazie sprawowania czynnosci litur-
gicznych podczas Mszy Swietej, lub w jakichkolwiek obrzedach kultu:
sprawowania sakramentéw i sakramentaliéw oraz przyjmowania ich, wy-
konywania urzedéw koscielnych, postug lub jakiegokolwiek innego zada-
nia koscielnego, a takze wydawania aktow rzadzenia (kan. 1331 § 1).

Od kary ekskomuniki zaciggnietej na skutek popelnienia przestepstwa
przerwania cigzy, moze uwolni¢ kazdy ordynariusz miejsca na forum ze-
wnetrznym, a takze kazdy biskup w akcie sakramentalnej spowiedzi (kan.
1355 § 2). W zakresie sakramentalnym na mocy prawa powszechnego od
ekskomuniki latae sententiae za przestepstwo przerwania cigzy moze
uwolnié¢ kanonik penitencjarz tak kosciota katedralnego, jak i kosciola ko-
legiackiego (kan. 508 § 1). W trosce o dobro wiernych najwyzszy prawo-
dawca koscielny poleca, aby tam, gdzie nie ma kapituty, biskup diecezjal-
ny mianowal jakiego$ kaptana wyznaczonego do tego zadania (kan. 508
§ 2). W sakramencie pokuty, na mocy prawa powszechnego, od tej kary
moze takze uwolnié¢ w niebezpieczenstwie §mierci kazdy kaptan posiadajg-
cy wazne Swiecenia kaplanskie (kan. 976). W zwyczajnych warunkach kaz-
dy spowiednik moze uwolni¢ od ekskomuniki latae sententiae, jezeli
stwierdzi, ze penitentowi trudno jest pozostawaé w grzechu ciezkim przez
czas konieczny do tego, by uwolnit go od niej kompetentny przelozony.
W takim wypadku spowiednik udzielajacy odpuszczenia kary i rozgrzesze-
nia powinien nalozy¢ na penitenta obowigzek udania sie w ciggu miesigca,
pod grozbg ponownego popadniecia w kare, do kompetentnego przetozone-
go lub do kaplana posiadajgcego odpowiednie uprawnienia® po zlecenie,
jak ma zados$é uczynié za popelnione przestepstwo, a nastepnie wyznaczy¢
mu odpowiednig pokute i w razie potrzeby nakazaé¢ naprawienie zgorsze-
nia i wyréwnanie wyrzgdzonej szkody (kan. 1357 § 2).

Konferencja Episkopatu Polski 29 marca 1984 r. wydata uchwate w ce-
lu ujednolicenia na terenie Polski uprawnien do rozgrzeszania z ekskomu-
niki, w ktérg popadajg dopuszczajacy sie przestepstwa przerwania cigzy.
Jurysdykcje takg z dniem 23 kwietnia 1984 r. maja:

— ksieza dziekani i wicedziekani;

— proboszczowie i administratorzy parafii;

35 W mysl kan. 508 § 2 kompetentnym przelozonym jest kanonik penitencjarz lub
kaplan upowazniony przez biskupa diecezjalnego.
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— wszyscy kaplani spowiadajgcy w kosciele katedralnym oraz w sanktu-
ariach okres§lonych przez biskupa diecezjalnego;

— przeltozeni wyzsi i przetozeni doméw kleryckich instytutéw zycia kon-
sekrowanego oraz kleryckich stowarzyszen zycia apostolskiego;

— wszyscy spowiednicy:

a) w czasie komunii wielkanocnej?¢, misji i rekolekgji,

b) w czasie kanonicznych wizytacji biskupich i odpustéw parafial-
nych,

¢) z okazji spowiedzi w szpitalach i chorych, ktérzy nie wychodzg
z mieszkania oraz kobiet ciezarnych,

d) z okazji spowiedzi narzeczonych, zolnierzy i wiezniéw,

e) z okazji spowiedzi generalnych przynajmniej z okresu jednego ro-
ku?.

Oproécz kary ekskomuniki, prawodawca kodeksowy ustanowil dodatko-
we sankcje na duchownego i zakonnika. Duchowny, ktéry popelnit prze-
stepstwo przerwania cigzy jako gléwny sprawca lub wspétsprawca, zacig-
ga nieprawidlowosé, czyli stalg przeszkode zaréwno do przyjecia dalszych
Swiecen, jak tez do wykonywania juz posiadanych (kan. 1044 § 1, 3°). Na-
tomiast zakonnik winny tego przestepstwa powinien by¢ wydalony z insty-
tutu (kan. 695 § 1). Jezeli jest on duchownym, zacigga ponadto przedsta-
wione wyzej nieprawidlowosci i jest nimi zwigzany takze po wydaleniu
z zakonu. Od nieprawidlowosci z tytulu popelnienia przestepstwa prze-
rwania cigzy dyspensuje tylko Stolica Apostolska (kan. 1047 § 2).

Dokonujac rozpoznania, czy dana osoba zaciggnela kary ko$cielne z po-
wodu przerwania cigzy, spowiednik i sedzia ko$cielny muszg pamietaé, ze
prawodawca nie zawsze karze za popelnione przestepstwo karg przewi-
dziang w ustawie karnej. Kan. 1324 § 3 podaje zasade, ze wszystkie oko-
licznosci zmniejszajgce poczytalnosé karng wymagang do zaistnienia prze-
stepstwa wyjmujg przestepce spod kar latae sententiae. W odniesieniu do

36 Okres komunii wielkanocnej w Polsce trwa od niedzieli Meki Panskiej, czyli Pal-
mowej, do niedzieli uroczystosci Tréjcy Swietej. Por. Wyznaczenie czasu komunii $w.
wielkanocnej na okres od niedzieli pieédziesiqtnicy do terminu ustalonego przez ordyna-
riusza (Gdarisk 12/1969/445), w: Prawodawstwo Kosciota w Polsce 1961-1970. Tom 1.
Dokumenty dotyczqce Polski wydane przez Stolice Apostolskq, Prymasa Polski i Konfe-
rencje Episkopatu Polski, oprac. i ttum. T. Pieronek, Akademia Teologii Katolickiej,
Warszawa 1971, s. 115.

37 Tekst uchwaly Konferencji Episkopatu Polski z dnia 29 marca 1984 r. zob.: Kru-
kowski 1987, 206. W mys$l tej uchwaly osoby, ktére otrzymaly rozgrzeszenie od wymie-
nionych w niej kaplanéw, nie sg zobowigzane do udawania sie po zlecenie do kanonika
penitencjarza lub przelozonego koscielnego.
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przestepstwa przerwania cigzy w mysl kan. 1323 i 1324 § 1 oznacza to, ze
nie zacigga kary ekskomuniki za jego popelnienie ten:

— kto posiadtl tylko niezupelne uzywanie rozumu,

— kto nie posiadl uzywania rozumu na skutek zawinionego naduzycia
alkoholu lub podobnego zaburzenia umystowego (np. narkotykéw), jezeli
nietrzezwos$¢ lub inne zaburzenia umystowe nie byly celowo spowodowane
dla popetnienia przestepstwa albo wyttumaczenia sie od winy (kan. 132);

— kto spowodowatl je na skutek powaznego wzburzenia uczuciowego (np.
wielkiej nienawisci do ojca dziecka), jezeli uczucie to nie zostalo umyslnie
wywolane lub nie bylo rozmyslnie podtrzymywane dla popelnienia prze-
stepstwa albo wytlumaczenia sie od winy (kan. 132);

— kto nie ukonczyl jeszcze osiemnastego roku zycia (jezeli nie ukonczyt
jeszcze szesnastego roku zycia, jest wolny od wszelkiej kary koscielnej)
(kan. 1323 § 1) [Krukowski 1987, 135];

— kto dokonal go pod naporem wzglednie ciezkiej bojazni (np. zona
w obawie przed mezem, ktory nie moglby jej wybaczyé, ze dziecko zostato
poczete na skutek zdrady malzeniskiej), koniecznosci (np. lekarz, ktéremu
za odmoéwienie wykonania zabiegu grozi faktyczne pozbawienie wolnosci),
wielkiej niedogodnosci (np. gdy uratowanie dziecka poczetego nie bylo juz
moralnie mozliwe, a dalsze przetrzymywanie go w lonie matki grozito
Smiercig matki).

Dokonujgc podsumowania tej czesci opracowania mozna stwierdzié, iz
prawo cztowieka do zycia wynika zaréwno z Objawienia, jak i z zasad ro-
zumowych i prawnych przystugujgcych mu z racji jego czlowieczenstwa.
Prawo to jest nietykalne, a godzenie w zycie ludzkie jest zabdjstwem. Czlo-
wiek od samego poczatku, czyli od momentu poczecia uwazany jest za isto-
te ludzkg, bedgacg podmiotem praw mu naleznych. Dlatego wszelkiego ro-
dzaju interwencje przeciwko zyciu ludzkiemu nie mogg byé dopuszczane.
Takie przekonanie buduje wspélnoty eklezjalne na podstawie doktryny bi-
blijno-teologicznej, ktéra staje sie fundamentalna dla norm prawnych i na-
uczania Ko$ciola.

5.ISTOTNE WNIOSKI I POSTULATY DLA WSZYSTKICH SYSTEMOW PRAWA
W ZAKRESIE OCHRONY ZYCIA DZIECKA POCZETEGO

Poszanowanie dla rodzgcego sie zycia ludzkiego naklada obowigzek
szczegolnej opieki ze strony wszystkich ludzi, dlatego obowigzek pomocy



Ochrona zycia dziecka poczetego 153

najbardziej niewinnemu zyciu ludzkiemu spoczywa nie tylko na chrzesci-
janach, ale réwniez na wszystkich osobach. Poszanowanie dla zycia
w pierwszych momentach jego istnienia jest czyms$ uniwersalnym, jest pta-
szczyzng spotkania pomiedzy ludZzmi wierzgcymi i niewierzgcymi. Niena-
rodzony, jako najbardziej niewinne i bezbronne istnienie ludzkie, uczestni-
czy w zyciu danej grupy spotecznej poprzez sam fakt zaistnienia. Stad tez
nienaruszalne prawo do zycia kazdej niewinnej jednostki ludzkiej stanowi
podstawowg warto$é moralng, dotyczy naturalnego porzadku i integralne-
go powolania osoby ludzkiej, jednoczesnie jest istotnym elementem spote-
czenstwa eklezjalnego i $wieckiego oraz systeméw obowigzujgcego ich pra-
wa [Nagérny 1997, 237]. Wspélczesny rozwoéj spoteczny, polityczny i gospo-
darczy spowodowal wiele przemian w dziedzinie przekazywania, jak i och-
rony zycia ludzkiego, szczegélnie nowo poczetego. Powstaly nowe zagad-
nienia, problemy natury moralnej i prawnej, ktérych Kosciolowi i panstwu
nie wolno pomijaé milczeniem?,

Ochrona zycia poczetego stanowi przedmiot wyjgtkowej troski Kosciota
przejawianej w imie poszanowania zaréwno Stwoércy i Dawcy zycia, jak
i samego zycia. Dlatego Tradycja od zarania nauczala, ze zycie juz od mo-
mentu poczecia, jak i w réznych okresach jego rozwoju powinno byé szano-
wane w sposob absolutny. Wraz z uptywem czasu ta sama Tradycja Ko-
$ciola nauczala o podstawowej i trwalej wartosci przykazania ,nie zabijaj”,
ktore bardzo wyraznie eksponuje tres¢ negatywng. Owo przykazanie
wskazuje na granice, ktérej nigdy nie mozna przekroczyé. Sklania do sza-
cunku dla zycia, prowadzgc do jego obrony i do postepowania drogg milosci
(EV 54). Nieustannie podkresla, ze cztowiek, jako jedyne stworzenie na
ziemi, ktore Bég powolal do istnienia, jest obrazem Boga — Stwércy. Jan
XXTII nauczat, ze ,zycie ludzkie jest Swiete, poniewaz od samego poczatku
domaga sie stworczego dziatania Boga” (MM 447). To Bog jest Panem zy-
cia, od poczatku az do jego konca i nikt, w jakiejkolwiek sytuacji, nie ma
prawa do zniszczenia zycia niewinnej istoty®.

Kosciél nauczajgc o nienaruszalnych warto$ciach i wymogach prawa
Bozego, jednoczesnie oglasza zbawienie, a przez sakramenty §wiete otwie-

38 Paulus PP. VI, Sollemnis Professio Fidei A Paulo VI Pont. Max. pronuntiata ante
Basilicam Petrianam die XXX mensis Iunii anno MCMLXVIII, anno a fide vocato, et
saec. XIX a martyrio SS. Petri et Pauli App. completis (30.06.1968), AAS 60 (1968),
s. 433-46.

3% Pius XII, Przemdwienie do uczestnikéw Unii Lekarsko-Biologicznej sw. Lukasza
(12.11.1944), w: Przemowienia i postania radiowe, VI (1944-45), s. 191-92.
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ra drogi laski, dzieki ktérym czlowiek staje sie nowym i wolnym stworze-
niem, zdolnym odpowiedzieé¢ na Boski plan Stworzyciela i Zbawcy (HV 25).
Tym samym podkresla, ze nalezy bezwzglednie odrzucié¢ bezposrednie na-
ruszanie rozpoczetego juz procesu zycia, a przede wszystkim bezposrednie
przerywanie cigzy, choéby byto ono dokonywane ze wzgledéw czysto leczni-
czych. W encyklice Piusa XII Humani generis czytamy, iz Koéciol otaczajac
swojg troskg kazde nowo poczete dziecko wypelnia swoje wielkie postan-
nictwo. Jest to postannictwo catego Kosciola w tworzeniu kultury zycia.
Tworzenie tejze kultury powinno rozpoczaé sie od ksztaltowania i uwrazli-
wiania sumienia na wartos¢, jaka jest ludzkie zycie. To Chrystus postawit
dziecko w samym centrum Krélestwa Bozego, méwigc: ,Dopusccie dzieci
i nie przeszkadzajcie im przyj$¢ do Mnie; do takich bowiem nalezy kroéle-
stwo niebieskie” (por. EV 96).

Problemowi zagrozen zycia ludzkiego w naszych czasach po$wiecony
byl Nadzwyczajny Konsystorz Kardynaléw, obradujacy w Rzymie od 4 do
7 kwietnia 1991 r. Po obszernym i glebokim oméwieniu problemu oraz wy-
zwan, jakie stawia on calej ludzkiej rodzinie, a zwlaszcza wspdlnocie
chrzescijaniskiej, Kardynatowie zwrécili sie z prosbg, aby potwierdzié war-
tos¢ ludzkiego zycia i jego nienaruszalno$é. Tego rodzaju zagadnienia wy-
magaly od Nauczycielskiego Urzedu Kosciota nowego i poglebionego roz-
wazania dotyczgcego zasad moralnej nauki o malzenistwie, ktéra jest opar-
ta przede wszystkim na prawie naturalnym, ubogaconym przez Objawie-
nie Boze. Malzonkowie w pelnieniu obowigzkéw przekazywania zycia nie
mogg postepowaé dowolnie, jak gdyby wolno im bylo w sposéb niezalezny
okresla¢ moralne metody postepowania. Sg oni zobowigzani dostosowaé
swoje postepowanie do planu Boga — Stworcy, wyrazonego w samej natu-
rze malzenistwa oraz okreslonego w stalym nauczaniu Kos$ciota (GS 50-51).
Kosciét wypelniajac swoje zadanie nauczycielskie wydal szereg odpowied-
nich dokumentéw, ktére omawiajg zaré6wno nature malzenistwa, jak tez
odpowiednie korzystanie z praw malzenskich oraz obowigzki malzonkéw.

Instrukcja Donum vitae jest dokumentem, w ktérym znajdujemy na
podstawie dotychczasowej nauki Magisterium, wlasciwe odpowiedzi na za-
sadnicze pytania dotyczgce nienaruszalnosci zycia. Magisterium Ko$ciota
nie chce zabiera¢ glosu w dziedzinie nauk do§wiadczalnych, lecz uwzgled-
niwszy dane badan naukowych i technicznych, pragnie przedstawi¢ na
mocy wlasnej misji i urzedu apostolskiego, nauke moralng odpowiadajacg
godnosci osoby i jej integralnemu powotaniu. Pragnie przedstawi¢ kryteria
moralne o stosowaniu badan naukowych i technicznych, w szczegélnosci
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do tego, co odnosi sie¢ do zycia ludzkiego i jego poczatkéw*. Interwencja
Kosciota w te dziedzine jest motywowana miloScig, ktérg Kosciét jest diuz-
ny czlowiekowi, pomagajgc mu w rozpoznaniu i poszanowaniu swoich
praw i obowigzkéw. Kosciét nieustannie poznaje tajemnice czlowieka (GS
22). Gloszgc Ewangelie, objawia czlowiekowi jego godnosé i pozwala mu
odkrywaé w pelni prawde o sobie.

Matka Kosciét podkresla, ze interwencja dokonywana na ciele ludzkim
nie dotyczy tylko tkanek, narzgdéw i ich funkcji, lecz angazuje ré6wniez na
réznych poziomach samg osobe. Pocigga to za sobg niesamowitg odpowie-
dzialno§é moralng. Jan Pawel II stwierdzil z naciskiem, przemawiajgc do
Swiatowej Organizacji Lekarskiej: ,Kazda osoba ludzka w swej niepowta-
rzalnej wyjgtkowosci nie jest zlozona tylko z ducha, lecz takze i z ciala
i dlatego w ciele i poprzez cialo dociera sie do samej osoby w jej konkretnej
rzeczywisto$ci. Szacunek dla godnosci czltowieka pocigga w konsekwencji
obrone owej tozsamosci czlowieka — corpore et anima unus — jednoéé ciata
i duszy™!. Badania prenatalne, ktére nie wzbudzajg obiekcji moralnych,
o ile sg podejmowane w celu wskazania ewentualnych terapii, ktérych
podjecia wymaga zdrowie dziecka nienarodzonego, zbyt czesto dostarczajg
okazji do zaproponowania i wykonywania przerywania cigzy.

Spotykamy takze przypadki, kiedy zarzuca sie Kosciotowi Katolickie-
mu, iz sprzyja rozpowszechnieniu sie przerywania cigzy, poniewaz pozo-
staje przy swojej nauce o moralnej niegodziwosci antykoncepcji. Nalezy tu
podkreslié, ze ,,zaré6wno antykoncepcja, jak i przerywanie cigzy, z moralne-
go punktu widzenia, to dwa zasadniczo rézne rodzaje zta”. Jedno jest
sprzeczne z pelng prawdg aktu plciowego, jako wlasciwego wyrazu milosci
malzenskiej, drugie niszczy zycie ludzkiej istoty. Scisla wiez laczgca prak-
tyke antykoncepcji z przerywaniem cigzy staje sie coraz bardziej oczywi-
sta, czego dowodem jest produkcja §rodkéw chemicznych, wkladek we-
wnatrzmacicznych oraz szczepionek, ktére sg réwnie tatwo dostepne, jak
srodki antykoncepcyjne, ale w rzeczywistoséci doprowadzajg do przerwania
cigzy w najwczesniejszych stadiach rozwoju zycia nowej, bezbronnej istoty
ludzkiej (EV 13).

Na Soborze Watykanskim II Kosciét przedstawil swiatu, swojg stalg,
pewng i niezmienng nauke, wedlug ktérej ,zycie ludzkie, raz poczete, po-
winno by¢ chronione z najwiekszg troskg; a przerywanie cigzy jako dzie-

40 Jan Pawel II, Przemdwienie do uczestnikéw 35 Zgromadzenia Ogélnego Swiato-
wej Organizacji Lekarskiej (29.10.1983), AAS 76 (1984), s. 390.
4 Tamze.
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ciobdjstwo uznane za odrazajgce przestepstwo” (DV 2). Kongregacja Nauki
Wiary przypomina nauczanie zawarte w ,Deklaracji o przerywaniu cigzy”:
»,0d momentu, w ktérym jajo zostaje zaptodnione, rozpoczyna sie nowe zy-
cie, ktore nie jest zyciem ojca lub matki, lecz nowe;j istoty ludzkiej rozwija-
jacej sie niezaleznie od nich. Nie stataby sie ona nigdy istotg ludzka, jesli-
by nig nie byla od samego poczatku. Do tej tezy oczywistej, zawsze przyj-
mowanej, wspoélczesna wiedza genetyczna dostarcza cennego potwierdze-
nia. Wykazala ona, ze od pierwszej chwili ma ustalony program tego, czym
bedzie ta istota zyjgca: czlowiekiem, tym czlowiekiem — konkretnym ze
swymi cechami charakterystycznymi juz dobrze okreslonymi. Od momen-
tu zaplodnienia rozpoczyna sie historia zycia ludzkiego, ktérego kazda
z réznych zdolnos$ci wymaga czasu dla swego rozwoju i dzialania™?2. Nauka
ta zostala potwierdzona przez najnowsze zdobycze ludzkiej biologii, ktéra
uznaje, ze w zygocie*?, powstalej z zaplodnienia, tworzy sie juz tozsamosé
biologiczna nowej jednostki ludzkie;j.

Nalezy podkresli¢, ze absolutna nienaruszalnos$é¢ niewinnego zycia ludz-
kiego jest réwniez prawda moralng wynikajgca z nauczania Pisma Swiete-
go, niezmiennie uznawang przez Tradycje Kosciola i jednomy¢$lnie gloszo-
ng przez jego Magisterium. Kos$ciét opowiada sie za prawem do zycia. Ob-
roncami i rzecznikami tego prawa winni by¢ w sposéb szczegélny wierzacy
w Chrystusa, oredownicy prawdy przypomnianej przez Sobér Watykanski II:
»Syn Bozy przez wcielenie Swoje zjednoczy!l sie z kazdym czlowiekiem”.
W tym zbawczym wydarzeniu objawia sie ludzkosci nie tylko bezgraniczna
milo$é Boga, ktory ,tak umilowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dal” (J 3,16), ale takze nieporéwnywalna wartos¢ kazdej osoby. Kosciél
mocno wierzy, ze zycie ludzkie, cho¢ nawet stabe i cierpigce, jest zawsze
wspanialym darem Bozej dobroci. Kosciél jest powolany do tego, aby
wszystkim ukazaé na nowo, z coraz wiekszym przekonaniem, swojg wole
rozwijania wszelkimi §rodkami zycia ludzkiego i bronienia go przeciw ja-
kakolwiek zasadzkg, niezaleznie od stanu i stadium rozwoju, w ktérym sie
ono znajduje.

Prawo do zycia przysluguje kazdej istocie ludzkiej od samego momentu
poczecia az do naturalnej $mierci. Podobnie prawna ochrona zycia ludz-
kiego powinna obejmowaé caly ten okres. Jednak we wspélczesnym Swie-

42 Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaratio de abortu procurato Quaestio de
abortu procurato (18.11.1974), AAS 66 (1974), s. 738, nr 12-13.

43 Zygota — komoérka diploidalna powstala w wyniku polgczenia si¢ dwéch gamet;
zaplodniona komoérka jajowa.
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cie obserwujemy proces legalizacji réznych form zamachu na zycie, przy-
bierajgce chociazby postaé¢ aborcji. W tym przypadku zycie ludzkie zostaje
pozbawione prawno-karnej ochrony w okresie, gdy jest ono najstabsze
i najbardziej zalezne od innych [Grzeskowiak 1999, 3-5]. Problem przery-
wania cigzy i liberalizacji prawa w tym zakresie niemal wszedzie stal sie
przedmiotem ostrych dyskusji. Nie ma kraju, w ktérym zabgjstwo czlowie-
ka nie byloby zabronione i karane. Ponadto 6w zakaz i kary dotyczg réw-
niez Swiadomego spedzania plodu*. Obecnie opinia publiczna domaga si¢
ztagodzenia tego rodzaju zakazu. Uzasadnia sie to w sposéb bardzo prosty:
jesli wielu obywateli, a szczegdlnie wierni Kosciota Katolickiego potepiajg
spedzanie plodu, to wielu innych, przeciwnie, aprobuje je. Zagadnienie
prawnej ochrony dziecka poczetego znajduje poczesne miejsce w refleksji
teologéw moralistéow oraz bioetykéw. Opieka prawna ma stanowic¢ prak-
tyczne zabezpieczenie ze strony spoleczenistwa tak fundamentalnego pra-
wa, jak prawo do zycia.

Zadaniem prawa cywilnego jest przede wszystkim ochrona !adu spo-
lecznego opartego na prawdziwej sprawiedliwosci, tak abySmy ,mogli pro-
wadzié zycie ciche i spokojne z calg poboznoscig i godnoscig” (1Tm 2,2).
Wilasnie dlatego prawo cywilne musi zapewnié¢ wszystkim cztonkom spole-
czenstwa poszanowanie podstawowych praw, ktore nalezg do natury osoby
i ktére musi uznaé i chronié¢ kazde prawo stanowione*>. Wéréd nich pierw-
szym i podstawowym jest nienaruszalne prawo do zycia kazdej niewinnej
ludzkiej istoty*S.

Wiadza panstwowa powinna uwazaé¢ za $wietg powinno§¢é uznawanie
prawdziwej natury instytucji, jakimi sg rodzina i malzenstwo. Nalezy za-
bezpieczyé prawa rodzic6w do rodzenia potomstwa i wychowywania go na
Ionie rodziny. Jezeli natomiast obowigzku przekazywania zycia nie chce
sie pozostawi¢ samowoli ludzkiej, trzeba uznaé pewne nieprzekraczalne
granice wladzy czlowieka nad wlasnym cialem i jego naturalnymi funkcja-
mi, granice, ktérych nikt nie ma prawa przekraczaé, ani osoba prywatna,
ani wladza publiczna (HV 17). Prawna tolerancja przerywania cigzy nie
moze w zadnym przypadku powolywa¢é sie na szacunek dla sumienia in-

4 Przez spedzanie plodu (procuratio abortus) nalezy tu rozumieé jakikolwiek nie-
dozwolony zabieg, zmierzajacy wprost do usuniecia z lona matki plodu niedojrzatego,
niedonoszonego, czyli niezdolnego do zycia poza lonem matki. Zob.: Baczkowicz 1958,
578.

45 S. Thomas de Aquino, Summae Theologiae, I-11, q. 96, a. 2.

46 Tamze.
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nych wlasnie dlatego, ze spoleczeristwo ma prawo i obowigzek bronié sie
przed naduzyciami dokonywanymi w imie sumienia i pod pretekstem wol-
nosci. Dlatego wlasciwym obowigzkiem parnistwa jest ochrona praw kazde-
go czlowieka i strzezenie najslabszych w tym jeszcze nienarodzonych*’. Do
obowigzkéw wladzy publicznej nalezy przede wszystkim takie dzialanie,
aby prawo cywilne opieralo sie na podstawowych normach prawa moralne-
go w tym, co odnosi sie do praw czltowieka, zycia ludzkiego i instytucji ro-
dziny (DV 3). Cokolwiek prawa cywilne stanowig w tej sprawie, powinno
by¢ najzupelniej pewne, ze czltowiek nigdy nie moze byé postuszny prawu,
ktére samo w sobie jest niemoralne, czyli przyjmuje godziwos$¢ spedzania
plodu [Mazurkiewicz 1985, 43]. Jan XXIII pisal na ten temat: ,(...) jesli
sprawujacy wladze nie uznajg praw czlowieka albo je gwalcg, to nie tylko
sprzeniewierzajg sie powierzonemu im zadaniu, ale réwniez wydawane
przez nich zarzgdzenia pozbawione sg wszelkiej mocy obowigzujacej (...).
Prawo ludzkie jest prawem w takiej mierze, w jakiej jest zgodne z prawym
rozumem, a tym samym wyplywa z prawa wiecznego. Kiedy natomiast ja-
kie§ prawo jest sprzeczne z rozumem, nazywane jest prawem niegodzi-
wym. W takim przypadku jednak przestaje by¢ prawem i staje sie raczej
aktem przemocy”s. Sw. Tomasz powtérzyl za $w. Augustynem: ,Kazde
prawo ustanowione przez ludzi o tyle ma moc prawa, o ile wyplywa z pra-
wa naturalnego. Jesli natomiast pod jakim§ wzgledem sprzeciwia sie pra-
wu naturalnemu, nie jest juz prawem, ale wypaczeniem prawa”.

Wyzej przedstawione zadania odnoszg sie przede wszystkim i bezpo-
$rednio do ludzkiego ustawodawstwa, ktore nie uznaje podstawowego i
pierwotnego prawa kazdego czlowieka do zycia. W ten sposéb zmierza sie
do oslabienia szacunku dla zycia i otwiera droge postawa niszczacg zaufa-
nie w relacjach spotecznych. Wynika stad, ze gdy prawo cywilne dopusz-
czajgce przerywanie cigzy, juz przez ten fakt przestaje byé prawdziwym
prawem, moralnie obowigzujacym.

Zadaniem prawa ludzkiego jest przyczynianie sie do odnowy spoleczen-
stwa i wprowadzania takich warunkéw zycia we wszystkich §rodowiskach,
zeby zawsze bylo mozliwe przyjecie przychodzgcego na $wiat dziecka

47 Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaratio de abortu, s. 736-37.

48 S. Thomas de Aquino, Summae Theologiae, I-11, q. 93, a 3 ad. 2 um.

4 Omne ius ab hominibus institutum tantum potestatis iuris habet quantum e le-
ge naturali procedit. Si tamen aliqua ratione contra legem naturalem est, tunc non ius
est, sed iuris deformatio appellatur”, S. Aurelius Augustinus, De Libero arbitrio, liber
primus, cap. V, 11.



Ochrona zycia dziecka poczetego 159

w sposéb godny czlowieka [Mazurkiewicz 1985, 46]. Musi by¢ rozwijana
wszelka pomoc dla rodzin i matek nieposlubionych, dla dzieci, oraz dobrze
zorganizowana adopcja. Do glosu musi doj$é wszelka pozytywna polityka,
aby zawsze mozna bylo przeciwstawi¢ przerywaniu cigzy alternatywe kon-
kretng i uczciwg.
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Ochrona zycia dziecka poczetego w prawie kanonicznym
Streszczenie

Zycie ludzkie, jako dar pierwotny i fundamentalny, jest nienaruszalne i §wiete, dla-
tego od samego poczatku domaga sie od kazdej osoby naleznej mu ochrony. Takie prze-
stanie zostalo zawarte w normach prawa naturalnego i wskazaniach religijnych. Ko-
$ciol od samego poczatku stoi na stanowisku obrony i ochrony prawa do zycia, bowiem
jest to uniwersalna plaszczyzna dzialania dla wszystkich ludzi. Dlatego prawo do zycia
nie jest tylko kwestig §wiatopogladu, ani nie jest prawem religijnym, lecz najbardziej
podstawowym prawem kazdego poczetego czlowieka. Natomiast w porzgdku moralnym
przykazanie ,Nie zabijaj” staje sie fundamentalng zasadg i normg powszechnego ko-
deksu moralnosci, ktory zostal wpisany w sumienie kazdego cztowieka. Bronigc prawa
do zycia, Kosci6l i paristwo otaczajg takze troskg kazdg kobiete, ktéra poczeta dar zycia
i winna by¢ stuzebnicg nowego zycia przez fakt poczecia i urodzenia osoby ludzkiej.
W konsekwencji zycie ludzkie kazdej osoby staje sie najbardziej wartoSciowym darem
od Boga, zwlaszcza dla rodziny i narodu. Zaréwno Koscidl, jak i panistwo, majg braé
udzial w budowaniu kultury zycia, a nie w propagowaniu kultury $mierci, ktéra moze
zwiastowacd zaistnienie cywilizacji §mierci, a nie cywilizacji zycia. Przepisy i dyscyplina
kanoniczna Ko$ciota Katolickiego jednoznacznie bronig zycia kazdego poczetego dziec-
ka, jak réwniez realizacji prawa do zycia od momentu poczecia do naturalnej Smierci.

Slowa kluczowe: zycie, prawo do Zycia, ochrona zycia, §wietosé zycia, cywilizacja zy-
cia
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Protection of the Life of a Conceived Child in Canon Law
Summary

As the original and fundamental gift, every human life is inviolable and sacred,
that why from the very beginning demands its protection. This message is well built-in
the standards of natural law as well as religious laws. From the very beginning her
existence, the Catholic Church has been taking position to defend and protect the right
of life for every human being. The right to life is not just a matter of belief, nor is just
a religious law, but the most fundamental right of every conceived human being. In the
moral order the commandment “you shall not kill” is the fundamental principle and
standard of universal code of morality, which is written in the conscience of every hu-
man being. When the Church and the State defend the right to life also they have to be
concern about every woman who conceived the gift of life and should be a handmaid of
new life by the fact of conception and birth of a new person. As a consequence, human
life of each person becomes the most valuable gift from God, especially for the family
and the nation. Both the Church and the State need to be part of building the culture
of life rather than the promotion of the culture of death because the culture of death
can lead every civilization to fall into ruin. Rules and canonical discipline of the Catho-
lic Church unequivocally defends the life of every unborn child, as well as promote the
implementation of the Law which protect the right to life from the moment of concep-
tion to the natural death for every human being.

Key words: life, the right to life, the protection of life, the sanctity of life, the civiliza-
tion of life
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