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DWUWIARA
SYNKRETYZM CHRZESCIJANSKO-POGANSKI
W KULTURZE SEOWIANSZCZYZNY WSCHODNIEJ

Rok 988 byt jedna z najwazniejszych dat w historii Rusi Kijowskiej. Byt to
moment przelomowy, ktory odkryt epoke chrzescijanstwa dla catego kraju. Ble-
dem by jednak byto utozsamia¢ akt ,,chrztu”, dokonany przez ksiecia Wtodzi-
mierza Wielkiego, z chrystianizacja zycia. Proces ten byl o wiele bardziej
skomplikowany i rozciggniety na wieki.

Mozna tylko przypuszczaé, jakim wstrzagsem dla ludnosci stowianskiej byto
odrzucenie religii przodkéw. W miejsce tradycyjnego $wiatopogladu pogan-
skiego spoteczenstwo zaczeto przyjmowaé nowy system warto$ci duchowych.
Wiek X ujawnil, a XI stworzyt warunki przenikniecia nowej wiary do szerokich
rzesz ludzi'. Wraz z przyjeciem chrzescijanstwa odbywata si¢ rewizja tradycyj-
nych warto$ci, swoisty ,,przewrét umystowy”. Cechg charakterystyczng pogan-
stwa byla tolerancja, liberalizm wyznaniowy. Dawni Stowianie nie odrzucali
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6 OLGA OSADCZY

innych religii czy béstw, ktore zapewniaty doczesng pomysInos¢. Stad tak licz-
ne przyklady wiaczania Boga chrzescijanskiego w poczet bdstw poganskich,
w uznaniu jego potegi. Podobne zjawisko wystepowato réwniez u innych ludéw
poganskich — Germanéw, Wegréw, Stowian zachodniopomorskich®. Chrzesci-
janska zasada ekskluzywno$ci byta trudna do zrozumienia dla wyznawcow wia-
ry poganskiej. Ufali oni swojemu numinosum, bowiem dostarczato ono potrzeb-
na opieke, a jesli to zawodzilo, sadzono wtedy, ze dzieje si¢ tak z przyczyn
spowodowanych przez samych proszacych. Teraz w miejsce réznorodnych bo-
géw i bozkéw poganskich przyszedt Bég jedyny, stworca nieba i ziemi, ktéry
wymagat kultu powszechnego i wylacznego. Oprdcz tego, bardzo wazng spra-
wa, utrudniajaca akceptacje nowej wiary przez pogan, byl system nakazéw
i zakazéw Kosciota, nauka o nagrodzie i karze za ziemskie uczynki. Stowianie
mieli nie catkiem jasne wyobrazenia o losach ludzkich po $mierci, teraz za$
duchowni chrzescijanscy zaczeli naucza¢ o grzechu, odkupieniu, zbawieniu
i zyciu wiecznym po $mierci’.

TrudnoS$ci sprawial takze brak nalezytej 1 gruntownej wiedzy w Srodowisku
kleru. Duchowienstwo ruskie bowiem, w odréznieniu od ksiezy Kosciota za-
chodniego, nie musiato si¢ uczy¢ taciny. Wystarczato przeczytanie ksiag litur-
gicznych w jezyku tatwym do opanowania, wreszcie mozna bylo wyuczy¢ si¢
modlitwy i formulki na pamig¢é. Cze¢sto ksieza byli stabo piSmienni lub w ogdle
niepiSmienni i w tej sytuacji po prostu nie potrafili neofitom przekonujaco wy-
tlumaczy¢ podstawowych prawd wiary. Poprzestawali oni na machinalnym wy-
konaniu obrzeddéw liturgicznych. W tych warunkach wieksze osiagniecia w na-
wracaniu pogan odnosili mnisi*.

Sam chrzest ludu czesto byt pojmowany tylko jako rytuaty zewnetrzne, ktére
wcale nie zmienialty mentalno$ci cztowieka. W mniemaniu wigkszosci duchow-
nych gtéwnym zadaniem chrystianizacji byt sam obrzgd chrztu, natomiast na-
uczanie zasad wiary zostawiano ,,na potem”. Jeden z pierwszych utwordéw
chrze$cijanskich na ziemiach ruskich Nauczanie Prawdziwej Wiary (Pouczenije
Prawija Wiery) tak charakteryzuje $wiadomo$¢ 6wczesnego duchowienstwa:

2P. Urbanczyk, The meaning of Christianization for mediewal pagan societies, w: Early
Christianity in Central and East Europe, red. P. Urbanczyk, t. I, Warszawa 1997, s. 35.

SH. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek (wiek VI-XII), Warszawa 1986, s. 241,
263-265.

*W. Dziewulski, Postepy chrystianizacji i proces likwidacji pogarnistwa w Polsce weze-
snofeudalnej, Wroctaw 1964, s. 199. Zob. tez: Z. Suto wski, Chrystianizacja Stowian, ,,Zeszy-
ty Naukowe KUL” 7(1964), nr 3, s. 36.
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,Bratije, pierwoje primisze Swiatoje Krieszczenije Prawy Wiry, potom na-
uczymsia bojaty§ Boha i tworyty Wolu Jeho” (,,Bracia, najpierw przyjmiemy
Chrzest Swigty w Prawdziwej Wierze, a potem si¢ nauczymy ba¢ Boga i two-
rzyé Wole Jego”)’.

Wskutek tego glebsze wiezi z religia chrzedcijanska miata niewielka czesé
ochrzczonych, gtéwnie cztonkowie dynastii i ludzie mozni, mieszkancy miast’,
Metropolita kijowski Hilarion (1051-1052) méwit o swojej owczarni jako
o ,,matym stadzie’. Podobne zjawiska byly charakterystyczne nie tylko dla
Rusi, ale réwniez dla innych krajow ,,nowego chrzescijanstwa”, m.in. i Polski®.

Chrzescijanstwo nie wyjasniato wielu zjawisk przyrody, ktére ludno$é po-
ganska wigzata ze swoja wiarg. Nie ogarniato ono poza tym wielu dziedzin zy-
cia ludzkiego, takich jak: obrzedowo$¢ rodzinna, obyczajowo$¢ zwigzana
z dziatalno$ciag gospodarcza itd. Zostawita wigc religia chrze$cijanska do$¢ duza
luke, ktéra wypetniaty wierzenia poganskie i obrzedowos$¢ ludowa’. Wiara
Chrystusowa byta pojmowana pod katem ustalonego juz $wiatopogladu pogan-
skiego. Dla zachowania réwnowagi psychiki ludzkiej w konfrontacji z przyroda,
wspolnota i ze sobg powstal swoisty konglomerat wierzen okreslany na Rusi
jako dwuwiara (dwojewierije)'®. W ,czystej” postaci te dwie religie, §wiatopo-
glady, nurty kulturowe zachowaty si¢ tylko na obrzezach §wiadomosci spote-
czenstwa — w folklorze odleglych krancéw kraju, nie dotknigtych zmianami

5 Cyt. za: A. Ponomariow, Pamiatniki driewnie-russkoj cerkowno-uczitielnoj litieratury,
t. I, Moskwa 1897, s. 23.

%V.Vodo ff, Naissance de la chrétienté Russe: La conversion du prince Vladimir de Kiev
(988) et ses conségences (Xie-Xllle siecles), Fajard 1988, s. 32.

7S.Bachruszin, Christianstwo i Rus, Moskwa 1988, s. 32.

8 7. Sutowski, Pierwszy Koscidét Polski, w: Chrzescijaiistwo w Polsce. Zarys przemian
966-1976, red. J. Ktoczowski, Lublin 1992, s. 44.

A.Potebni a, Iz zapisok po tieorii stowiesnosti, Charkow 1905, s. 608-609.

0 Zob. S. Senyk, A History of The Church in Ukraine, t. I, Roma 1993, s. 192-199. Vodoff
(dz. cyt., s. 225-227) rozréznia dwie formy dwuwiary: w jednej z nich dwie tradycje sa wyraznie
przeciwstawione, w drugiej — forma jest ,przebieraniem” poganstwa w nowe szaty. Stosunek
Cerkwi do tych dwdch przejawéw dwuwiary byl zréznicowany. Szczegdlnie surowo potepiata
Cerkiew rusalie, ktére przyréwnywano do misteriéw dionizyjskich. Réwniez ostre potgpienie
wywotywaly rozaniczne trapiezy, adorowanie drzew i zrddet, wrézby itp. W drugiej formie
dwuwiary poganstwo z chrzescijanstwem wspdtistnialo bez napig¢é. Godzily si¢ one ze soba
w obrzedowos$ci kalendarzowej, obyczajowos$ci zwiazanej z dzialalnoscia rolnicza, wyobraze-
niach bytowych mocno zakorzenionych w poganstwie. W tych przypadkach stanowisko Cerkwi
byto dos¢ tolerancyjne.
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(w przypadku poganstwa), oraz w dzietach malarzy klasztornych i traktatach
teologdw bizantynskich, ktére tworzyty podtoze ,,oficjalnego” $wiatopogladu
Rusi Kijowskiej''.

Po raz pierwszy okreslenie dwuwiara zostato uzyte w XI w. przez mnicha
Teodozjusza Greka z Lawry Pieczarskiej, ktéry w ten spos6b traktowal takich
ludzi, ktérzy chwalg zalety i swojej, i obcej wiary'”. Nestor w swej kronice
o tym zjawisku moéwit tak: ,, [...] zeby w stowach nie nazywali si¢ chrzescija-
nami zyjac po pogansku. Czyzby nie jak poganie zyjemy, kiedy wierzymy
w spotkania? Bo kiedy kto$§ spotka mnicha [w oryginale czornoryzca — czyli
duchownego ubranego w czarne szaty — O. O.], albo pustelnika, albo §wini¢ to
wraca z powrotem. Czyz to nie po pogansku byto? Przeciez to za namowg dia-
bta wierzymy w zabobony, [...] tymi i innymi sposobami diabet kusi, wszelkimi
podstepami uwodzi nas od Boga, trgbami, btaznami, ge§lami, rusaliami”'’.
Ustepstwa KoS$ciota wschodniego wobec tradycyjnych obrzedéw ludowych
doprowadzity do powstania synkretyzmu chrzescijansko-poganskiego. W glebi
duszy wyznawcéw dwuwiary toczyla si¢ walka mi¢dzy prastarymi tradycyjnymi
wartosciami a nowymi, przyniesionymi wraz z chrzescijanstwem. Latwiej byto
wyzby¢ sie juz wczesniej zdewaluowanych wartosci religijnych. Tak, na przy-
ktad, bylo w sytuacji, gdy w czasie przyjmowania chrzescijanstwa kult boga
Peruna stracit juz swoje znaczenie. Trudno wi¢c bylo w tym wypadku o zderze-
nie si¢ wartosci'®. Natomiast w innych sytuacjach rozstawanie si¢ z tradycyjny-
mi warto$ciami poganskimi byto bardziej bolesne. Stad wiec préby kompromi-
su, przystosowania si¢. Wszystko to prowadzilo do utrwalenia si¢ dwuwiary,
ktéra nie byta zwyktym powrotem do starych wierzen, ale byta zupetnie czyms
innym, pogodzeniem starego z nowym, umieszczeniem starych wierzen w no-
wej formie, byt to pewien rodzaj twérczosci religijnej'.

"wW. Milkow, N. Pilu gina, Christianstwo i jazyczestwo: problemy dwojewierija,
w: Wwiedienije christianstwa na Rusi, red. A. Suchow, Moskwa 1987, s. 264-265.

2 A. Gieysztor, Stowianskie wierzenia tradycyjne i chrystianizacja Rusi: zmiany i konty-
nuacja, w: Chrzescijanstwo Rusi Kijowskiej, Biatorusi, Ukrainy i Rosji (X-XVII wiek), red.
J. Ktoczowski, Krakéw 1997, s. 83.

B Cyt. za: Mytropotyt Itarion [I. Ohijenkol, Dochrystyjanski wiruwannia ukraj-
inskoho narodu, Kyjiw 1994, s. 338. Tu i dalej thumaczenia z jgzyka staroruskiego moje — O. O.

4 Szybciej przyjmowaty si¢ nowosci religijno-obrzedowe w praktykach o charakterze pu-
blicznym, ktére mozna bylo podda¢ baczniejszej kontroli. J. Kto czo wski, Dzieje chrzescijan-
stwa polskiego, Paryz 1987, s. 39.

SE. Aniczkow, Jazyczestwo i Driewniaja Rus, Pietierburg 1914, s. 302-303.
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Demonstracyjne przejscie moznowladcéw na chrzeScijahstwo sprawiato
wrazenie szybkiej chrystianizacji kraju'®, jednakze wiara Chrystusowa jeszcze
dlugo miata charakter zjawiska typowo panstwowego i miejskiego'’. Znaczne
odlegtosci migedzy miastami, oSrodkami chrze$cijanstwa, a wsiami byly prze-
szkoda w przekazywaniu i zakorzenieniu si¢ nowej wiary. Czesto udzielanie
sakramentow nosito charakter powierzchniowy, trudnos$ci wynikaty takze przy
sprawowaniu nadzoru nad zyciem duchowym ludnosci wiejskiej. Nie mozna,
jednak, negowaé zmian, ktére, mimo ze wolno, to jednak zachodzily w mental-
nosci chtopow'®.

Najrychlej, co jest zrozumiate, chrzescijanstwo przyjmowato si¢ w srodowi-
sku ksiazeco-bojarskim. Mogtoby nawet wytworzy¢ si¢ wrazenie, iz wsrdd
moznych nowa wiara istniala w ,,czystej” postaci. Jest to jednak zdanie btedne,
poniewaz chrzescijanstwo nigdzie nie istnialo w ,,modelowym” stanie abstrak-
cyjnym. Zawsze przybieralo ono cechy tego srodowiska, w ktérym bylo szerzo-
ne, upodabniajac si¢ w tej lub innej mierze do poprzednich zwyczajow. Moze-
my wiec mowic¢ o akceptacji czy nawet narzuceniu kanonéw wiary tylko w od-
niesieniu do dogmatéw sformulowanych przez sobory powszechne. Synkre-
tyzm, natomiast, w praktykach obrzedowych, zanim utrwalit si¢ na wsi, w odda-
lonych krancach panstwa, panowat réwniez na dworze ksigzecym'”.

Gtéwnie dla wyzszych sfer i nizszego duchowienstwa przeznaczone byty
tzw. nauczania (pouczenija) antypoganskie™, ktére nie stracity na aktualnosci
przez caly okres staroruski. Na uwage zastuguje ten fakt, iz owe teksty homile-
tyczne przeznaczone byly dla ,,nowych ludzi”, czyli chrzescijan. W Stowie Gri-
gorija Bohostowa (Grzegorza Teologa) z XIV w. przemawia si¢ ,,nie do pogan
[...] lecz do chrze$cijan. Wielu bowiem z tych chrzescijan uczty przyrzadza dla
idoli i dla diabtéw naczynia napetnia”'. Dotyczy to nie tylko chrzescijan za-
mieszkujacych oddalone prowincje kraju, chtopéw, ale i ludno$ci miast, wéréd

' Wedtug arcybiskupa Brunona z Kwerfurtu, ktéry byt zagorzatym misjonarzem chrzescijan-
skim, w 1008 r. cala Ru$ Kijowska byla juz zupetnie schrystianizowanym panstwem. Poppe,
dz. cyt., s. 37.

7Senyk, dz. cyt., s. 184

®Gieysztor, dz cyt., s. 82.

YMilkow,Pilugina,dz cyt., s. 266-267.

20 Nie tokmo ze to tworiat niewiezi, no i wiezi, popowe i kniznicy” (,,Nie tylko postepuja tak
[zachowuja zwyczaje poganskie] nieo§wieceni, ale i o§wieceni, ksi¢za i medrcy”) — cyt. za: My -
tropotyt Itarion,dz. cyt.,s. 368.

2l Cyt. za: Aniczkow, dz. cyt., s. 300.
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ktérych prowadzono dziatalno$¢ duszpasterska, ludzi bogatych: ,.czynig tak
[zachowuja zwyczaje poganskie] nie tylko ludzie ubodzy, ale i Zony bogatych
mezéw” >, Ludzie, do ktérych skierowane byly te nauczania, wcale nie uwazali
siebie za pogan. Swiadcza o tym nastgpujace wyznania: ,Kaza wigc nam si¢
wyrzec dawnych swych grzechéw i od czynéw ztych odstapi¢, do Boga si¢ na-
wréci¢, a podstepy diabelskie odpedzi¢ od siebie; my zas méwimy: jeste§my
chrzescijanie i uczynkéw diabelskich nie petnimy”>. Neofici ruscy mieli cat-
kowita pewnos¢, ze przyjmujac chrzest stawali si¢ oni ,,prawdziwymi” chrzes$ci-
janami posiadajacymi pelni¢ taski Bozej. W tym tez Stowie Grigorija Bohosto-
wa czytamy o czgstych wypadkach powierzchniowos$ci wiary chrzescijanskiej w
6wczesnym spoleczenstwie, bowiem: ,,mnozi ubo tokmo stytijem christyjanie, a
po zytiju jelini” (,,wieluz bo tylko z pozoru chrzedcijanie, w zyciu za§ Grecy”
[w sensie poganie])**. Taki stan rzeczy nie wynikat bynajmniej z zatwardziato-
sci tamtych ludzi w przekonaniach poganskich, lecz byl nastepstwem przyzwy-
czajenia i braku petnej otwartosci na nowg wiare. W usta tamtych ludzi wiozyt
autor chrzescijanski nast¢pujace wyznanie: ,,se welmi tiazko nie mozemy tego
poniesti” (,,bardzo to jest cigzkie i nie mozemy tego udzwignac”)>.

Oprécz przymusu uzywato tez duchowienstwo ruskie bardziej ,,gietkiej” me-
tody, upowszechniajac nowg wiar¢ wsréd pogan. Kosciét wschodni szedt czgsto
na ustepstwa i kompromisy, adaptujac wiele tradycji przedchrzeScijanskich. W
cerkwiach sprawowano na wpét chrze$cijanskie, na wpo6t poganskie obrzedy,
gloszono uproszczone, zrozumiate dla myslacych w kategoriach poganskich
wiernych kazania, przyswajano wiele §wiat i zwyczajéw poganskich®.

Walczac z poganstwem, kler chrzeScijanski czgsto stosowat metode dewalu-
owania starej religii i pokazywal wyzszos$¢ chrzescijanskiego Boga. Praktyko-
wana byta desakralizacja miejsc kultu poganskiego — burzono §wiatynie, nisz-
czono posagi bostw, wycinano $wigte gaje i drzewa. Takie postgpowanie du-
chowienstwa powodowato czesto powstawanie potajemnych sanktuariéw po-
ganskich, ktére czasem nawet do$¢ preznie dziataly. Znanym na Podkarpaciu
osrodkiem byto nadzbruczanskie centrum kultowe, do ktérego $ciggali zewszad
zwolennicy starej wiary. Wtasnie na 2. potowe XII i 1. potowe XIII w. przypada

2 Tamze.

2 Tamze, s. 301

2 Tamze.

» Tamze, s. 300-301.

®Milkow, Pilugin a, dz. cyt., s. 268.
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ozywienie aktywnosci tego sanktuarium, w ktérego dziatalnosci szczytowym
okresem jest potowa wieku XIII, czyli czas inwazji Mongotéw. Nie znajdujac
obrony przed najezdzcag u Boga chrze$cijan, przypominali sobie mieszkahcy
tych terenéw dawne béstwa i wznawiali ich kult. Nadzbruczanskie centrum
funkcjonowato az do konca XIII w. W jego trzech gtéwnych gontynach znale-
ziono krzyzyki chrzescijanskie i ikonke przyniesione jako ofiara bogom pogan-
skim. Co wigcej — w XIII w. sktadano tu jeszcze ofiary z ludzi*’. Tak na jednym
z ofiarnych placykéw datowanych na XII w. kolo ogniska lezat na plecach
z przyci$nietymi do piersi nogami szkielet me¢zczyzny. Wokoét niego lezaty
szczatki jadalnych czesci krow. Krowie czesci byty utozone na krancach placu.
W ,,chlebowym” piecu wybitym w glinianym zboczu nad placem wcisniety byt
szkielet nastolatka. Ludzie ci byli ztozeni w ofierze bostwom, natomiast migso
kréw miato by¢ pokarmem dla innych bogéw i przodkéw, ktére zdaniem pogan
miaty ludzkie zapotrzebowania. Na terenie tegoz centrum kultowego znaleziono
tez inne ofiary z ludzi ulozone w skurczonej postaci. Prawdopodobnie miato to
zabezpieczy¢ przed powrotem ofiar do §wiata zyjacych. W ten spos6b chowano
osoby, ktorych si¢ bano, takze wrogéw, ktérych dalsze dzialanie miato by¢
uniemozliwione. W tym wypadku mogly to by¢ ofiary z chrzescijan, ktérych
ztozono bogom poganskim?®.

I nie byt to przyktad odosobniony. W 1071 r., kiedy plaga glodu dotkneta
Ziemi¢ Rostowska, wotchwowie (kaptani poganscy) obarczyli za to wing mozne
(tuczsze) zony, posadzajac je o ukrywanie nadmiaru zywnoS$ci. Kronika méwi:
»priwozachu k nim sestry swoja, matere i zony swoja [...] i ubiwasza mnogi
zony” (,,przywiezli do nich [kaptanéw] siostry, matki i Zony swe [...] i zabijano
wiele kobiet”)”. Wedtug B. Rybakowa wydarzenie to nalezy traktowaé jako
ofiarowanie ludzi w intencji zakofczenia gtodu™. Méwi o tym tez pisarz chrze-
Scijanski Serapion w Sfowie o niedowiarstwie (Stowie o niewierii) w XIII w.,
gdy wspomina o spaleniu niewinnych ludzi w czasie nieurodzaju i gtodu’'.
Mozna by bylo przytaczaé jeszcze wiele przyktadéw tych okrutnych praktyk
kultowych. O ich zakorzenieniu §wiadczy chociazby to, ze na Bialorusi jeszcze

7 J.Rusanowa, B. Tymoszczuk, Jazyczeskije swiatiliszcza driewnich Stawian, Mo-
skwa 1993, s. 68-73, 83, 92-93.

3 Tamze, s. 69-70.

2 powiest” wriemiennych let, t. I, Moskwa-Leningrad 1950, s. 117.

30 Jazyczestwo Driewniej Rusi, Moskwa 1987, s. 300.

A . Kotlariewsk ij, O pogriebalnych obyczajach jazyczeskich stawian, Moskwa 1868,
s. 35.
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w XIX w. topiono starsza kobiete w czasie posuchy, chcac w ten sposéb wystaé
swego ,,przedstawiciela” do zaswiatéw, zeby uzyskal pomoc®. Do zwyczajow
sktadania ofiar z ludzi nawigzuje do dzi$ przetrwaty zwyczaj wysylania na tam-
ten §wiat kukty (pogrzeb Kostromy, Jaryty, Moreny), spotykany wéréd Stowian
wschodnich i potudniowych®.

Stara wiara jeszcze dlugo stawiata opdr chrzescijanstwu dzigki wielkim
wptywom wofchwdéw na zycie 6wczesnego spoleczenstwa. Nawet po oficjalnej
chrystianizacji kraju podrywali oni lud do walki z chrzedcijanstwem, zwlaszcza
w czasie susz i gltodu. I lud czesto stawat po ich stronie. W latach sze$édziesia-
tych i siedemdziesigtych XI w. w czasie gtodu doszio do otwartego powrotu do
poganstwa w wielu miejscowosciach na Rusi. W Nowogrodzie, na przyklad,
wszyscy mieszkancy przeszli na stron¢ kaptanéw poganskich. Spoteczno$¢ po-
dzielita si¢ wowczas w ten sposéb, ze ,.ksiaze Gleb 1 druzyna jego opowiedziata
si¢ po stronie biskupa [Teodozjusza], a wszyscy inni ludzie poszli za wotchwa-
mi i nastapit zamet wielki™**. W 1071 r. pojawit si¢ wotchw w Kijowie, przy-
pominajac ludziom o dawnym panteonie poganskim z 900 r. Latopis wspomina
o jego rokujacych klegski wyroczniach: ,,JJawita mi sia piat” bog [wedlug Ryba-
kowa — Perun, Strybdg, Dazbég, Choros i Makosz bez psa Symargta]” gtago-
luszce sije: powiedaj ludiom, jako na piatoje leto Dniepru potieszczy wspiat™
(,,Zjawito mi sie pie¢ bogéw, tak rzeczac: powiedz ludziom, iz na piaty rok po-
plynie Dniepr wstecz”)*. Podobne zjawiska reakcji poganstwa byly charaktery-
styczne 1 dla innych miejscowosci nie tylko na Rusi, ale w oSciennych pan-
stwach stowianskich. Na przyklad w ziemi Lachéw, jak donosi kronika, zamet
wielki si¢ wszczal, w czasie ktérego ludzie wymordowali biskupa, ksiezy
i swoich wtadcéw®’. Nawet wéréd rycerstwa wielkiego ksiecia kijowskiego
trzysta lat pdzniej, po oficjalnym chrzcie kraju, podnosity si¢ od czasu do czasu
szemrania przeciwko zbyt surowym regutom postu nakazanego przez Kosci6t
chrzescijanski®®. Zjawiska powrotu ludnosci ruskiej do pogafistwa wywotaty

2 N.Wieleckaja, Jazyczeskaja simwolika stawianskich archaiczeskich rituatow, Moskwa
1978, s. 66.

33Rusan0wa, Tymoszczuk, dz. cyt., s. 67.

3 Powiest” wriemiennych let, opr. A. Szachmatow, Pietrograd 1916, s. 284-285.

3 Dz. cyt., s. 741.

3% powiest” wriemiennych let, s. 221.

7 Tamze, s. 236-237.

3% G. L ozko, Dwowira w ukrajinskij relihijnosti, w: Dochrystyjanski wiruwannia. Pryjniat-
tia chrystyjanstwa, red. B. Lobowyk, Kyjiw 1996, s. 276.
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pewne represje ze strony miejscowego Kosciota prawostawnego. Réznego ro-
dzaju ,,stowa” i ,,nauczania” grozity apostatom wszelakimi karami Bozymi za
zdrade wiary chrzescijanskiej™.

Poganska tradycja istnialta w obyczajowosci ludowej w ciggu catego na-
stepnego tysiaclecia chrzedcijanskiego. Jeszcze w XVII-XVIII w. duchowien-
stwo narzekalo na biesowskie igrzyska — koledy, obchodzenie $wigta Kupaty,
$piewanie pie$ni obrzedowych, wykonywanie tancéw, urzadzanie wieczornic,
uczt itd. Z czasem KoS$ciél prawostawny zaczal taczy¢ §wigta chrze$cijanskie
z obrzgdowoscia poganska. Symbole, obrzedy, piesni obu religii mocno ze soba
si¢ zespolity. I tak §wieta Wielkanocne utozsamity si¢ z obchodami Wielkiego
Dnia Dazboga, $wicta Bozego Narodzenia — z Koleda, §wieto Kupaty — z ob-
chodami ku czci §w. Jana Chrzciciela®.

Wystepujac przeciwko rytualnym biesiadom urzadzanym w czerwcu w cza-
sie obchodéw poganskiego Swieta rusalii, Kos$ciét na Rusi przedtuzyt w XI w.
tradycyjny w chrzescijanstwie wschodnim post, poprzedzajacy swigto Aposto-
16w Piotra i Pawla (tzw. piotréwka). W ten spos6éb postne dni obejmowaty sam
szczyt obchodéw poganskich. Wielki sprzeciw nie tylko w srodowisku prostego
ludu, ale i wsréd ksigzat i moznych wywotaly zakazy koscielne spozywania
mi¢sa w §rody [tradycyjny dzien postu w Kosciele wschodnim ] i piatki, gdy

3 W jednym z takich pouczen pisano: ,,[...] przemawia Pan: wstrzymalem wam deszcz [...]
i dotknatem was posuchg i innymi klgskami, ale i wtedy nie nawrdciliscie si¢ do Mnie ... posta-
fem na was rézne choroby i $mierci cigzkie; na bydlo plage Moja postalem, ale i wtedy nie na-
wrdciliscie si¢ do mnie. Zeszli$cie z drogi Mojej — méwi Pan —wielu si¢ skusito ... nawrdécie sig
do Mnie i méwi¢ wam ... : Ja otworz¢ wam chleby i cofn¢ od was gniew MJj ... Lecz wy obraza-
cie Mnie stowy waszymi, méwiac: prézny, ktéry pracuje dla Boga ... Gdy zawotacie do Mnie nie
ustucham was ! Nie chcieliScie bowiem chodzi¢ moimi $ciezkami — dlatego zamknely si¢ niebio-
sa, dlatego ziola nie rosng, zamiast dzdzu grad pada, dlatego od przymrozkéw plony marzna
i susza ziemi¢ ngka ... Czyz nie po pogansku zyjemy [juz od siebie pyta autor]. Ale tym [pdtpo-
ganskim zyciem] diabet si¢ wciska, a tez innymi obyczajami, wszelkimi przewrotno$ciami odcig-
gajac nas od Boga: trabami, blaznami, cymbatkami ... Widzimy przeciez igrzysko przyrzadzone
i ludzi mnéstwo na nim, ktérzy potraca¢ zaczynaja jeden drugiego, hanbiac si¢ czynami przez
diabta wymyslonymi. Cerkwie za$ stoja [puste] gdyz mato kto z nich przychodzi na modlitwe do
cerkwi w ciagu roku. Dlatego otrzymujemy kleski od Boga wszelakie” — cyt. za: Rybakow, dz.
cyt., s. 72.

%0 Lud, zachowujac $lady poganskiego balwochwalstwa, urzadza hustawki, ktére nazywa reli
i w niedzielg¢ $w. Wielkanocy, w dzien $w. Apostotéw Piotra i Pawla na nich si¢ husta, a tez
w niedziele Tréjcy Swictej obchodza $wigto diabelskie nazywane Brzoza, i w dniu $w. Jana
Chrzciciela — Kupata. [...] Batwochwalstwu oddaje si¢ lud przez niewiedz¢ swoja, ksi¢za zas jako
duszpasterze nie wzbraniajg im tego” — cyt. za: Lo zk o, dz. cyt., s. 277.
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w te dni wypadaty wielkie §wigta chrzescijanskie. Nie baczac na te zasady, bie-
siady z muzyka w dni $wiateczne urzadzano zaréwno w domach mieszczan-
skich, jak i w klasztorach i patacach ksiazecych. Dlatego tak zaognit sig
w XII w. spér o spozywanie migsa (miasojedinje)*'. Spowodowato to, iz juz
w XI-XII w. wszedl zwyczaj nieobowigzywania postu w dni, w ktére przypada-
ly obchody §wiat Panskich, Maryjnych oraz najwazniejszych $wietych, szcze-
gblnie czczonych na Rusi: §w. Jana Chrzciciela, Jana Teologa, Grzegorza, Dy-
mitra*’. O kanonicznej akceptacji takich zmian §wiadczy traktat z XIII w. Stowo
o0 poscie do ignorantow (Stowo o postie k niewiezam) . Nie ma w nim juz ani
stowa o zakazie jedzenia migsa w dni §wiateczne przypadajace na post — czyli
poganska tradycja spozywania migsa zwyci¢zyla surowe przypisy Kosciota
prawostawnego™.

Wplywy poganskie odzwierciedlaly si¢ tez w §wiadomosci ludzi, czego
przyktadem moze by¢ stosunek do zwierzat. Respekt i szacunek do nich wy-
wodzil sie z czaséw tadu plemiennego, kiedy kazdy szczep miat swego opieku-
na — totem w postaci zwierzecia. Tak jeszcze w IV-II w. p. n. e. totemem ple-
mion naddnieprzanskich byt bocian. Wspomina si¢ tez o kozie jako o zwierzg-
ciu Swigtym. W dawnych czasach byl zwyczaj przedstawiania wskrzeszenia
kozy-totemu, czyli przodka narodu, po nagtej $mierci. Oddzwigkiem tego kultu
jest przetrwala do dzis$ tradycja przebierania si¢ za koz¢ w okresie bozonarodze-
niowym. Postawa Kosciota wobec tych zwyczajéow, nazywanych igrzyskami
diabelskimi (biesowskimi igriszczami), byta przez dlugi czas bardzo negatywna.
Zmiany zaszty dopiero w XVIII-XIX w., kiedy w czasie koledy zaczeto zbieraé
dary na cerkiew. Wéwczas kler nieco zliberalizowal swéj stosunek do podobne-
go rodzaju obchodéw ludowych. Wprowadzono natomiast zmiany do tekstow
koled, w ktérych pojawity sie postacie anioléw, $wietych itd. Analogiczne
zmiany nastgpity tez w zwyczaju przebierania si¢ na §wigta Bozego Narodzenia,
ktéry w schrystianizowanej postaci dotad Zyje na wspomnianych przez nas tere-
nach®.

Prawie wszystkie $wieta chrzescijanskie zachowaly pewne rysy dwuwiary.
Nawet tak jednoznacznie kojarzace si¢ ze Swigtami Wielkanocnymi pisanki nie
byly wcale atrybutem chrze$cijanstwa. Wywodzi si¢ je od czaséw neolitycznych

“"Rybakow,dz cyt., s. 742-743.

2 E.Gotubinskij, Istorija russkoj cerkwi, t. 1, cz. 1, Moskwa 1901, s. 466.
BRybakow,dz. cyt., s. 746.

“to zk o, dz. cyt., s. 303; zob. Senyk, dz. cyt., s. 194-195.
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1 kojarzy z symbolem zycia. Duchowienstwo przez dtuzszy czas walczyto z tym
zwyczajem, upatrujac w nim $ladéw poganstwa®. Nie mogac pokonaé tradycji
dekorowania jajek na Wielkanoc, Ko$ciél wlozyt w nig tre§¢ chrze$cijanska.
Stata si¢ odtad pisanka symbolem zycia po $mierci, zmartwychwstania Pana
Jezusa®.

Nawet niektére modlitwy i zaklecia, uwazane za chrzescijanskie, w rzeczy-
wisto$ci mialy poganskie pochodzenie. Wprowadzono do nich imiona $wietych
chrze$cijanskich i Ko$ciét musiat zaakceptowac taki stan rzeczy. Podobne pro-
cesy dostrzegamy takze w pie$niach obrzedowych. Machinalnie, czasem wbrew
logice religijnej, zastagpiono bohateréw poganskich takimi postaciami, jak: Pan
Bog, Matka Przeczysta, Tréjca Przenajswigtsza, Zbawiciel-Spas, anioty i $wie-
ci. W jednej z ukrainskich pie$ni weselnych styszymy: ,Nie wiejcie wiatry na
nasza $wietlice, bo w naszej Swietlicy sam Bdég korowaj ugniata, Matka Prze-
czysta §wieci, anioty wode nosza, $wictego Mikotaja ku pomocy prosza™*’.

Walczac z bogami poganskimi, Kosciél czasem przekazywat ich funkcje
(opieka nad rzemiostami, ochrona od nieszczese, klesk) chrzeScijanskim §wig-
tym. Sw. Barbara zostala opiekunkg ciesli, murarzy, rzemie$lnikéw oraz meza-
tek, Sw. Jozef — opiekunem biedakéw, sierot i dziewczyn na wydaniu, §w. Mar-
cin — opiekunem pijakéw i oblgkanych, §w. Mikotaj — ratownikiem tongcych,
$w. Jan Chrzciciel — opiekunem pszczelarzy®. Prorok Eliasz, malowany na ob-
razach jako jadacy na ognistym rydwanie, zastapil Peruna — gromowtadce, a Sw.
Btazeja utozsamiano z poganskim bogiem Wotosem — opiekunem bydta. Dlate-
go jeszcze na XIV-wiecznych ikonach nowogrodzkich malowano tego swietego
w otoczeniu bydta®. Rozpowszechniony kult poganskiej bogini Makosz po
przyjeciu chrzescijanstwa zostat zastapiony kultem $w. Parascewy Piatnicy,
ktéry dotart na Ru§ w X-XI w. Byla to §wigta mgczennica, przesladowana za
rzadéw cesarza Dioklecjana, ktéra nie wyrzekta si¢ swej wiary i poniosta §mierc
meczenska. Podobna postawa nie mogta jeszcze u zarania chrystianizacji Rusi
znalez¢ nalezytego szacunku i zrozumienia, gdyz pojecie o cnotach chrze$cijan-
skich byto wéwczas bardzo stabe. Dlatego powierzono tej §wietej funkcje, ktére

4 W XVIII w. znany ukrainski dziatacz religijny mnich Twan Wyszenski nawolywal wier-
nych do wyzbycia si¢ pozostatosci poganskich w zwyczajach, zaliczajac do nich przygotowanie
jajek wielkanocnych. I. Wyszens$kyj, Wybrani twory, Kyjiw 1972, s. 52.

*Senyk, dz. cyt., s. 193.

“"M.Hruszew$kyj, Zistorii relihijnoji dumky na Ukrajini, Kyjiw 1992, s. 46-47.

®Fozko,dz cyt.,s. 278; Mytropotyt Itarion,dz. cyt., s. 326.

“M.Tichomirow, Driewniaja Rus, Moskwa 1975, s. 266.



16 OLGA OSADCZY

wcale nie kojarzyty si¢ z jej heroiczng wiarg. Byta ona uwazana na Rusi za pa-
tronke handlu, gospodarstwa domowego, opiekunke robotnikéw, niezameznych
dziewczyn, cigzarnych kobiet, a takze — przywracajaca ptodnos¢ bezptodnym.
Widzimy, jak brak podstawowych wiadomosci o zywocie tej §wietej doprowa-
dzit do obdarowania jej cechami poganskiej bogini’’. G. Lozko uwaza, ze nawet
nabozno$¢ do Chrystusa Pana na Rusi byla kojarzona z kultem poganskiego
boga Dazboga. Na korzys¢ tego $wiadczy tradycyjny poganski sposéb modli-
twy, jaki stosowali neofici ruscy — modlili si¢ zwrdceni twarza do stonca jako
do uosobienia Boga™'.

Zeby przyblizyé nowa wiare zyjacej jeszcze w $wiadomosci pogan-
skiej, chociaz juz ochrzczonej, ludnosci ruskiej, Kosciét czesto nadawat swoim
$wigtyniom wezwania $wietych, przypominajace nazwy dawnych bdstw. Tak
w miejscu $wigtyni poganskiego bozka Swiatowida powstata cerkiew pw.
sw. Wita, a na miejscu gontyny Wetesa — zbudowano $wiatyni¢ pw. sw. Blazeja
(Wiasija)sz.

Wiele cech synkretyzmu chrzescijansko-poganskiego zachowalo si¢ w ob-
rzedowosci weselnej. Slady poganskiej magii przetrwaly nawet do dzisiaj
w Srodowisku chrzescijanskim. W opinii ludowej §lub tylko wtedy bedzie uda-
ny, gdy zostang wykonane pewne rytuaty z pieSniami, tancami, porzekadtami.
Niektdre piesni weselne wprost wspominaja dawnych bogéw poganskich: Lade,
Lada, Dazboga. Na Ukrainie §lub koscielny stal si¢ powszechna normg obowia-
zujacg dopiero w XIX w. Opinia ludowa uwazala za czynnos$¢ dostateczng dla
zatozenia rodziny i wspdlnego zamieszkania oblubiencéw — urzadzenie wesela,
czyli dawnego obrzedu poganskiego. Spotykato si¢ to z ostra dezaprobata ze
strony Kosciota na Rusi®, ktéry wielokrotnie upominat swych wiernych, zeby
zawierali §luby koscielne. W XI w. metropolita Georgij (1072-1073) pisat: ,,Bez
$lubu chrzescijanskiego nikt nie moze zony poja¢, ani bogaty, ani ubogi, ani
zebrak, ani pracujacy”*. Metropolita kijowski Jan (1077-1089) pisat w swym
liscie, iz wspéiczesny mu lud uwazat $lub koscielny za obowigzek tylko dla

¢ 0zko, dz. cyt., 5. 279; Rybak o w, dz. cyt., 437.

31 Lozko,dz. cyt., s. 281.

2 Tamze, s. 284.

33 Stowo Chrystolubca z XI w. upominato: ,,Nie pasuje chrzescijanom na ucztach i weselach
biesowskich si¢ zabawia¢, bowiem nie jest to jeszcze $lub prawdziwy, lecz tylko batwochwal-
stwo, sa tam tylko plasy, hulanka, pie$ni sprosne [...]” — cyt. za: Mytropotyt Itarion, dz.
cyt., s. 370.

* Cyt. za: Lozko, dz. cyt., s. 284.
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ksigzat i bojaréw: ,,Nie bywa wsrdd prostych ludzi blogostawienstwa [mat-
zenstw] 1 Slubdw, ale bojarzy i ksiazeta tylko §lub biora, prosci ze ludzie pojmu-
ja swe zony z plasami, i z hukiem, i z oklaskami”>. Na to tez narzeka metropo-
lita kijowski Maksym (1283-1305), ktéry rozkazuje przemoca zaprowadzaé
nowozencéw do oltarza®. Jednak nawet w wyzszych sferach spotecznych po-
dejscie do zwiagzkéw sakramentalnych bylo dos¢ specyficzne. Byto wielu ksia-
zat 1 innych wysokich dygnitarzy, ktérzy mieli po trzy — cztery zony, z ktérymi
$lub byt blogostawiony w cerkwi.

Takze obyczaje zwigzane z obrzadkiem pogrzebowym u ludéw zamieszkuja-
cych obszary Rusi Kijowskiej dtugo zachowywaty znamiona wplywéw pogan-
skich. Kurhany, obecno$¢ inwentarza pogrzebowego, ciatopalenie, stypa na gro-
bie i in. byly cz¢écig obrzedowosci pogrzebowej nawet po wprowadzeniu chrze-
scijanstwa. W trakcie pogrzebu stosowany byl pewien rytual, ktéry miat zapew-
ni¢ dla duszy zmartego szybsze dostanie si¢ do nieba, a zywym zagwarantowaé
bezpieczenstwo przed ingerencja ze strony zmartych. Nawet w czasie pogrzebu
wielkiego ksigcia kijowskiego Wtodzimierza — chrzciciela Rusi dokonano ob-
rzedoéw poganskich, ktére polegaty na tym, iz ,,[...] w nocy, rozebrawszy pomost
pomiedzy pokojami, 1 zawingwszy w dywan, opuscili jego na sznurkach na zie-
mi¢. I ztozyli jego na sanie, odwiezli go do $§wigtej Bogurodzicy — do cerkwi,
ktéra on sam zbudowat””’. Dotrzymujac tego zwyczaju poganskiego, tzn. prze-
wozac na saniach, chowano innych ksigzat ruskich: Jarostawa Madrego (wiel-
kiego chrystianizatora Rusi), Borysa i Gleba (czczonych jako $wietych), Jaro-
stawa. Na poczatku swojej stynnej Nauki do dzieci (Pouczenija Dietiam) wielki
ksigze kijowski Wtltodzimierz Monomach (1113-1125) wspomina takze o tym
zwyczaju poganskim, méwiac, iz pisze te slowa, ,siedzac na saniach”, czyli
w obliczu $mierci. Wiele innych materialdéw zaréwno archeologicznych, jak
i kronikarskich §wiadcza o przewaznie niechrze$cijanskim stosunku do $mierci
w spoteczenstwie staroruskim®®.

Pozostawala nadal tradycja czczenia drzew i roélin, ktére uwazano niegdys
za $wicte (sakralne), jako miejsca wcielenia béstwa™. W czasie zbioréw roslin

¥ Cyt.za:Mytropotyt Itarion,dz cyt.,s. 322.

3 Tamze.

57 Litopys ruskyj, s. 74.

®¥Milkow,Pilugina,dz. cyt., s 267-268.

% Sacrum przypisywane pewnym miejscom kultu poganskiego, zwigzanych z czczeniem ro-
$lin, wykorzystywal czasem Kosciél. Tak na terenie ,$§wigtego gaju” Stowian powstata stynna
Lawra Kijowsko-Pieczarska. L o zk o, dz. cyt., s. 300.
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lekarskich oprécz magicznych zakle¢ czytano réwniez modlitwy chrzescijan-
skie, proszac Boga o pomoc w leczeniu choréb. Bedac juz chrzescijankami,
kobiety zbieraly ziota przed wschodem stofica, rozebrane zgodnie ze zwyczajem
poganskim. Wyrazem dwuwiary bylo dodawanie do zakleé, stosowanych do
roslin, symboli chrzescijanskich. Magiczna site¢ nadal przypisywano wodzie.
Takie praktyki byly ostro krytykowane przez Kosciét, ktéry zabranial modiéw
przy rzekach, studniach, zrédtach. Ksiaz¢ Wtodzimierz Wielki grozit surowa
karg wszystkim, ,,[...] ktérzy modla si¢ koto ognia, lub wréza przy gaju czy koto
wody”®. Te zakazy i kary niewiele skutkowaty, gdyz nadal pozostawat w trady-
cji ludowej zwyczaj czczenia wody — zwlaszcza studni — z tym, ze zamiast wi-
zerunkéw poganskich bogin Dany lub Makosz zawieszano obrazy Matki Bozej
albo §w. Parascewy®'.

Bedac juz chrzeScijanami, ludzie nadal szukali obrony przed ztymi mocami
w talizmanach (oberehah) w postaci réznych rzeczy z zelaza: malefikich nozy-
czek, kluczy, mieczy, tyzeczek, tzw. tunnic (zelaznych wisiork6w w postaci
ksigzyca — starorus. funa)®*. Bardzo wymownym $wiadectwem istnienia dwu-
wiary byly tzw. zmijewyki (amulety z wizerunkiem zmiji (starorus.) — weza),
ktére noszono na ubraniu. Nalezaly one, prawdopodobnie, do wyzszych klas
spolecznych, poniewaz byly wykonane nie tylko z miedzi, ale takze ze srebra
1 zlota. Noszono takie amulety od XI/XII i az do XV/XVI w. Na stronie licowej
(awersie) zmijewikow miescit si¢ obrazek typowo chrzeScijanski (Archaniot
Michat, Bogurodzica, §w.§w. Borys i Gleb, S§w.§w. Kosma i Damian, Chrystus
Ukrzyzowany itd.), wokoét ktérego byt typowo chrzescijanski napis: "CTb CT'h
CTH I'b CABAO® MCIIOJIHD HBO U 3EMJIS CJIAB TBO” (,,Swiety, Swie-
ty, Swiety Pan Bég Zastepéw, petne niebo i ziemia chwaty Twojej”). Bardzo
ciekawa byta tylna strona (rewers) zmijewyka, ktéra przylegata do ciala i byta
niewidoczna da innych. Przedstawiata ona weze, gtowe Meduzy lub wezonoga
prarodzicielke Scytéw w otoczeniu wezéw®. Brazowy zmijewyk znaleziono

60 Tamze, s. 299.

ol Tamze, s. 298-299.

2 Na srebrnej funnice znalezionej w Lucku na Wolyniu jest wizerunek krzyza. M. Ku -
czinko, Narys starodawnioji i seredniowicznoji istorii Wotyni, Luck 1994, s. 193.

63 Rybakow, dz. cyt., s. 653-655. Zob. tez: Z. Btankow, O dwojewierii i amuletech —
zmiejewikach, w: Wizantija, Juznyje Stawianie i Drewniaja Rus, Zapadnaja Jewropa, Moskwa
1973, s. 203-210. T. Nikotajewa, A. Czeniecow, Driewnierusskije amulety zmijewiki,
Moskwa 1991.
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koto Dubna na Wotyniu. Na stronie licowej tego amuletu byt wizerunek Matki
Boskiej, za$ na tylnej — aniot otoczony glowami wezow®.

Dla zwalczania pozostatosci poganskich wykorzystywany byl, prawdopo-
dobnie, krzyz znaleziony w okolicach Przemysla (wioska Aksmanice). Na sze-
$cioramiennym krzyzu bragzowym (wysoko$¢ — 23,1 cm, dtugos¢ ramienia dtuz-
szego — 10,2 cm, krétszego — 6,1 cm) zostaly wygrawerowane monogramy: IC —
z lewej, XC — z prawej u gory i odpowiednio NI i KA — z dotu. Jest to formuta
tradycyjna ,,Jezus Chrystus Zwycigzca”. Na drugim, wiekszym ramieniu wid-
nieje si¢ napis ,,JIOBEJJA HA BbCbH” (Zwycigstwo na biesy). Nad napisem
wida¢ date¢ literowg SOIIX — 6689 r. od stworzenia §wiata, czyli 1181 A.D. Byt
to krzyz do btogostawienstwa i znany w literaturze jako ,.krzyz biskupi”®.
Trzeba przy tym pamigtaé, ze krzyz na Rusi byl gtéwnym symbolem chrzesci-
janstwa, posiadajacym szczegdlng site. Zrédta pisemne donosza, iz krzyz brano
na wyprawy wojenne, w podréze, na niego zaprzysiegano®. Ale nawet na takich
niepodwazalnych symbolach chrzescijanstwa, jakimi byty krzyze, pojawiaja si¢
czesto znaki poganskie. Na krzyzach — enkolpionach w miejscu, gdzie zwykle
byly postacie Swietych, przedstawiano czasem magiczne symbole roslin. Przy-
ktadem moze by¢ krzyz, w srodku ktérego umieszczono symbol zasianego pola,
a w medalionach na koncach — symbole nasienia. Jeszcze bardziej ciekawym
przyktadem chrzescijansko-poganskiego synkretyzmu moze by¢ krzyz — enkot-
pion z Chrystusem UkrzyZzowanym i symbolami ros§linnymi — na gérze i w dole
— kietki, a na bocznych koncach krzyza — rozkwitta roslina®. Podobne potacze-
nie symboli sakralnych poganstwa i chrzescijanstwa widzimy w bardzo intere-
sujacym zabytku z tamtej epoki, znalezionym w okolicach miejscowo$ci Roha-
tyna. Jest to posag poganskiego boga Swiatowida, ktérego gérna czesé zostala
przerobiona w ksztalcie krzyza chrze$cijanskiego®.

*Senyk, dz. cyt., s. 196.

S W.Peteh yrycz, Znaczennia Peremyszla w utwerdzenni chrystyjanstwa na piwdenno-
-zachidnich rubezach Kyjiwskoji Rusi w XI-XIII st., w: Poczqtki sgsiedztwa. Pogranicze etniczne
polsko-rusko-stowackie w sredniowieczu, red. M. Parczewski, Rzeszéw 1996, s. 125-132.

% Kronika ruska opowiada o sprzeczce na temat cudownej sity krzyza, ktéra zaszta miedzy
ksieciem halickim Wotodymyrkiem a bojarem Piotrem. Na kpiny ksi¢cia dotyczace krzyza bojar
odpowiada: ,,Ksieciu! Chociaz krzyz jest maly, ale duza moc ma na niebie i na ziemi”. Litopys
ruskyj, s. 257.

“Rybakow,dz cyt., s. 610.

% R. Zabaszta, Swiatowyd iz Lopuszyna, Ukrajina w mynutomu, wyp. 9, Kyjiw—Lwiw
1996, s. 17-30.
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Do gtebokich tradycji poganskich nawigzuja tez hafty ludowe. Ornamentyka
zdobiacych ubranie haftéw miata wazne, w $§wiadomosci 6wczesnej ludnosci,
wtasciwos$ci obronne. I tak haftowanie na piersi miato strzec dusze¢ cztowieka od
wszelkiego szwanku, czyli od §mierci. Haft, dzisiaj traktowany raczej jako tylko
dekoratywna ozdoba, mial w przesztosci moc magiczng. Kazdy jego element
uwazany byt za symbol magiczny, kojarzony z ziemia, woda, cztowiekiem,
zwierzeciem, ptakiem, ro$ling lub postacia boga®.

O zywotno$ci dwuwiary w srodowisku ruskich moznowtadcéw $§wiadczy
ciekawy przyktad dotyczacy ozdobnych ubioréw ksieznych kijowskich. Miaty
one dwa warianty stroju — jeden ztoty, zdobiony w symbole chrzesdcijanskie,
ktéry zaktadano na uroczystosci z udziatem kleru, i drugi — przeznaczony dla
innego rodzaju uroczysto$ci, w ktérych nie uczestniczyto duchowienstwo, wy-
konany ze srebra i obficie zdobiony motywami o wyraznie poganskim charakte-
rze. Mozemy wigc zrozumie¢ ostre zarzuty, jakie kierowat kler ruski do swoich
wiernych: ,,Wielu pogan i Grekéw wierzy w biesy, za namowg diabelska, my
za$, co prawdziwymi chrze$cijanami nazywamy si¢ — w tych ze biesy wierzymy
[wierzac] wotchwom i wrézkom™ ™.

Nawet w architekturze i sztuce sakralnej Dawnej Rusi mozna dostrzec
wplywy poganstwa. Wielkie zastrzezenia co do wyposazenia artystycznego
1 dekoracji gtéwnej katedry Rusi — soboru $w. Zofii — mieli ortodoksyjni dziata-
cze chrzescijanscy. Przez dtugi czas traktowali ja oni jako ,,niekanoniczng”
1 skazong wplywami poganskimi. RzeczywiScie, wiele elementéw dekoracyj-
nych, zwlaszcza na tlach drugorzednych, przypomina magiczne ornamenty ro-
slinne, charakterystyczne dla kultu poganskiego. Poza tym w wiezy pd6inocnej
$wigtyni widzimy nawet namalowanego mitycznego gryfa o Iwim ciele’".

Dwuwiara stanowita okres przej$ciowy, chociaz czasem nader przewlekly,
obrazujacy recepcje nowej wiary przez ogoét spoteczenstwa ruskiego. Zjawisko
to wskazuje, ze czgsto strona zewnetrzna — obrzedowo$¢ — byta przedktadana
nad istot¢ wiary. Stad takie czasem absurdalne potaczenie dwdch wzajemnie
przeczacych sobie §wiatopogladow.

“Fozko,dz cyt., s. 294.

" Cyt. za: Rybakow, dz. cyt., s. 737.

" Wielkie freski z wizerunkami gryféw — ,,pséw Zeusa” znajduja si¢ na obydwu wiezach fa-
sady zachodniej. W wiezy potudniowej rozmieszczone s3 dwa medaliony z orfoglowymi gryfami
obok medalionu z krzyzem. £. o zk o, dz. cyt., s. 277-278.
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JIBOEBEPUE
XPUCTUAHCKO-A3bIYECKUI CUHKPETH3M
B KYJIbTYPE BOCTOUYHbBIX CJIABSAH

Peszome

[Tocne odpuunansHoro Kpemenus Pycu 988 roxa emie nonroe Bpemst BMeCTe ¢ HOBOM pelUru-
el IPOJOJDKANIM CYIECTBOBATh OCTATKH APEBHHUX SA3BIYECKHX BEPOBAHMN. DTO sBJICHHE Ha3bIBa-
eMoe 0soesepuem OBLIO CBOEOOPAa3HBIM CHHKPETU3MOM XPHCTHAHCTBA M S3bI4ecTBa. MHOTrOY-
UCIICHHbIE LIEPKOBHBIC IHCBMEHHBIC NOYYeHUs OCYKIAIOLUIME NPUBSI3aHHOCTh IPAaBOCIABHBIX
BEPYIOIUX K S3BIYECKUM IPAKTHKAaM CBUAETEILCTBYIOT O TIOBCEMECTHOH IPUBSI3aHHOCTH JIOJCH
K TaKOMy JIByHCTOMY MHUpPOBO3peHHuIo. B atux ycnoBusx maxe LlepkoBb no/mkHa Obuta MOWTH Ha
KOMIIPOMHUC, TOJIEPYS! CYLIECTBOBAHHE HEKOTOPBIX 0OPAJOB UCXOIALIUX U3 SA3BIYECKOTO MPOLLIO-
ro. [Ipexxae Bcero 3To OTHOCHTCA K npa3aHoBaHUSIM Poxxnectsa, nus CB. Moanna Ipexreun uth.
B co3HaHMM BEpYIOUIMX HEKOTOPBIM XPHCTHAHCKUM CBSTHIM OBUIM NMPUCYILIHM CBOicTBa 00XKECTB
A3bIYECKOT0 NAHTCOHA. APXEOJOTHYECKUE U dTHOrpaduueckue MaTepuaibl TakKe AT doKas3a-
TEJIECTBA MOBCEAHEBHOTO NPOSIBICHUS 080e6epus B TIPOIIIIOM.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, dwuwiara, poganstwo, synkretyzm, $wiatopoglad, Stowianie.
KiroueBble cjI0Ba: XpUCTHAHCTBO, IBOEBEPHE, SI3BIYECTBO, CHHKPETH3M, MUPOBO33PEHNUE, CIaBSIHE.
Key words: Christianity, two faiths, paganism, syncretism, world-conception, Slavs.



