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KAZIMIERZ PRUS

OD SWIADOMOSCI ANTYCZNEJ DO SACRUM
(Nad liryka Fiodora Tiutczewa)

Liryka Fiodora Tiutczewa (1803-1873) — jedyny uprawiany przez niego rodzaj
literacki — wyraza jego Swiatopoglad poetycki, ktéry organicznie laczy wtasciwy
mu obraz §wiata z odczuciem warto$ci i nakazem woli!. Swiatopoglad, ktéry rodzi
si¢ na skrzyzowaniu drég podmiotu i przedmiotu, osobowosci i §wiata oraz wyraza
duchowy stosunek cztowieka do wszech§wiata i jednostki wraz z jej systemem
wartos$ci, moze zmienia¢ si¢ w zaleznoSci od tworzacych go elementéw: obrazu
makro— i mikrokosmosu. Liryka Tiutczewa utrwalila dwa wcielenia jego obrazu
Swiata, dwie sfery wartoSci czlowieka.

Obraz makrokosmosu Tiutczewa determinowata od potowy lat dwudziestych do
korica lat czterdziestych XIX w. $wiadomo$¢ antyczna, uksztattowana pod
wpltywem filozofii greckiej, zglebionej poprzez dzieta starozytnych oraz system
filozoficzny F. Schellinga i utwory romantykéw jenajskich. Swiadomosé ta opa-
nowata poetycka jazn Tiutczewa, wypierajac staba, bedaca reliktem tradycji ro-
dzinnej, §wiadomos§¢ prawostawna.

Swiatopoglad Tiutczewa formowal si¢ w atmosferze patriarchalnej rodziny
szlacheckiej, gdzie duchowos¢ prawostawna byta mocno zakorzeniona. Matka poety
— Katarzyna z domu Totstoj — byta kobieta glebokiej wiary i gorliwoSci religijnej,
ktére to cechy starata si¢ zaszczepi¢ swoim dzieciom. W domu Tiutczewdéw z
okazji wielkich §wiat odprawiano nabozenstwa wieczorne, czgsto §piewano piesni
religijne. Pieczotowicie przestrzegano kanony obrzgdowosci prawostawnej, m.in. w
okresie Paschy odprawiano rekolekcje. Mtody Fiodor dzigki dobrej znajomoSci
laciny duzo czytal i z powodzeniem tlumaczyl poezje starozytnych. W okresie
studiéw na Uniwersytecie Moskiewskim w dalszym ciagu "pozeral" ksigzki oraz
przejawial szerokie zainteresowania literatura obca, sprawami religii, filozofii. Jego
uniwersytecki kolega Michat Pogodin zapisat w swoim pamigtniku 9 VIII 1820 r.:

! Tak rozumie Swiatopoglad S. Hessen (w: Studia z filozofii kultury. Warszawa 1968 s. 75).
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Poszedtem na wies do Fiodora Iwanowicza Tiutczewa, rozmawiatem z nim o literaturze niemieckiej,
rosyjskiej, francuskiej, o religii, 0 Mojzeszu, o boskosci Jezusa Chrystusa, o autorach piszacych o tym: o
Wielandzie, Lessingu, Schillerze, Addisonie, Pascalu, Rousseau...?

Obrzgdowos$¢ prawostawna i stereotyp ludowych przyzwyczajen religijnych juz
wtedy jednak ciazyly poecie, stad unikal rekolekcji i spowiedzi, a w okresie
p6Zniejszym, réwniez z powodu wrodzonej "oblomowszczyzny", rzadko chodzit do
cerkwi. Na poczatku lat dwudziestych Tiutczew parodiuje modlitwe wielkopostng
Efrema Syryjczyka, przybierajaca pod pidrem poety postaé zartobliwego
oSmieszenia modlitwy w ogdle:

"Nie daj nam duchu prazdnostawija!"
I tak, ot nynieszniego dnia

Ty w silu naszego ustowija
3

Molitw nie trebuj ot mienia”.

Religijna ekstrawagancja Tiutczewa wystepuje réwniez w pieSni biesiadnej
"Przeciwnikom wina" (Protiwnikam wina), gdzie poeta wzywa do raczenia si¢ tym
boskim napojem, naduzywanym jakoby przez Noego, "aby w Bozy razem z Noem
przybytek wstapic" (II 40).

W 1822 r. Tiutczew rozpoczal prace w misji dyplomatycznej w Monachium i
za granica spedzit 22 lata. W Niemczech, w obcym zywiole duchowym, w at-
mosferze zafascynowania idealistyczna filozofig Schellinga i poezja romantykéw,
Tiutczew po dwuletniej walce wewnetrznej — uzewngtrznionej w liryce okresu
1823-1825 — $wiadomo$¢ prawostawna zastgpuje antyczng. Okres ten byl préba
wiary poety, ktéry wtedy wtaSnie w czasie "przebtysku" przed catkowita obojet-
no$cia wobec kazdej religii niezwykle intensywnie wyraza zainteresowanie niebem,
Bogiem, obrzgdowg strona prawostawia. Znana badaczka twoérczosci Tiutczewa N.
Korolewa pisze: "We wczesnej poezji Tiutczewa zbyt duzo «nieba» i «Boga», co
moze si¢ wydaé dziwne, gdyz byt bardzo mato religijny"*.

Wiersze tego okresu: "Lzy" (Sliozy), "Do N" (K N), "Przebtysk" (Problesk) sa,
zdaniem A. Tarchowa, Swiadectwem "zafascynowania chrzescijafiska mistyka w
duchu Zukowskiego">. Czesto wystepuja w nich pojecia religijne, np. dusza, wiara,
nieSmiertelno$¢, raj, boski ogie,, aniotowie, noc grzechu, plomien piekiel-

2 Cytuje za: K. Pigariew. F. L Tiutczew i jego wremia. Moskwa 1978 s. 28.

SF.L Tiutczew. Liryka. T. 2. Moskwa 1965 s. 38 (pozostate cytaty liryki Tiutczewa
wedlug tego wydania. W nawiasie podano tom i strone).

*N. Korolewa. Tiutczew i Puszkin. W: A. Puszkin. Issledowanija i materiaty. T. 4.
Moskwa—Leningrad 1962 s. 190.

SA. Tarchow. Tworczeskij put’ Tiutczewa. W: F. 1. Tiu t c z e w. Stichotworenija.
Moskwa 1972 s. 4.
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ny, wskazujace, ze sprawy teologii, obrzgdowej strony religii nie byty Tiutczewowi
obce, a niebo stanowito wtedy oczekiwana nagrode za zycie uczciwe, godne. Po
1825 r. to zywiolowe zainteresowanie poety niebem i religia zanika, co nalezy
wigzaé z zaglebieniem si¢ w filozofi¢ przyrody Schellinga — gloszacego ideg
tozsamoS$ci ducha i przyrody — ktéra niosta niebezpieczeistwo niepotrzebnosci
Boga. Schellingowski panteizm, obecny réwniez u J. W. Goethego, oraz zapoznanie
si¢ z protestantyzmem® ugruntowaty zwrot Tiutczewa ku §wiadomosci antycznej,
niechrzedcijanskiej. Bliski wspoétpracownik poety z okresu monachijskiego Iwan
Gagarin pisal o Swiatopogladzie Tiutczewa tych lat:

Odnosnie do religii nie byl wcale chrzescijaninem. Katolicyzm i protestantyzm byly wedlug niego
faktami historycznymi zastugujacymi na zainteresowanie filozofa i dziatacza pafistwowego, ale zar6wno w
katolicyzmie oraz protestantyzmie, jak rowniez i we wschodnim prawostawiu nie widziat zjawiska nadnatu-
ralnego i boskiego. Jego religia byta religia Horacego...”

Ta religia dominowata w poetyckim Swiatopogladzie Tiutczewa do 1848 r. i
ksztaltowata jego wizje kosmosu jako uniwersalnego kontekstu istnienia jednostki,
miejsca i czasu cztowieka w przestrzeni i czasie wszechswiata®. Tiutczewowski
kosmos nie jest pojeciem ogdlnofilozoficznym, ujmowanym w jezyku dys-
kursywnym jako tad, porzadek, harmonia®, chociaz te cechy sa mu wtasciwe, ale
poetyckim — rozumianym abstrakcyjnie, romantycznie. Zainteresowanie kosmosem
byto tendencja ogdlnoromantyczna, przy czym otwarty kosmos jako nieskoficzona
calo$¢ Tiutczew wypetnil elementami §wiadomos$ci mitologicznej i filozoficznej.
Elementami jego poetyckiego kosmosu sa taczace si¢ w uniwersalna jednos$¢
monady: chaos, bezkres, ziemia, niebo, przyroda, cztowiek, los i in. W tym
uniwersum panuja powszechne prawa, Sciste zaleznoSci przestrzenno-czasowe i
teleologiczne.

Tiutczewowski makrokosmos jest tworem doskonatym, materialnym, kulistym.
Rzadzi nim rozum i tad. Ziemia zajmuje w nim pozycj¢ uprzywilejowana — migdzy
niebem a pieklem. Otoczona jest powietrzem, a wyzsze, koncentryczne sfery
kosmosu wypetnia eter. Taka wizj¢ budowy wszechs§wiata, wiasciwa Platonowi i
pitagorejczykom, mozna odczyta¢ z wierszy "Jak ocean otacza ziemski glob..."
(Kak okiean objemlet szar ziemnoj...) "Dusza chciataby by¢ gwiazda..." (Dusza
chotieta b byt’ zwiezdoj...). Wyrazniej zarysowana jest kosmogonia wszech§wiata.
Powstat on z chaosu, ktéry zachowat si¢ jeszcze na jego krarcach ("Dzien i noc"”
(Dien’ i nocz’) "O czym ty wyjesz wietrze nocny" (O czom ty wojesz, wietr

Dwie zony Tiutczewa — Eleonora i Ernestyna — byty Niemkami.
Pigariew, jw.s. 132.

Por. J. H. J e a n s. Wszechswiat. Warszawa 1947 s. 7.

Zob. W. Tatarkiewic z Historia filozofii. T. 1. Warszawa 1970 s. 47.

© ® 2 o
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nocznoj), "Jak ocean otacza ziemski glob..." (Kak okiean objemlet szar ziemnoj...)).
Chaos Tiutczewa to antyczny chaos Hezjoda, orfikéw 1 zarazem bezkres
Anaksymandra. Hezjod, ktéry w swej poetyckiej Teogonii, zarejestrowal system
teologiczny, religig-mitologi¢ starozytnych Grekow okresu przedfilozoficznego,
genealogie kosmosu rozpoczyna od pierwszego protoplasty "niezrozumialego i
bezrozumnego prabytu, z ktérego potem dopiero wytonito si¢ wszystko, co jasne,
rozumne i doskonate"!®. Boski Chaos Hezjoda!! posiada wtasciwosci pokrewne
nocy, mrokowi, z ktérymi zreszta plodzil. Réwniez u Tiutczewa symbolem chaosu
jest noc, réwnie jak on ambiwalentna, pociagajaca i zarazem przerazajaca ("Dzien
i noc", "Widzenie" (Widienije)). Chaos to przestrzen kosmosu mu obca,
nieokre§lona, beztadna; jest tez pojeciem o modalnosci ptynnej, niedoksztalcone;.
To ponadto §wiat §mierci, bezruchu, "wszystkiego, co poprzedza zycie i co po nim
nastgpuje"!>. Owa strefa wirtualnosci, paradoksalnego miedzyczasu — wiecznie
aktualnego czasu terazniejszego — pomigdzy dwoma kosmosami, okres mozliwoSci
nawiazania laczno$ci migdzy zywymi i zmartymi, tzn. migdzy "formami”, ktére sa
aktualne, a tym co jest "przedformalne"”, w zarodku - przybiera tez wymiar
zywiotu, np. chaos nocny, akwatyczny, duchowy lub postaé bezkresu.

Pojecie bezkresu i chaosu mégt zaczerpnaé Tiutczew od Schellinga albo przejaé
je z tzw. fragmentéw orfickich, wykorzystanych przez Goethego w cyklu
Prastowa". Bezkres jako zasada kosmosu wystepuje tez u Anaksymandra. Jest
to niewyczerpany rezerwuar zyciodajnej materii dostarczajacej tworzywa, z ktérego
na zasadzie wylaniania si¢ przeciwienstw, zjawiska biegunowoSci ksztaltuje sig
kosmos, przyroda. Takie atrybuty posiada bezkres w wierszach "Labedz" (Lebied’)
"Jak ocean otacza ziemski glob...", "Dzied i noc", "Swi@ta noc weszla na
niebosklon..." (Swiataja nocz’ na nieboskton wzoszla...). Bezkres wystepuje w
przestrzeni otwartej, nicograniczonej i nieokreslonej'*, jest zasada kosmosu, ktéry
po etapie ksztaltowania si¢, rozwoju powraca do bezkresu.

Wazne miejsce w Tiutczewowskim kosmosie zajmuje ziemia z jej tajemnicami
zycia i1 $mierci, zagadka zywiotdw, istiienia czlowieka i przyrody. Ziemig traktuje
jako matke, Tellus Mater — uciele$nienie sity, radosci i ptodnosci. Bezposrednim
wyznaniem milto$ci do matki-ziemi jest wiersz "Nie, mojej do ciebie namigtnosci..."
(Niet, mojego k tiebie pristrastija...). Oto fragment:

10 Tamze s. 8.

"Por. A. Krokiewicz Moralnosé Homera i etyka Hezjoda. Warszawa 1959 s. 204.
12 M. E1liad e. Sacrum, mit, historia. Warszawa 1974 s. 65.

3 Por. M. Sz yrocki. J. W Goethe. Warszawa 1981 s. 275.

" Por. K. L e § n i a k. Materialisci greccy w epoce przedsokratejskiej. Warszawa 1972 s. 57.
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Niet, mojego k tiebie pristrastija

Ja skryt’nie w sitach, mat’-Ziemla!

Duchow biesptotnych stadostrastija,

Twoj wiernyj syn nie zazdu ja.
173)

Przywiazanie do zycia ziemskiego, upajanie si¢ wiosenna przyroda podmiot
liryczny przedktada nad szczgscie wieczne. Podobnie jak starozytni Grecy, uznaje
wyzszo$¢ $miertelnego ciata nad nieSmiertelna dusza, bedaca przeciez tylko jego
cieniem.

Na ziemi rozwija si¢ zycie pojmowane jako ruch, aktywno$¢. Istnienie zycia
Tiutczew wiaze z woda. Kult wody przejal od Talesa, u ktérego byla ona zasada
bytu. Wedtug Tiutczewa pierwotne wody otaczaja ziemie!®, jak w wierszu "Jak
ocean otacza ziemski glob...", i sa pod jej powierzchnia'® oraz beda ostatnia
materiag wszech§wiata w momencie eschatonu:

Kogda probjot poslednij czas prirody,
Sostaw czastiej razruszytsa ziemnych:
Wsio zrimoje opjat’ pokrojut wody,
I bozyj lik izobrazitsa w nich!

122)

Moment eschatologiczny poeta wigze z katastrofa akwatyczna koriczaca cykl ko-
smiczny i rozpoczynajaca nowy eon. Nieistotne, czyja twarz odbijaja wody -
"Apolla Niszczyciela, a nie rozgniewanego Jahwe"!’, rozgwiezdzonego nieba'®
czy moze Ducha unoszacego si¢ nad wodami lub Chrystusa w paruzji na ziemig.
Gdy utwor zarysowuje Tiutczewowska kosmologie, z wodami wiaze si¢ wyczerpa-
nie historii i wypetnienie si¢ czasu. Koniec §wiata jest zarazem jego poczatkiem,
gdyz woda poprzedza stworzenie. Wracajac do motywdw genezyjskich, poeta po-
szukuje sposoboéw regeneracji czlowieka, odrodzenia, przejawia — jak twierdzi M.
Eliade — "chg¢ odnalezienia bogéw [...], odzyskania §wiata mocnego, §wiezego i
czystego, jakim byt in illo tempore"', co byto wyrazem gtodu sacrum i tesknoty
za bytem.

Hydrofili¢ Tiutczewa ujawnia cala jego przyroda, zycie — stad tak czesto
wystgpuje u niego obraz fali i charakterystyczne asocjacje: fala-kon, fala-mysl,

5 Mozna w tym doszukiwa¢ si¢ analogii z Homeryckim Okeanosem z [Iliady.

16 Wody gtebinowe i Zrédlane sa zawsze u Tiutczewa ozywczym skiadnikiem przyrody (Letni
wieczor, Szal, Potok zgestniat metnieje... (Potok sgustitsa i tuskniejet...)).

7"B. Koz y r i e w. Mifotogemy Tiutczewa i jonijskaja naturfitosofija. W: Istoriko-fitotogi-
czeskije issledowanija. Moskwa 1974 s. 125.

18 Gwiazdy odbite we wodzie widzi w tym obrazie A. Tarchow (jw. s. 9).

YEliade, jw. s. 106.
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przyroda-ozywczy ocean, tajemne mys§li-Zzrédto, mysl-fontanna. Woda taczy si¢ z
poznaniem, gdyz sen przenosi do bezkresu, ale dokonuje si¢ to podczas burzy na
morzu "Sen na morzu" (Son na morie). Woda jest tez zywiotem groZnym,
wiazacym si¢ z burza, potopem, bezkresem, lub melancholijnym — asocjujacym si¢
ze tzami ("Lzy" (Slozy)), a takze wodami martwymi — oS$wietlonymi blaskiem
ksigzyca ("Patrzylem stojac nad Newa...", (Gladiet ja, stoja nad Niewoj...), "Tutaj,
gdzie tak ospale niebosklon..." (Zdies’, gdie tak wiato swod niebiesnyj...)).

Innym zywiolem tellurycznym jest ogiefi, zaczerpnigty przez Tiutczewa od ko-
lejnego przedstawiciela filozofii jonskiej — Heraklita. Ogiein w poezji Tiutczewa
to zywiol ambiwalentny. Jako substancja bliska niebu?® daje ciepto, $wiatto i
zycie. Jasno$¢, Swiatlo sa czynnikami pigkna i czesto wystepuja w opisach przy-
rody. Ogiefi, Swiatto posiadaja epitety: "boskie", "blogostawione", "niebiariskie"
("Do N"), "czyste", "rodzime", "zywe" ("Harfa skalda"), "zyciodajne" ("Wczoraj
w urzekajacych marzeniach..." (Wczera w miecztach obworozennych...)). Epitet
"Swietlisty" (swiettyj) ma w liryce Tiutczewa najwyzsza frekwentacje oraz laczy
si¢ z pojeciami Bég, ksigzyc, cienie, marzenia i in. Ogiel jest tez zywiolem
bezksztaltnym, obcym i niszczacym ("Szal" (Biezumie)). Wystepuje w blyskawicach
i pozarach, taczony jest czesto z pieklem (plomien piekielny), bezkresem (ognista
otchtan), grzeszna mitoScia, np. ogien pozadania, burzliwy plomieri. Plomien
asocjuje tez poeta z ujemnie waloryzowanymi sferami zycia — rewolucja,
przemijaniem. Réwniez $mieré ttumaczona jest jako utrata $wiatta’! w wierszu
"Jak nad goracym popiotem..." (Kak nad goriaczeju zotoj...).:

O niebo, jesli by chot’ raz
Siej ptamieri razwitsa po wole,
I, nie tomias’, nie muczas’ dole,
Ja prosijat by — i pogas!
(1 47)

Smier¢ jako objaw determinizmu w §wiecie, mimo ostatniego przebtysku zycia, jest
przymusowym oderwaniem od §wiatta i przeniesieniem w "ponadczasowy mrok"
("29 stycznia 1837" (29 janwaria 1837)).

Cechy zywiolu posiada tez powietrze. Jest ono z jednej strony warunkiem
zycia, stad oddech w wierszu "Do N" laczy si¢ w jednym szeregu obrazéw z

20 Swiatlo, ogieni sa przejawem boskosci, gdyz ukazujaq "istnienie jako boska kreacje lub §wiat
sanktyfikowany obecnoscia Boga" (por. M. E li a de. Doswiadczenia mistycznego swiatta (II).
"Pismo" 1985 nr 6 s. 92.

2! Plomieri i $wiatto sg czgsto u romantykéw, np. u Novalisa, rozumiane jako elementy duchowe,
syntezujace materi¢ i ducha.
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niebem, a w wierszu "W dusznym powietrza milczeniu" (W dusznom wozducha
motczanie...) ma cechy boskiego eliksiru zycia:

Zyzni niekij preizbytok
W znojnom wozduchie razlit,
Kak bozestwiennyj napitok,
W zytach mlejet i gorit!

159)

Powietrze taczy si¢ z bezkresem ("I trumna spuszczona juz do mogity..." (I grob
opuszczen uz w mogitu...)), podtrzymuje niebiafiskie hierofanie ("Nad wzgérzami
winoro§li..." (Nad winogradnymi chotmami...)), a eter — gwiazdy. Z drugiej strony
to tez niebezpieczny zywiot taczacy si¢ z burza ("Uspokojenie"), wiatrem ("Li-
$cie"), chtodem zimowym ("Dawno$ Potudnie blogostawione..." (Dawno [’, dawno
I’, 0 Jug blazennyj...)), pomorem ("Malaria"). Jak kazdy zywiol powietrze pozostaje
czynnikiem tadu, porzadku w przyrodzie i §wiecie, przejawem mocy bdstwa
("Malaria") lub chaosu ("O czym ty wyjesz, wietrze nocny..." ). Jest wykonawca
wyrokéow bogdéw lub losu, a wiara w moc zywioléw byta integralng czeScia
Swiadomosci antycznej zaakcentowana w greckiej filozofii przedsokratejskiej, ktora
wyraznie wycisneta swe pigtno na poetyckim Swiatopogladzie Tiutczewa, jego
podejSciu do kosmologii, istoty i praw bytu.

Znaczacym elementem kosmosu Tiutczewa jest przyroda z jej harmonia, cy-
kliczno$cia zmian, przeciwienstwami i biegunowos$cia. Przeciwienstwa w naturze
lacza sig, np. ogiet z woda i niebem, ziemia z powietrzem i niebem. Niekiedy
atrybuty ziemi poeta przydaje niebu, méwiac o "wysokim, bezobtocznym sklepieniu
nieba" ("Malaria"), "gruncie nieba" ("Przez liwofiskie przejezdzalem pola..."
(Czerez liwonskije ja projeziat pola...)). Przenikanie si¢ zywiotdw czy zjawisk
ksztaltuje zycie i jedno$¢ przyrody, jej dynamizm. Rozumienie istoty przyrody
odkrywanej intuicyjnie Tiutczew zawarl w programowym wierszu "Nie tym, czym
mySlisz, jest przyroda":

Nie to, czto mnitie wy, priroda:

Nie slepok, nie bezdusznyj lik —

W niej jest’ dusza, w niej jest’ swoboda,

W niej jest’ lubow’, w niej jest’ jazyk...
(I81)

Natura obdarzona jest zyciem, wolnoScia, rozwija si¢ celowo i rozumnie, ma swéj
jezyk 1 dusze. Ta organistyczna koncepcja przyrody podnosi jej boskos$é,
immanentno$¢ Absolutu w naturze, jest wyrazem panteizmu. Panteistyczne rozu-
mienie natury wystepowalo w filozofii stoikéw, a takze G. Brunna, B. Spinozy i
Schellinga. Tiutczew mogt si¢ z nim zapozna¢ takze u ulubionego swego tworcy,
Goethego, oraz innych romantykéw niemieckich, dla ktérych przyroda
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byta medium migdzy cztowiekiem a Absolutem, ujawniajacym poecie tajemnice
wszechSwiata.

W Tiutczewowskim kosmosie ziemia jest przeciwstawiona niebu, ktére do korica
lat czterdziestych pozostaje niebem antycznym, zasiedlonym przez bdstwa
mitologiczne. Bogowie byli nieSmiertelni, szczeS§liwi, mieszkali w "przybytku
nieba" ("Widzenie" (Widienije)) lub na Olimpie ("Dwa glosy" (Dwa gotosa)) —
zatem wysoko, w miejscach sanktyfikowanych. Epitety okreslajace bogéw naleza
do wyszukanych, monumentalnych, np. "promienisty Apollo" ("Widziate§ go w
kregu wielkiego Swiata..." (Ty zriet jego w krugu bolszogo swieta...)), "btogo-
stawieni bogowie" ("Wedrowiec" (Strannik)) i zawieraja w sobie pierwiastek jasny,
utwierdzajacy, zywy. Bogowie antyczni poczatkowo kontaktuja si¢ z ludZmi,
pomagaja im, a nawet zapraszaja do siebie. W wierszu "Wedrowiec czytamy:

Ugodien Zewsu biednyj strannik,
Nad nim swiatoj jego pokrow!...
Domasznich oczagow izgnanniik,
On gostiem stat btagich bogow!...
I 35)

Religi¢ antyczna prezentuje tez wiersz "Cicero" (Ciceron):

Btazen, kto posietit siej mir
W jego minuty rokowyje!
Jego prizwali wsieblagije
Kak sobiesiednika na pir.
On ich wysokich zrieliszcz zritiel,
On w ich sowiet dopuszczen byt —
I zazywo, kak niebozytiel,
1z czaszy ich bessmiertie pit!
(I36)

Bogowie olimpijscy zatem darza przyjaZnia ludzi, goszcza ich, a nawet zasiggaja
rad. Ta harmonia mieszkaricéw dwoéch §wiatéw nie jest jednak trwala. Zakoniczenie

wiersza "Skoiczona uczta, umilklty choéry..." (Konczen pir umotkli chory...)
pozostawia jeszcze otwarta mozliwo$¢ polaczenia niebian z ziemianami:

Kak nad etim dolnym czadom,
W gorniem wysprienniem prediele
Zwiozdy czistyje gorieli,
Otwieczaja smiertnym wzgladam
Nieporocznymi fuczami...

I 122)

Niebo wciela normeg, ktéra jest czystos$¢, pigkno, wieczno$é. Ideatowi przeciw-
stawiony jest byt ziemski, zmaterializowany w wytworach czlowieka, lecz bez
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niego samego. W wierszu "Dwa glosy", koficzacym antyczny okres §wiadomosci
autora, bogowie sa juz calkowicie obojetni na §wiat ziemskich trwog i zametu. Ich
obojetno$é z pierwszej czeSci utworu w drugiej zastgpuje zawiSé.

W Tiutczewowskim zainteresowaniu sprawami bogéw mozna odnaleZé elementy
religii kosmicznej, ktéra wywodzac si¢ od Platona, zostala sformulowana przez
Arystotelesa i stoikéw??. Zgodnie z ta religia — jak podaja A. Armstrong i R.
Markus —

[...] wszech§wiat materialny jest uksztattowany i zarzadzany przez boska inteligencje, immanentng czy
transcendentna, stad jest on dobry i pigkny — inteligencj¢ boska objawia zwlaszcza w porzadku i regu-
larnosci zachodzacego w nim ruchu. Jest doskonalym przejawieniem si¢ béstwa i dlatego jako catoS¢ jest
niezmienny, czy to przez to ze trwa wiecznie, czy ze powtarza si¢ SciSle tak samo w kazdym szczegdle w
nie koriczacym sie szeregu cykli. Cztowiek moze znalez¢ Boga tylko kontemplujac wszechswiat, zwtaszcza
jego wyzej si¢ znajdujaca, zewnetrzng czg$é, rejon ciat niebieskich®.

Wiecznos$¢ wszech§wiata, ciaglo§¢ trwajacego w nim ruchu i zmian, a takze
boskos¢ nadksigzycowych cial niebieskich glosit tez Tiutczew. Jego ksigzyc nazy-
wany jest "promienistym bogiem" ("Widziale§ go w kregu wielkiego $wiata..."), a
gwiazdy posiadaja atrybuty boskosci:

Oni, kak bozestwa, goriat swietlej
W efirie czistom i niezrimom
179)

Ciata niebieskie obracaja si¢ w rozumnym porzadku, po kotach jasnych, czy-
stych. Niebo, rozumiane jako obszar boski par excellence, uyjmowane jest przez
poete jako sfera wysoka, tajemna i czysta, zar6wno w okresie Swiadomos$ci an-
tycznej ("Nie, mojej do ciebie namigtnoSci...", "I trumna spuszczona juz do
mogity..."), jak i pézniej ("Znowu widzg twoje oczy..." (Wnow’ twoi ja wiiu
oczi...), "Ranek grudniowy", "Nocne niebo tak ponure..." (Nocznoje niebo tak
ugriuno...)). Niebo objawia wobec ziemi swojgq moc, ale bywa tez dla niej taskawe
("Willa wioska", "Dzieni i noc").

Z hierofania niebiafiska zwiazanych jest u Tiutczewa kilka béstw i postaci
mitologicznych. Wystepuje u niego najwyzszy bog greckiego Olimpu — Zeus
("Wedrowiec", "Burza wiosenna"), Heba ("Burza wiosenna"), Afrodyta ("Dawno§
Potudnie blogostawione..."), Apollo ("Widziale§ go w kregu wielkiego Swiata..."),
Atlas ("Widzenie", "Wieczo6r letni"), Pan, Aurora, Muza, nimfy. NieSmiertelni
bogowie nie sa wszechmocni, podlegaja bowiem Fatum — starozytnej Mojrze. Sa

ZPpor.A.H Armstron g i R.A. M ar k u s. Wiara chrzescijariska a filozofia grecka.
Warszawa 1964 s. 41-44.
2 Tamze s. 43.
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narzedziem w rgku Szczytowej Mojry i realizuja jej zamiary. Jak podaje A. Kro-
kiewicz,
Szczytowa Mojre mozna nazwaé rozumem, sumieniem lub opatrzno$cig kosmiczna, ktéra kieruje

sprawami bogéw, ludzi i calego fenomenalnego S$wiata, ale sama ich nie ziszcza, poniewaz jest
niecielesna"?*,

Fatum przynosi bogom nieSmiertelno$¢ i szczescie, ludziom — $mieré i cier-
pienie ("Dwa glosy"). Przejawia si¢ ono w wiednigciu kwiatéw ("Malaria"), biciu
zegara ("Bezsennos$¢"), przeptywie wody ("Fontanna"), opadaniu lisci ("Z kraju do
kraju, z miasta do miasta..." (Iz kraja w kraj, iz grada w grad...). "Helleniskie,
przed-Chrystusowe, tragiczne odczucie fatum" — odnotowane u Tiutczewa przez A.
Bloka®> — pojawia sie, chociaz rzadziej i w postaci losu (sudba) w wierszach
okresu pdZniejszego, nie zwiazanych z antyczno$cia, np. "Blizniacy", "Dwie sa
sity...", "Predestynacja", "1856". Podkre§la ono tragizm cztowieka fatalnie
zdeterminowanego przez los — prawo koniecznos$ci w calym wszechS§wiecie.

Obok losu Tiutczewowski wszech§wiat podlega prawom ruchu, czasu i prze-
strzeni. Tworza one harmonig¢, jedno$¢ kosmosu. Z ruchem zwigzany jest cykl
kosmiczny oraz czas. Ruch przyrody dokonuje si¢ poprzez zmiany dobowe i pory
roku. Nie jest to ruch mechaniczny, ale walka przeciwiedstw?®. Dzief niesie
ozywienie, wybuch emocji ("Dzieil i noc"); noc taczy z chaosem, obnaza dusz¢
czlowieka. Zmiany w przyrodzie, chociaz cykliczne, trwaja w wiecznym czasie
kosmosu. Cykl kosmiczny taczy wszystkie cykle i wypelni si¢ w Wielkim Roku,
po ktérym nastapi nowy cykl. Wedlug stoikéw, na koficu kazdego cyklu $§wiat
bedzie znéw pochlonigty przez ogiefi w wielkim pozarze wszech§wiata. U Tiut-
czewa powrét do chaosu, bezkresu wiaze si¢ z wodami i jest proba odkrycia
pierwotnej totalizacji, catosci i jednoSci przed stworzeniem. Ta totalizacja,
absolutna harmonia miata zatrzymad czas, da¢ panowanie nad przestrzenia, ktéra
wraz z czasem tworzy continuum. Odkrywajac harmoni¢ kosmosu, Tiutczew szukat
antidotum na rozdarcie, dualizm czlowieka.

Cztowiek jako mikrokosmos do 1848 r. byt jedynie elementem makrokosmosu,
p6Zniej, ze wzgledu na osobowos¢, istote duchowa, stal si¢ centralng kategoria
Swiata poetyckiego Tiutczewa. Jego cztowiek, podobnie jak u wszystkich
romantykéw, jest syntezg ducha i materii, fuzja transcendencji i immanencji,
wieczno$ci 1 czasu. Jako "wezet wszechrzeczy" partycypuje w dwdch rzeczywistos-

24Krokiewicz,jw.s. 82.

25 Dniewnik Bloka. Leningrad 1928 s. 49 (tlum. — K. P.).

26 Idee biegunowosci, potggowania i wznoszenia si¢ byly ogélnymi prawami przyrody w po-
gladach Spinozy, Schellinga, z ktérych korzystat Goethe i Tiutczew.
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ciach?’, jest zrédlem analogii dla wszech§wiata i uniwersalnym wyobrazeniem o
przyrodzie, z ktéra stanowi tragicznie sprzeczna jedno§é. Czlowiek Tiutczewa jest
najwigkszym wykwitem natury, a jego ziemskie zycie dokonuje si¢ migdzy niebem
a bezkresem, chaosem, w fatalnym oderwaniu od calosci, totalnosci, ktérej nie
moze osiagnac. Totalno$¢ byla witasciwa czlowiekowi antycznemu, ktérego ideal
poeta prezentuje we wczesnej liryce. Czlowiek antyczny nie byt rozdwojony i mégt
trwale harmonijnie taczy¢ si¢ ze $wiatem, przyroda, kultura. Jego Swiat byl
Swiatem pigknego cztowieczeristwa w bezposredniej immanencji ludzkiego zycia.
Cztowiek totalny mégl utozsamiaé si¢ ze spoteczeiistwem jako catoscia®, byc
synteza refleksji i spontaniczno$ci, moralnosci i natury. Absolutna jedno$¢ rozumu
i zmystowosci, mys§li i fantazji widzi Tiutczew w czlowieku antycznym z wiersza
"Do A. N. M." (A. N. M.). Brak dystansu do przyrody pozwalal ludziom
starozytno$ci czyta¢ ksigge natury, kontaktowaé si¢ ze Swiatem nieSmiertelnych
bogdéw, doznawaé réznorodnych form zycia i cieszy¢ si¢ nimi ("Wedrowiec").

Ideat cztowieka antycznego nie byt jednak mozliwy do przywrécenia w w. XIX,
zdominowanym przez refleksje, ktéra odbdstwita przyrode, i chrzescijaiistwo, ktére
zdehumanizowato Boga ("Do A. N. M."). Dlatego Tiutczew koncentruje swa uwage
na cztowieku wspoéiczesnym, na jego bycie, poznaniu, sferze wartosci, poszukujac
dlan ratunku, ocalenia osobowos$ci i istoty duchowej. W obliczu ogromu i
nieskonczonosci wszech§wiata cztowiek jest punktem gigantycznej przestrzeni, ale
atomem istotnym, Swiadomym, ktéry za B. Pascalem moze powtorzy¢: "przestrzenia
wszech§wiat ogarnia mnie i pochtania jak punkt; mysla ja go ogarniam"%. Mysl
cztowieka rekompensuje mu krucho$¢ istnienia, ograniczono$¢. Takie usytuowanie
jednostki w uniwersum przestrzeni kosmicznej pozwala jej dzigki Swiadomosci
kontemplowaé naturg, porzadek i tad w S$wiecie, co prowadzi do refleksji
religijnych, odstaniania pierwiastka metafizycznego w kosmosie.

Cztowiek jest przypisany do ziemi, jego istnienie dokonuje si¢, obok oméwio-
nego wymiaru kosmicznego, w przestrzeni mitycznej i pragmatycznej*’. Przestrzeri
ziemska jest "niskim $wiatem" ("Sniezne géry"), "dolnym mrokiem"

2 Kierkegaard (BojaZii i drienie. Choroba na smieré. Warszawa 1982 s. 146) pisze: "Czlowiek
jest syntezg nieskoniczonos$ci i skoriczonos$ci, doczesnosci i wiecznosci, wolnosci i koniecznos$ci, jednym
stowem synteza. Synteza to potaczenie dwoch czynnikow.

28 M. Bachtin (Problemy literatury i estetyki. Warszawa 1982 s. 339-340) méwi o petnej
zewnetrzno$ci cztowieka antycznego ktéry poprzez agorg laczyt sig z catoscia spoteczenstwa.

B Pascal Mysli. Warszawa s. 118.

30 podziat przestrzeni stosuje za: T. Michatowsk a Wiga przestrzeni w liryce staro-
polskiej. W: Przestrzen i literatura. Studia pod redakcja M. Glowiniskiego i A. Okopieni-Stawifiskiej.
Wroctaw 1978 s. 97-123.
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("Skoficzona uczta, umilkly chéry..."), w ktérych cztowiek "pyl marny" ("Prze-
btysk"), "badyl ziemny" ("Siedz¢ samotny, zamyS$lony..." (SiZu zadumcziw i
odin...)), "myS§laca trzcina" ("Jest §piewno$§¢ w morskich falach..." (Piewuczest’
jest’ w morskich wotnach...)) zyje w "nocy grzechu na dnie straszliwej otchtani”
("Do N"). Jego egzystencja jest marna, naznaczona traceniem i cierpieniem ("Jak
nad goracym popiotem..." (Kak nad goriaczeju zotoj...), "Fontanna"). Zycie
czlowieka stanowi "beznadziejna walke" ("Dwa glosy"), w ktérej mozna przejawié
mestwo, heroizm, ale traci si¢ w niej zdrowie, site woli, marzenia. Mimo bezna-
dziejno$ci istnienia czlowiek nie teskni do S$mierci, ktéra jest nieszcze$ciem
("Uspokojenie"), pograzeniem w niebyt ("Z zycia tego, co buszowalo tu..." (Ot

"

Zyzni to, czto buszowata zdies’)). W misterium istnienia cztowiek to pielgrzym,
wibdczega ("Wedrowiec"). Wedréwka w przestrzeni horyzontalnej jest droga przez
zycie, w ktéorym czlowiek wyrzeka si¢ radosci, szuka lepszego zostawiajac dobro
poza soba, zmierza do "niewiadomego" — S$mierci ("Piasek sypki po kolana..."
(Piesok sypuczij po koleni...), "Z kraju do kraju, z miasta do miasta...).
Przemierzanie przestrzeni poziomej wiaze si¢ z ruchem w przestrzeni pionowej,
idealnej. W tej opozycji ziemia to strefa profanum — przeciwstawiona sferze
sacrum, obszarowi wysokoSci. Obszarem sacrum jest u Tiutczewa niebo, miejsce
sanktyfikowane i pociagajace czlowieka wiecznym spokojem, czasem oraz idealnym
zyciem ("Sniezne géry", "Nad wzgérzami winorosli...", "Przebtysk")*!. Ku niebu
czlowiek wznosi jedynie wzrok, gdyz polaczenie z nim jest mozliwe tylko w
momentach szczegdlnych i to podczas snu, jak w wierszu "Przebtysk":

O, kak togda s ziemnogo kruga
Duszoj k biessmiertnomu letim!
Minuwszeje, kak priznak druga,
Prizat’ k grudi swojej chotim.
a9

Kontakt z niebem podczas sennego ol§nienia umozliwia przypomnienie przesziosci,
wzmacnia wiar¢ umeczonego zyciem cztowieka, ale jest krétkotrwaty, bo boska
sfera to nie zywiotl ani tez przeznaczenie cztowieka. Ku niebu wyrywa si¢ jedynie
jego dusza ("Do N"). Zapewnialo ono wartoSci stale, wieczne, stad wtlasnie
metafizyczne tesknoty Tiutczewa takze w okresie §wiadomoS$ci antycznej,
szczegblnie pdzniej. Obraz teofani niebianskiej podczas snu najlepiej prezentuje
wiersz "Do J. Annienkowej":

3 Dazenie do wysokosci jako typowa ceche liryki Tiutczewa odnotowato kilku badaczy, m.in.
O. W. Ortow (Poezja Tiutczewa. Moskwa 1981 s. 8), E. A. Majmin (Russkaja fitosofskaja poezja.
Moskwa 1976 s. 177).
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My widim: s gotubogo swodu
Miezdiesznim swietom wiejet nam,
Druguju widim my prirodu,

I bez zakata, bez woschodu
Drugoje sotnce swietit tam...

Wsio tuczsze tam, swietleje, szyrie,
Tak ot ziemnogo daleko...
Tak razno s tiem, czto w naszem mirie, —
Dusze tak rodstwienno-legko
T 181)

Ruch ku gérze, ku wysokoSci i nie§miertelnosci nieba mial na celu przekroczenie
granicy sacrum, byt préba przelamania §wieckiej przestrzeni, w ktérej Tiutczew
wydzielit tez prywatny obszar sacrum — goéry. Sa one osia laczaca ziemig i niebo,
obszarem otwartym ku gbérze. Obserwowane i1 kontemplowane na tle nieba
partycypuja w przestrzennej symbolice trascendencji’?, sa zalane $wiattem i cisza,
co podkresla ich majestat i wiecznotrwatos¢ ("Alpy", "Nad wzgdérzami winoro§li...",
"Jasny S$nieg 1$nil w dolinie..." (Jarkij snieg sijat w dolinie...)). W wierszu
"Sniezne géry" niosa one pierwiastek boski:

Gorie kak bozestwa rodnyje,
Nad izdychajuszczej ziemloj
Igrajut wysi ledianyje
S tazuriu nieba ogniewoj

I 20)

W wierszu okresu pézZniejszego "Chociaz uwitem gniazdo w dolinie..." (Chot’ ja
i swit gniezdo w dolinie...) tajemniczo$¢ 1 §wigto$¢ gér objasnia poeta ich okryciem
"nieskalanymi $niegami, po ktérych niezauwazalnie przechodzi noga niebianskich
aniotéw" (I 183) (ttum. moje — K. P.).

W Tiutczewowskim kosmosie przestrzei tworzy continuum z czasem. Cztowiek
partycypuje w trzech czasach — kosmicznym, historycznym, osobisto-zyciowym. W
wiecznym, cyklicznie odnawianym czasie kosmosu, czas czlowieka — linearny,
naznaczony stygmatem przemijalnosci — jest iluzoryczny. Rodzi to w jednostce
poczucie nico$ci, niemoznoS$ci utozsamiania si¢ z kosmosem. Jedno$¢ z rokrocznie
odnawiang przyroda jest tez, ze wzgledu na jednorazowoS$¢ istnienia cztowieka,
problematyczna. Czlowiek dazy jednak do odnalezienia jednoSci z naturg
("Bezsennos$¢"), zdobycia harmonii i doskonatosci przez wyeliminowanie wtasnego
rozdwojenia, do poznania zagadki przyrody ("Nie tym, czym mysSlisz, jest
przyroda..." (Nie to czto mnitie wy, priroda...)), a w momencie, gdy stanie si¢ jej

32 M. Eliade (Traktat o historii religii. Warszawa 1966 s. 103) méwi: "wszystko, co blizsze jest
niebu, partycypuje w mniejszym lub w wigkszym stopniu w trascendencji"
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integralna czescia, posiadajac §wiadomos$¢, umozliwi jej zbawienie i osiagnigcie —
zgodnie z nauka Schellinga — samo$§wiadomos$ci ducha. Rozum przekonuje go o
utudzie panteistycznej idylli, o tragizmie jednostki usitujacej wpisaé si¢ w porzadek
kosmosu. Jedno§¢ z naturg jest krétkotrwata i moze by¢ osiagnigta noca, w porze
zapomnienia, zatracenia i Smierci, jak w wierszu "Cienie szare zmieszaty sig..."
(Tieni sizyje smiesilis...):

Sumrak tichij, sumrak sonnyj,

Lejsa w glub’ mojej duszy,

Tichij, tomnyj, btagowonnyj,

Wsio zalej i utiszy.

Czuwstwa — mgloj samozabwienija

Pierepotnij czerez kraj!...

Daj wkusit’ unicztozenija,

S mirom dremluszczim smieszaj!
a17s)

Stopienie duszy czlowieka z kosmosem jest tez odkupieniem winy przed bez-
kresem. Jedno§¢ z przyroda, jak w wierszu "Wiosna", to réwniez moment:

Pridi, strujej jego efirnoj

Omoj stradalczeskuju grud’ —

I zyzni bozesko-wsiemirnoj

Chotja na mig priczastien bud’!
197

Cztowiek dazy takze do komunii z morzem ("Jak pigkne jeste§ morze nocne..."
(Kak choroszo ty, o morie nocznoje...)) — obszarem bezkresnym, asocjujacym si¢
z wieczoS$cia oraz z otchlania i chaosem ("Z zycia tego, co buszowato tu..." (Ot
Zyzni toj, czto buszewala zdies’...), "O czym ty wyjesz wietrze nocny..."). Trwaly
zwiagzek z kosmosem, calo$ciag miat by¢ lekarstwem na rozdarcie cztowieka, jego
indywidualizm, przemijalnos$¢ ("Jest Spiewno$§¢ w morskich falach...").

Nieunikniony przeptyw czasu, krucho$¢ czlowieka na tle wiecznej przyrody
budzi protest poety w wierszu "Bracie tyle lat towarzyszacy mi..." (Brat, stolko let
soputstwowawszyj mnie...):

Bessliedno wsio — i tak legko nie byt’!
Pri mnie il bez mienia — czto nuzdy w tom?
Wsio budiet to z — i wjuga tak ze wyt’,
I tot ze mrak, i ta ze stiep’ krugom.
I 224)

Préba pokonania czasu jest jego zatrzymywanie we wspomnieniach, pamigci serca
("Do dwéch siéstr" (Dwum siestrom), "Pamigtam ztote czasy..." (Ja pomniu wremia
zolotoje...)), opisach momentéw przelomowych w przyrodzie i historii
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("Jeszcze szumial wesoly dzieh..." (Jeszczo szumiet wiesiotyj dien’...), "Cicero").

Krucho$¢ istnienia cztowieka wplywa tez na jego mozliwo$ci poznawcze. A
czlowiek, wedlug Tiutczewa, poznaje rozumowo, przez intuicj¢ i inne formy irra-
cjonalne (ol$nienie, natchnienie, sen, wiara, zlanie z kosmosem). Obdarzony jest
refleksyjna $wiadomos$cia, dzigki ktérej bada naturg, kosmos, ale — jak pisze
Michat Heller —

[...] jego mysli zatamuja si¢ na granicy czasu, w putapkach przestrzeni, rozbijaja si¢ o prawa przyrody,
o beztadnos¢ materii i whasnego ciata®,

"

stad postuguje si¢ tez intuicja, ktéra jako poznanie intelektualne dociera do "istoty
rzeczy". Intuicja jako "kontakt niezmystowy z natura jako catoscia"** byta
Srodkiem poznania u Spinozy, Schellinga, Goethego. Wiedza intuicyjna ze wzgledu
na niedyskursywnos$¢ pozostaje prawda serca, wiedzg indywidualng jak w stynnym
Tiutczewowskim manifescie egotyzmu "Silentium!":

Kak sierdcu wykazat’ siebia?
Drugomu kak poniat’ tiebia?
Pojmiot li on, czem ty zywiosz?
Mysl’ izreczennaja jest’ toz.
Wzrywaja wozmutisz kluczi, —
Pitajsa imi — i motczi.

I 46)

Poznanie calo$ciowe stanowi sumg¢ poszczegélnych odkryé boskich tajemnic w
przyrodzie. Poszukujac dla cztowieka niezbgdnej uniwersalnoS$ci, widziat tez poeta
ograniczenie jego mozliwosci epistemologicznych. W wierszu "Z polany kania
wzbita sig..." (S polany korszun podniatsa...) podmiot liryczny obserwujac lot ptaka
z ironia stwierdza: "A ja zdies’ w potie i pyli, ja car’ ziemli, priros k ziemli..."
(I 77). W utworze "Fontanna", zestawiajac mozliwoSci poznawcze czlowieka z
wysokoScia osiggana przez stup wody, ograniczenie to tlumaczy ingerencj¢ fatum.
O Tiutczewa sceptycyzmie poznawczym, ktéry nie prowadzi jednak do pesymizmu,
Swiadcza tez wiersze "Szal" i "Probleme".

Poznanie irracjonalne dokonuje si¢ przez dusze cztowieka, ktéra ze wzgledu na
immanentno$¢ Absolutu w naturze ma dwie drogi wiedzy religijnej — poprzez
przyrode i prawo moralne®®. Tajemnicy bytu dostgpuje jednostka w mistycznym
ol$nieniu, chwilowym stopieniu si¢ duszy z dusza Swiata. Moment "jasnowidze-

"

nia", gdy byt odstania przed intelektem tajemnice swej niepowtarzalnej odreb-

BM. Heller. Usprawiedliwienie wszechswiata. Krakéw 1984 s. 105.
3. Kotakowsk i. Jednostka i nieskoriczonosé. Warszawa 1958 s. 219.

35 Te forme poznania Tiutczew moégt przejaé poprzez Goethego od I. Kanta.



54 KAZIMIERZ PRUS

noSci, swej struktury oraz wewngtrznej istoty i rzadzacych nim praw, gdy staje sig¢
"przejrzysty"*®, upamietniony zostat w wierszu "Przebtysk". Iluminacja daje w
nim przedsmak nie§miertelnosci, umozliwia przypomnienie przesztosci i zapewnia
kontakt ze zmarlymi. W szczegélne momenty nocy, jak to ma miejsce w wierszu
"Widzenie", niebo zsyla tez na poetg, swoje medium, natchnienie — rozumiane jako
dar profetyczny: "Lisz Muzy diewstwiennuju duszu w proroczeskich trewozat bogi
snach!" (I 17). Zblizenie do boskich tajemnic zycia i $mierci, harmonii i
doskonalo$ci mozliwe jest tez w nocnym akcie kontemplacji rozgwiezdzonego nieba
("Nocne niebo tak ponure...") lub podczas lotu w przestworzach®’, odbywanego
w rzeczywistos$ci onirycznej, jak w wierszu "Sen na morzu". Osiagnigcie absolutne;j
madrosci jest przejSciowe, dlatego tez cztowiek Tiutczewa szuka réwniez innych
mozliwosci zglebienia wielkiej tajemnicy — w wodach chaosu, Zrédtach
gtebinowych ("Letni wieczér", "Szal"). Szczegélne warunki poznania daje
cztowiekowi sen, powracajacy go do "wielkiej calo$ci", rozbudzajacy dusze i

Zn

zakotwiczajacy w transcendencji ("Jeszcze szumial wesoty dzien", "Jak ocean

otacza ziemski glob...", "Sen na morzu").

Prezentowana dotychczas wizja wszech§wiata i rozumienie istoty cztowieka
wystgpowaty w liryce Tiutczewa do 1848 r. Obraz makrokosmosu stanowit twor
Swiadomosci antycznej, ale w realnym zyciu Tiutczew byl przeciez czlowiekiem
wierzacym i niektére wiersze z antycznego kosmosu nosza jednak na sobie $lady
myS§lenia chrzeScijanina. W wierszu "Wedrowiec", wypelnionym greckim panteonem
bogéw, w czwartej strofie poganski Zeus zostaje wyparty przez tendencje
monoteistyczna, charakterystyczng dla kultury chrzescijariskiej. Wdarcie si¢ do
wiersza odczucia chrzeS$cijariskiego to §wiadectwo duchowego rozdarcia poety.
Sygnatem rozdarcia, wewnetrznego zmagania si¢ poety jest tez finat wiersza "Jest
Spiewnos$¢ w morskich falach..." w ktérym antyczne obrazy harmonii wszechS§wiata
w czwartej — rzadko wtaczanej do kanonicznego tekstu — strofie zostaly zamie-
nione spojrzeniem catkowicie chrze$cijafiskim:

I ot ziemli do krajnich zwiozd
Wsio bezotwietien i ponynie
Glas wopijuszczego w pustynie,
Duszy otczajannoj protest?

(I 268)

Religijna wymowa i ewangeliczne por6wnanie w tekScie Swiadcza o sile inercji
Swiadomos$ci prawostawnej. Swiadomo$¢ ta ujawnia si¢ tez poprzez pojecia teo-

3 por. Ks. M. Ziétkowski Teologia kosmosu. Sandomierz 1971 s. 98.

37 Lot i skrzydta sa wedlug G. Bachelarda (Wyobraznia poetycka. Warszawa 1915 s. 184) sym-
bolem tesknoty do taski i Boga.
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logiczne, np. Bdg, znajomo$¢ zywotéw §wigtych ("Do dwéch przyjacidtek" (Dwum
druzijam)), cytaty i poréwnania biblijne, ktére sporadycznie pojawiaja si¢ w liryce
Tiutczewa tego okresu. Poeta nie zwraca si¢ wtedy nigdy bezposrednio do Boga,
raz — i to w wierszu antychrze$cijanskim — uzywa pojecia "Chrystus" ("I trumna
spuszczona juz do mogity..."), ale przeciez jego ideaty, sfera wartosci sa bliskie
cztowiekowi wierzacemu. Docenia rolg modlitwy ("Wschdd bielat. Lodka ptyneta..."
(Wostok bielet. Ltadja katitas’...)), ktéra laczy z niebem i zdolna jest ubtagaé
milosierdzie oraz dar wiary dla cztowieka watpiacego ("Luteran lubig
nabozenstwo..." (Ja luteran lublu bogostuzenje...)). A watpliwos$ci cztowieka byly
ogromne. Rozum jego odkrywat brak logiki w §wiecie, niezrozumiato$¢ zacho-
dzacych w nim zmian. Fatalne zdeterminowanie zycia ("Siedz¢ samotny, zamys$lo-
ny..."), ktéorym kieruje Los, a nie B6g i sceptycyzm poznawczy jednostki rodza
momentami bunt przeciw Stwoércy oraz negacje modlitwy. W 1836 r., w momencie
rozpaczy i beznadziejno$ci poeta pisze: "I niet w tworienii Tworca! / I smysta niet
w molbie"! (I 84). Poeta chce wierzy¢é w mozliwo$¢ harmonii w kosmosie, w
jedno$¢ cztowieka z przyroda, ale od 1837 r. — od moralnej zdrady zZony — w jego
liryce pojawiaja si¢ nuty tragizmu, poczawszy od wiersza "Coraz srozsza burza,
coraz bardziej zta..." (Wsio bieszeniej buria, wsio zleje i zlej...), odczucie
podwdéjnego bytu i zakazenia kosmosu grzechem ("Willa wiloska"). Odczucie
tragizmu zycia bedzie od lat trzydziestych stalym, nasilajacym si¢ elementem liryki
poety, ktéry intensywnie poszukiwal pozytywnych rozwiazan dla czlowieka i
szczegOllnie interesowal si¢ jego wymiarem duchowym.

Od 1848 r. Tiutczew zrywa z religia poganska, rozpada si¢ tez jego kosmos i
powtdrnie akceptuje prawoslawie, zaréwno jako religie z okres§lonym kodeksem
moralnym, jak i jako ideologi¢ panstwowa. Powrét na pozycje idealizmu obiek-
tywnego i SwiadomoS$ci chrzescijanskiej dokonal si¢ pod wplywem przerazenia
poety Wiosna Ludéw. W rewolucji rozpoznatl sile antychrzescijariska, zywiotowa,
ktéra zagrazata Rosji. W tej sytuacji postawil na prawostawie, religie wspierajaca
rosyjska autokracj¢ — zdolna rozbi¢ fale rewolucyjnego zywiotu i stworzy¢ pod
egida Moskwy wielkie imperium stowianiskie. Na glebsze zainteresowanie poety
teologicznym wymiarem religii wplynela tez postawa i przepowiednie Heleny
Denisjewej, z ktéra od lipca 1850 r. taczyt Tiutczewa zwiazek uczuciowy. Pawrdt
do prawostawia umocnit wiarg poety, gdyz byta to — jak pisze zigé poety Iwan
Aksakow —

[...] wiara akceptowana przez rozum, pozadana przez serce, ale nie wiladajaca nim w calosci, nie

kierujaca wola, niedostatecznie uswigcajaca zycie, i dlatego nie wnoszaca w nie ani harmonii, ani

jednosci®®.

BLS Aksakow. Biografia Fiodora Iwanowicza Tiutczewa. Moskwa 1886 s. 48.
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Religia wptyneta na wypieranie z jego liryki pojeé chaosu, bezkresu, fatum, a
zywe zainteresowanie czlowiekiem, jego dusza®® i sfera wartosci etycznych.
Poszukujac dla siebie ratunku przed rozdwojeniem, przemijaniem, tragizmem zycia,
badat mozliwoSci wiary, sensu bytu czlowieka. Rozwiazania nie znalazl, ale jego
poszukiwania sa §wiadectwem zmagan cztowieka watpigcego i stabego, nieodparcie
przyciaganego przez obszar sacrum.

Od konca lat czterdziestych w poezji Tiutczewa, ktéra teraz traktowana jest
jako dar Boga i pojawia si¢ na ziemi w postaci aniota ("Poezja"), centrum za-
interesowania staje si¢ duchowa strona czlowieka. Jesli wcze$niej ("Wieczoér
jesienny") "boska wstydliwos¢ cierpienia" odnotowal poeta w jesiennej przyrodzie,
teraz zauwaza t¢ wlasciwo$¢ u ludzi (Denisjewa, Politkowska), ktérzy zyjac w
Swiecie rzadzonym przez Boska opatrzno$¢ wykazuja gteboka wiarg*®, religijna
pokore i rozczulenie oraz moralng prawo$é, co daje im ufno$¢ w przechodzeniu
do wiecznoSci, gdyz "Lisz serdcem czistyje, te uzriat Boga!" (I 151). Czysto§¢
moralna cztowieka ("Pamigci W. A. Zukowskiego"), jego zycie przepojone boskim
pierwiastkiem "tagodno$ci i mitosci", pozwalajace mu z ufnoS$cia umieraé, sa dla
poety drogowskazem warto$ci bezwzglednych, statych:

W nasz wiek otczajannych somnienij,
W nasz wiek, niewieriem bolnoj
Kogda wsio guszcze schodiat tieni
Na odiczatyj mir ziemnoj, —

O, jesli w strasznom razdwojenije,
W kotorom zyt’ nam suzdieno,
Jeszczo odno jest’ otkrowienije,
Jest’ ucelewszeje zwieno

S wielikoj tajnoju zagrobnoj,
Tak eto — widim, wierim my —
Ischod duszy tiebie podobnoj,
Jejo ischod iz naszej tmy.
(II 234)

Lagodno$¢ w obliczu $§mierci wykazuje natura bogata, uduchowiona, przepojona
mitoScig Boga i ludzi. PrzejScie do wiecznoS$ci widzi juz poeta jako polaczenie z
Bogiem, a nie — jak wcze$niej — z niebytem, chaosem. Teologiczne spojrzenie na
czlowieka kaze mu eksponowaé wartosci etyczne w zyciu, ideal harmonijnej,

% Do 1848 r., tj. w okresie dominacji §wiadomosci antycznej, pojecie "duszy" pojawia sie w
liryce Tiutczewa okoto 40 razy, péZniej w okresie supremacji §wiatopogladu religijnego "dusza" jest
kluczowym stowem jego wierszy i wystgpuje ponad 80 razy.

40 Wielka religijno$¢ Rosjan konstatowal markiz A. de Custine (Nikotajewskaja Rossija. Moskwa
1930 s. 128-130).
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boskiej osobowosci ("Kim by$ nie bytl, lecz spotkawszy si¢ z nia..." (Kto b ni byt
ty, no wstrietias’ s niej...)) i ceni¢ uduchowione pigkno, jak w wierszu "Jak
nieodgadniona tajemnica..." (Kak nierazgadannaja tajna...):

Ziemnoje 1 w niej oczarowanije,

Il nieziemnaja btagodat?

Dusza chotieta b jej molitsa,

A serdce rwiotsa obozat’...
1192)

WartoSci moralne cztowieka sa wedtug Tiutczewa darem taski, ktérej dostepuja
ludzie godni, prawi. Siebie samego poeta uwaza za grzesznika i peten watpliwosci
wyznaje:

Nie znaju ja, kosnietsa 1 Btagodat’
Mojej duszy boleznienno-griechownoj,
Udastsa 1 jej woskriesnut’ i wosstat’,
Projdiot li obmorok duchowny;j?
(I133)

Stowa skruchy i nadziei na milosierdzie Boze oraz dziatanie taski tagodzacej
tragizm grzesznego zycia poeta wypowiada w chwili, gdy po rocznym pozyciu z
Denisjewa przyszta na $wiat ich coérka Helena, a on utrzymywatl przeciez dwie
rodziny — z rozdarta dusza prowadzil podwdjne zycie.

Do szczgsécia wiecznego zbliza cztowieka cierpienie znoszone z przyzwolenia
Boga, ktérego przymioty charakteryzuje Tiutczew w wierszu "Kiedy na to nie ma
Bozej zgody..." (Kogda na to niet Bozjego sogtasja...):

On mitosierdnyj, wsiemoguszczij,
On griejuszczij swoim tuczom
I pysznyj cwiet, na wozducie cwietuszczij,
I czistyj pert na dnie morskom
(I 196)

Ufnos¢ w Boze mitosierdzie rodzi w poecie refleksjg nad stanem wiary, sensem
modlitwy. Je§li w okresie §wiadomo$ci antycznej ni razunie nie zwracal si¢ bez-
posrednio do Boga, na tozu bolesci, trawestujac hymn cerkiewny przeznaczony na
sidédmy tydzien Wielkiego Postu, modli si¢ o komuni¢ z Bogiem:

Czertog twoj, spasitiel’, ja wizu ukraszen,
No odiezd nie imieju, da wnidu w niego
(I1 239)

W okresie nawigzania zwiazku z Denisjewa prosi o pociech¢ dla udrgczonego przez
zycie wedrowca:
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Poszli, gospod’, swoju otradu
Temu, kto w letnij zar i znoj
Kak biednyj niszczij mimo sadu
Brediot po zarkoj mostowoj

I 123)

Po przedwczesnej $mierci kochanki modli si¢ o cierpienie, rozbudzenie duszy i
pamigci:

O gospodi, daj zguczego stradanija

I miertwiennost’ duszy mojej rassiej:

Ty wziat jejo, no muku wspominanija,

Zywuju muku mnie ostaw po niej
1197

Sa tez w dorobku Tiutczewa modlitwy szczegdlne, kierowane do Iudzi, np.

"Kiedy zniedotezniate sity...", "W przeddzien rocznicy 4 sierpnia 1864 roku",
"Wszystko co udato mi si¢ zachowac...", lub przepojone religijna nadzieja prosby-
zyczenia $wiateczne, jak ta dla umierajacej coérki Marii w wierszu "Dniu

prawostawnego Wschodu":

O, daj bolaszczej iscelenije,

Otradoj w duszy jej polej,

Cztoby w Christowo woskriesienije

Wseceto zyzn® woskresta w niej...
(I 235)

Ideatem Tiutczewa byta goraca wiara ("Czego by zycie nas nie uczyto..." (Cze-
mu by zyzn’ nas ni uczita...) "Do Andrzeja Nikotajewicza Murawjowa"), ktéra w
Swiecie, gdzie cztowiek zdany na samego siebie, stanowila nadziej¢ i podpore:
"Szczesliwy, kto punkt Archimedesa umiat znalezé w sobie samym..." (II 226)
(ttum. moje — K. P.). Apologia wiary napotykata na wielkie przeszkody w postaci
egoizmu i indywidualizmu wspélczesnego cztowieka, jego racjonalizmu i zatraty
warto$ci duchowych. Cztowiek "wieku, wychowanego w wasniach, wieku bez
duszy, z rozjatrzonym rozumem" ("Chociaz by sczezla z powierzchni ziemi...",
(Chotja b ona soszta s lica ziemnogo...)) byl rozdarty, cierpiat i miotal si¢ peten
watpliwosci:

Bezwieriem palim i issuszen,
Niewynosimoje on dnies’ wynosit...

I soznajet swoju pogibiel on,

I zazdiot wiery — no o niej nie prosit...

Nie skazet wwiek, s molitwoj i slezoj,
Kak ni skorbit pred zamknutoj dwieriju:
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"Wpusti mienia! — Ja wieriu, Boze moj!
Pridi na pomoszcz’ mojemu newieriju!...
(I 136)

"

Cztowiek XIX w. pragnal wiary tagodzacej jego watpliwosci, tragiczne rozdarcie,
ostabiajacej egoizm i zatwardzialo$¢ serca, ale nie umial juz wierzy¢, ze wzgledu
na bezbozno$¢ §wiata, przesiagknigcie sceptycyzmem i niedowiarstwem. Tragizm
podwdjnego istnienia cztowieka, w ktérym wiara zmaga si¢ z niewiara, a rozum
z szalefistwem, Tiutczew wyrazit najpetniej w wierszu "O wieszcza duszo moja..".
(O wieszczaja dusza moja...). Cztowiek nie znajdowal spokoju, odpowiedzi na
dreczace go pytania, stad uznawat prawde Chrystusa, prosit jak Maria Magdalena
o laske:

Dusza gotowa, kak Marija,
K nogam Christa nawiek prilnut’
(I 163)

Wiara byla dla Tiutczewa ratunkiem w "podwdjnym istnieniu”, ktére A. Tarchow
rozumie jako walke

[...] poety z politykiem, romantyka-panteisty z apologia chrzescijafistwa i prawostawia, [...] indywi-
dualizmu i pokory, namigtnosci serca i religijnej prawosci duszy, intelektualizmu z mistycyzmem, w kocu
miedzy Zachodem i Wschodem, Europg i Rosja*!.

Wiara dawata tez zapomnienie o iluzorycznosci zycia. A dla Tiutczewa byto to
zycie grzeszne, budzace trwoge, tragizm 1 przerazenie, wyrazone m.in. W
wierszach: "Sa w moim cierpigtniczym odretwieniu..." (Jest’ i w mojom stradal-
czeskom zastoje...), "Jak cigzka ostatnia godzina..." (Kak mi tiazel poslednij czas...).
Poeta dotknety cierpieniem, zdjety moralng trwoga przyjmuje kary w pokorze i
wyraza wdzigczno§¢ "milosiernemu Bogu" za dar modlitwy ("Wszystko mi odjat
karzacy Boég...") oraz dar wspdiczujacej mitosci bliZnich:

Bywajut rokowyje dni
Lutiejszego tielesnogo nieduga
I strasznych nrawstwiennych trewog;
I zyzn’ nad nami tiagotiejet
I duszyt nas, kak koszemar.
Sczestliw, komu w takije dni
Poszlet wsiemitosierdnyj Bog
Nieocenimyj, tuczszyj dar —
Soczuwstwiennuju ruku druga.

Ir 272)

41Tarchow,jw.s. 16.
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Ta godna religijna postawa czlowieka przed $miercia, ufno§¢ w Boska (stawionag
tez wezesniej*?) opatrznosé dominuje nad sceptycznym podejsciem do wiecznosci,
obecnym m.in. w wierszu "Bracie, tyle lat towarzyszacy mi...", gdzie podmiot
liryczny przekonany o nieodwracalno$ci Smierci watpi w sens zycia: "I — co ze
mna — nie jestem sam §wiadomy..." (I 224, tlum. moje — K. P.).

Obok moralnego znaczenia religii cenil tez Tiutczew od 1848 r. jej role poli-
tyczng. Prawostawie jako religia ludowa mialo, jego zdaniem, wesprze¢ samo-
wladztwo w realizacji ekspansji politycznej Rosji. Jako panslawista wierzyt w
utopijny plan wchlonigcia przez Moskwe terytoriéw Stowian Potudniowych i Za-
chodnich oraz osadzenie na Stolicy Piotrowej prawostawnego papieza podpo-
rzadkowanego §wieckiej witadzy cara rosyjskiego w Konstantynopolu®’. Misje
Rosji uwazat za stuzbe Chrystusowi ("Swit"), ktérego oltarz stanie w soborze
Hagia Sofia w Carogrodzie ("Proroctwo"). Nad misja Rosji czuwa Opatrznos$¢ Boza
("Juz trzeci rok szaleja jezyki..." (Uz tretij god biesnujutsa jazyki...), "Nie, mdj
karzetku! tchérzu bezprzykladny..." (Niet, karlik moj! trus biesprimiernyj...)), ktéra
ochroni ja, okaze "Boza prawde" zuchwalym narodom broniagcym swej pan-
stwowos$ci oraz wystepujacym jak Judasz przeciw interesom stowianskim ("Straszny
sen zaciazyt nad nami..." (Uzasnyj son otiagotiel nad nami...)). Polskie powstanie
narodowe oraz interwencj¢ Zachodu przeciw Rosji traktuje jako dopust Bozy
("Teraz tobie nie do wierszy..." (Tiepier tiebie nie do stichow...)). Nadzieje i
proroctwa Tiutczewa nie zostaly spelnione, ale fakt ten nie rodzi w nim
bogoburczych wystapiefi, nie ostabia wiary w mozliwoSci jedynie prawdziwej
religii. Wcielenie tej religii w zycie konstatuje w ludzie rosyjskim, pokornym,
cierpigtniczym, noszacym w sobie idee wszech§wiatowej wspdlnoty i braterstwa
("Te biedne chaty..." (Eti biednyje sielenja...)). Wyjatkowe wartosci ludu obja$nia
ingerencja Chrystusa:

Udruczennyj noszej krestnoj,
Wsiu tiebia, ziemla rodnaja,
W rabskom widie Car’ niebiesnyj
Ischodit, btogostawlaja.

I 161)

42 W liscie do matki z maja 1846 r. pisat pod wrazeniem wiadomosci o $mierci ojca: "[...] jestem
szcze$liwy, ze moge sobie powiedzie¢, miata§ wsparcie w twojej niezachwianej wierze w Boga — i ta
Boska pomoc nie mogta cig opusci¢ w tej strasznej prébie. Jestem w petni §wiadom tego. Tylko tam
jest zrédto sity i wszelkiej pokory" (F. I. Tiu t ¢ z e w. Soczinienija. T. 2. Moskwa 1984 s. 108).

4 Piszg o tym szerzej w artykule: Idee stowianofilskie i panslawistyczne w liryce Fiodora
Tiutczewa. "Rocznik Naukowo-Dydaktyczny" 1989 nr 7/68 s. 29-39.



OD SWIADOMOSCI ANTYCZNEJ DO SACRUM 61

Poeta byl przekonany o wysokich moralnych walorach ludu przy jego fatalnej
sytuacji spotecznej, ale cierpigtnictwa nie pochwalat. Sadzil, ze religia chrzesci-
janiska i oparte na niej wzajemne przebaczenie moga zaleczy¢ rany wielowieko-
wych krzywd i nienawiSci:

Kto ich izleczit, kto prikrojet?
Ty, riza czistaja Christa...
(I 169)

Apologia prawostawia prowadzi Tiutczewa do ostrej krytyki katolicyzmu i pa-
piestwa. W antypapieskim pamflecie "Enciclica” wySmiewa Piusa IX za osadzanie
jako "btedu wieku" wolnoSci sumienia. Poeta szydzi z dogmatu nieomylnoSci pa-
pieza "falszywego namiestnika Chrystusa". W wierszach "Spelnia si¢ zastuzona
kara..." (Swierszajetsa zastuzennaja kara...) oraz "Watykariska rocznica" przewiduje
upadek papiestwa, instytucji wypaczajacej "prawde Boza"i "Swigtokradczo" ma-
terializujacej Chrystusowy koSciél przez ubdstwienie papieza oraz odejScie od
kontemplacji i ubdstwa:

Ustupit toz, rassiejetsa mieczta,

I watikanskij dataj-tama

Nie prizwan byt’ namiestnikom Christa.
Ir 231)

Antypapieskie nastroje wystepuja tez w wierszu "Hus na stosie", gdzie cierpienia
Husa ujmowane sa jako ofiara za nardd czeski i zestawiane z paschalng ofiarg
Chrystusa.

Szowinizm religijny Tiutczewa nalezy objasniaé w kategoriach politycznych.
Katolikéw nie lubit, bo przeszkadzali realizacji prowidencjalnej misji Ros;ji.

Religijno$¢ Tiutczewa, ktérej §lady nosi jego liryka, stopniowo wzrastata. Wpty-
walo na to tez otoczenie poety. Jego doroste cérki byly bardzo pobozne, czesto
odprawiaty rekolekcje, do ktérych zachgcaty réwniez ojca; ten za$ coraz surowiej
oceniat swoje zycie oraz brak przywiazania do statych praktyk religijnych. Jego
listy do zony i corek wskazuja na odruchy czlowieka wierzacego. Koriczy je
przewaznie pozdrowienie typu: "JedZcie z Bogiem!", "Niech ja Bog blogostawi!",
"Niech ci¢ Bdég chroni!", "Mddlcie si¢ dobrze do Boga!”44. Swiadcza one,
ze nie manifestujac tego w zewnetrznych zachowaniach, Tiutczew wierzyt w to,

w co "wierzyli $§w. Pawet, a pdézniej Pascal...". Religijne westchnienia

pojawiaja si¢ rowniez w wierszach, np. "dzigki Bogu", "Bdég wie", "O, Boze"!,

H“ Najwigkszy wyboér listow Tiutczewa zamieszczono w drugim tomie Soczinienij (Mos-
kwa 1984).
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"Niech ja Bég blogostawi!" Sa takze w nich pojecia metafizyczne, np. aniotowie,
raj, dusza w niebie. Poeta znat tez dobrze Biblig, ktéra polecat cdrce jako
lekarstwo dla duszy ("Z okazji przestania Nowego Testamentu") i z ktérej cytaty
przytaczat dostownie lub parafrazowal w kilku wierszach. W utworze "Juz trzeci
rok szaleja jezyki..." swoje przekonanie o uciszeniu przez Rosje rewolucyjnego
zywiotu wzmacnia ewangelicznym obrazem Chrystusa uciszajacego burzg na je-
ziorze Genezaret. W wierszu "11 maja 1869" cytuje stowa z Ewangelii §w. Ma-
teusza "Nie utaitsa Grad ot zrienija ludskogo, stoja na gornoj wysotie" (II 206),
ktére maja podkresli¢ sile zwiazku stowiariskiego. Wykorzystuje tez kilka watkéw
biblijnych, m.in. w wierszu "Umierajac watpit..." (On, umiraja, somniewatsa...)
watek nocnej walki Jakuba z Bogiem. Tylko raz wprowadza obraz Matki Boskiej.
W wierszu "12 kwietnia 1865", po§wigconym ostatnim godzinom Zzycia nastgpcy
tronu — Mikotaja, bohater kreowany jest na wybranica nieba, ktéry za godne zycie
idzie odebraé¢ "dziedzictwo swojego Boga". Przezycia matki Mikotaja poeta
poréwnuje z bolescia Matki Chrystusa, ktéra, "u§wigcajac soba cierpienia, / Stata,
ptaczac, pod krzyzem..." (I 167, tlum. moje — K. P.).

Elementy religijne w tworczoSci Tiutczewa, zaréwno tematy, watki, jak i
ekscerpty biblijne sa Swiadectwem jego wysokiej kultury religijnej. Na nig wska-
zuje takze znajomo$¢ obrzedowos$ci i obyczaju religijnego. Poeta ceni warto§é
"modlitewnej ciszy", "u§wieconej stypy" ("Pamieci W. A. Zukowskiego"), "modli-
twy za spokdj duszy", orientuje si¢ dobrze w obrzedach cerkiewnych, wprowadza-
jac np. w wierszu "Swiete géry" pojecia "psalmy", "modlitwy", "kadzenia", a z
symboliki religijnej — "krzyz"*®.

Wszystkie odnotowane w liryce Tiutczewa elementy Swiatopogladu religijnego,
zaréwno teologiczne jak i metafizyczne, sa §wiadectwem jego poszukiwan wartosci
wiecznych, statych, umacniajacych cztowieka pociaganego i odpychanego zarazem
przez obszar sacrum. Przechodzac od religii antycznej na pozycje prawostawia, nie
zakoficzyl jednak poszukiwafi, nie poznat zagadki sensu zycia i istoty
transcendencji, bo przeciez rozumowo nie mogty one by¢ rozwiazane. Jego opowie-
dzenie si¢ po stronie sacrum, jak staraliSmy si¢ wykazac, wydaje si¢ by¢ jednak
oczywiste.

= Znajomo$¢ obyczaju i obrzgdowos$ci prawostawnej nalezata zapewne do ogélnej kultury Sw-
czesnego cztowieka, ale w tym wierszu — napisanym wspélnie z corka po odwiedzeniu szczegdlnie
czczonego miejsca kultu religijnego — jest ona §wiadectwem uczué religijnych.
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DE LA CONSCIENCE ANTIQUE JUSQU’AU SACRE
(Sur la lyrique de Fiodor Tiouttchev)

Résumé

Le présent article suit I’évolution des opinions de F. Tiouttchev qui déterminerent la vision du monde et
de ’homme dans sa lyrique. La formation orthodoxe que le poete avait recue dans la famille d’un patriarche
noble fut abandonnée vers 1825, sous I’effet de la philosophie grecque et du systtme de F. Schelling, et
remplacée plus tard, apres avoir fait la connaissance du protestantisme, par une conscience antique, paienne.
Jusqu’a 1848 la religion d’Horace formait la vision tiouttchévienne du cosmos ou les éléments tels que chaos,
infini, terre, ciel, homme et destin faisaient un tout universel, conformément aux lois générales et aux
dependances strictes.

Partant de cette lyrique, on a reconstruit la cosmologie et la cosmogonie du poete, leurs liens avec les
opinions des philosophes ioniens, ainsi qu’avec celles d’Hesiode, de Platon et des pytagoriens. Son macrocosme
a assigné un role prépondérant aux éléments, importants pour les anciens: I’eau, le feu, 1’air, qui regissent 1’ordre
de I'univers. C’est aux anciens qu’il avait emprunté la conception panthéiste de la nature, la représentation du
ciel et des dieux — bien que 1’on puisse y déceler les éléments d’une religion cosmique —, ainsi que la foi en
destinée, la conviction de ’harmonie et de la cyclicité des évolutions du monde. Au stade de la conscience
antique, I’homme devient pour Tiouttchev la source 1’analogies de I'univers, I'imagination universelle de la
nature. Cet idéal d’un homme antique (total et harmonieux), tel que le préconisaient les poemes originels, sera
ensuite nié a cause de son caractére utopique pour le XIX® siecle. Les réflexions sur I’essence de I’homme
décrivent la place qu’il occupe dans I’espace cosmique, mythiques et pragmatiques, la situation existant dans
les temps cosmique, historique et vécu. A ce propos, on a aussi examiné les possibilités epistemologiques de
I’individu, tout en établissant la hiérarchie des valeurs de I’homme de Tiouttchev. La maniere dont le poete
traitait ’homme a un caractere romantique par le fait d’avoir 1lié la conscience antique aux opinions idéalistes
qui domineront de nouveau sa lyrique apres 1848.

Des qu’il a été effrayé par la revolution, la force chrétienne, et qu’il s’est déclaré partisan de I’autocratie
et de la foi orthodoxe, son cosmos antique commence a se désintégrer, si bien qu’il finit par accepter le code
moral chrétien et apprécier le role des valeurs spirituelles dans la vie humaine. Cette évolution des opinions du
poete est aussi imputable a I’attitude personnelle de H. Denisséva, a son ardeur religieuse, a son humilité et a
sa foi profonde. Désormais Tiouttchev manifeste un regard théologique sur I’homme, acceptant 1’utilité de la
foi, de la priere et de la souffrance. 1l déplore 1""incrédulité" des gens du XIXC siecle rongés par 1’égoisme et
le scepticisme. Il ressent en méme temps le tragique de sa vie dans le péché qui suscitait une terreur morale
devant la mort. Alors il demande instamment la miséricorde et 1’amour du prochain.

Dans les années cinquante du XIX° siecle il mettra particulierement en valeur, a coté de 1’importance de
la religion pour la vie humaine, le rdle qu’elle joue dans la politique, issu du panslavisme utopique. Aussi, en
panslaviste, porte-t-il au pinacle la religion orthodoxe russe, tout en critiquant avec véhémence le catholicisme
et la papauté.

La lyrique tardive de F. Tiouttchev témoigne de sa recherche de valeurs perpétuelles: elle renferme bien des
descriptions et des trames bibliques, confirmant en méme temps une bonne conaissance des cérémonies et des
coutumes orthodoxes. Tous les éléments des opinions religieuses de Tiouttchev — qu’elles soient théologiques
ou métaphysiques — font découvrir son attrait particulier pour le sacré, dont il se déclare enfin le partisan, apres
avoir abandonné la religion antique.



