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LEOKADIA MALUNOWICZOWNA

KONSOLACYJNE LISTY SW. BAZYLEGO WIELKIEGO

1. BAZYLI JAKO EPISTOLOGEAF

Jeden z najwybitniejszych ojcow greckich, znakomity organizator zycia
koscielnego, nieugiety obrohca ortodoksji przeciw herezjom, zwiaszcza
arianskiej, ojciec monachizmu na Wschodzie, reformator liturgii, cztowiek
czynu, cho¢ wiele czasu i energii poswiecit dziataniu, pozostawit tez bogata
spuscizne literacka. Jego pisma byty bardzo wysoko cenione przez wspot-
czesnych zarowno z powodu ich tresci jak i formy, znajdowaty tez wielu
czytelnikéw. Grzegorz z Nazjanzu (Ep. 51) nazywa go ,,mistrzem stylu”,
a Focjusz (Bibl. Cod. 141) daje wprost entuzjastyczng charakterystyke Ba-
zylego jako pisarza, stawiajgc go w ogole jako wzdér wymowy przed Plato-
nem i Demostenesem. Jego korespondencja obejmuje ok. 360 pozycji roz-
nej wielkoscil i niezwykle r6znorodnej tresci. Najliczniejsza chyba grupe
stanowig listy polecajgce. Utrzymywat on rozlegte stosunki z ludzmi wszel-
kiego pokroju. Retoryczne wyksztatcenie autora przejawia sie w listach
w wiekszym jeszcze stopniu niz w pozostatych jego dzietach, zaréwno w
pieknej formie jak i w wytwornosci tonu, dowcipie i btyskotliwosci zwro-
téw, ale retoryka nie przerodzita sie tu w jaka$ sztucznos¢. Bazyli, stosujac
sie do zalecen wspoéiczesnej mu teorii epistolograficznej, potrafit zachowac
naturalnos¢, a jest to cecha bardzo rzadka w IV w., nie spotykamy jej w
listach Juliana, Libaniosa czy Symmacha. Do jego wiasnej sztuki pisarskiej
mozna by zastosowa¢ wypowiedz zawartg w Ep. 134: ,,Bo i masa wody
wskazuje na wiasne zrodto i natura stowa charakteryzuje serce, ktore je
wypowiedziato”.

Sam Bazyli przyznaje sig, ze wiele czasu poswiecit na studia Swieckie,
ktdre zresztg ocenia ujemnie, i to w mocnych stowach 2 ale stowa te nie
wyrazaja jego istotnego stosunku do kultury poganskiej. Listy stanowig
wyrazne potwierdzenie, ze ich autor posiadat w wysokim stopniu wy-
ksztatcenie tradycyjne i byt znakomicie obeznany z literaturg i mitologia

1 Od kilku linii (np. Ep. 330, 332) do przeszto pigciuset wierszy (np. Ep. 8).
2 Ep. 222: ,marnos$¢”, ,trud daremny”, ,nauka madrosci uznanej przez Boga za
gtupstwo”.
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poganska. Nawet w listach do chrzescijan wystepujg cytaty z autorow po-
ganskich i powotywanie sie na mitologie — ciekawym tego przyktadem jest
Ep. 14 do Grzegorza z Nazjanzu. Piszgc do filozofa Eustatiusa, ktéry byt
zapewne poganinem, Bazyli siega po cytaty do poetow greckich i czyni
aluzje literackie oraz nawigzuje do mitologii poganskiej, o Bogu za$ i Opa-
trznosci wyraza sie w sposéb tak ogoélnikowy, ze uzyte sformutowania mo-
glyby uchodzi¢ za poganskie. Jako dalsze przykitady znajomosci literatury
i przystéw greckich mogga stuzy¢ Ep. 3, 8, 9, 213 Interesujaca jest autowy-
powiedz Bazylego w liscie do Libaniosa (Ep. 339). Odpowiadajgc mistrzowi
na pochwaty za sztuke epistolograficzng pisze:

Lecz ja, mdéj drogi, obcuje z Mojzeszem, Eliaszem i z mezami réwnie blogosta-
wionymi; przekazujg oni mnie swoje mys$li, a ja méwige to, co od nich biore, praw-
dziwe QO do tresci, ale w formie nieuczonej, jak wskazujg niniejsze stowa; bo jesli
i nauczyliSmy sie czego$ od was, czas spowodowat zapomnienie.

Tej wypowiedzi nie mozna oczywiscie bra¢ dostownie, bo do konca zy-
cia Bazyli nie wyzbyt sie catkowicie formacji retorycznej nabytej w mio-
dosci; wolno natomiast widzie¢ tu wyraz swiadomego przeciwstawiania sie
nadmiernemu kultowi stowa i przejaw skromnosci autorskiej. Mogt tez by¢
szczerze przekonany, ze zatracit juz wykwintnos$é stylu na skutek ciggtego
obcowania z ludzmi mniej wyksztatconymi4.

C. Schneider 5 stawia korespondencje Bazylego na pierwszym miejscu
wsrod tak licznych zbiorow listow chrzescijanskich o wielkiej wartosci, na-
zywajac ja ,pertami chrzescijanskiej sztuki epistolograficznej”; podkresla
tez, ze w niej osiggnety swg petnie wszystkie typy listu starozytnego. Listy
Bazylego staty sie rzeczywiscie bardzo szybko wzorem sztuki epistologra-
ficznej. Swiety Grzegorz z Nazjanzu cenit je wysoko (Ep. 53). Ale nie sg one
bynajmniej tylko popisowymi tworami retoryki, byty rzeczywistymi pisma-
mi skierowanymi do konkretnych adresatéw w konkretnej sytuacji. W bar-
dzo interesujgcym liscie (Ep. 135 z r. 373) Bazyli wyraza swoje poglady na
wspoOtczesng retoryke i opowiada sie sam za stylem prostym, skoro chrzes-
cijanin musi stawia¢ sobie za cel pisarskiej dziatalnosci jedynie pozytek
ogoélny, a nie zaspokojenie wiasnej ambicji przez osiggniecia stylistyczne.
Autor jest zgodny w swoich dzietach, takze w listach, z podang zasadg 8.

3 Zob. L. V. Jacks, St. Basil and Greek Literature, Washington 1922.

4 W Ep. 20 (z r. 364) do sofisty Leoncjusza podaje na usprawiedliwienie swego
milczenia dwie okoliczno$ci: nattok zaje¢ i ,to, ze stan jakby zanieczyszczenia na sku-
tek nadmiernego i ciggtego obcowania z niepoprawnoscia jezykowa stusznie dziata
hamujaco, by sie odezwa¢ do was, sofistow”.

6 Geistesgeschichte des antiken Christentums, Bd. 2, Minchen 1955, s. 19.

8 Saint Basil, The letters, With an English translation by R. J. Deferrari, Ed.
2, London-Cambridge 1950-1953, t. 2, s. 306 n.



KONSOLACYINE LISTY SW. BAZYLEGO WIELKIEGO 63

Listy Bazylego posiadajg wartos¢ literackg dlatego, ze ich autor potrafit
pisa¢ prozg artystyczng. Deferrari7 stusznie dowodzi, ze tylko szczesliwym
trafem potaczyly sie u Bazylego tradycje literackie i problemy zyciowe.
Gdyby nie otrzymat on wyksztatcenia retorycznego, pisatby i wtedy row-
niez listy, bo odpowiadaty one realnym potrzebom zycia. Korespondencja
metropolity cezarejskiego nalezy do rodzaju pism zapoczatkowanego przez
listy $w. Pawta. Obok gruntownego wyksztatcenia i szerokiej kultury umy-
stowej Bazyli posiadat inne jeszcze wiasciwosci pozadane dla epistolografa:
dowcip, humor i ironie (Grzegorz z Nazjanzu, Or. 43, 64. 56-57; Grzegorz
z Nyssy, C. Eunom. 1).

Wsrod listbw Bazylego mozna wyodrebni¢ grupe dwudziestu trzech
skierowanych do ludzi dotknietych jakim$ nieszczesciem, a pisanych na
przestrzeni ok. 20 lat (r. 358-78). Nie we wszystkich pocieszenie stanowi
tres¢ wytaczng, w niektérych (np. Ep. 28, 29, 140, 228, 240, 256, 257, 265)
elementy konsolacyjne tgczg sie z parenetycznymi. Wyr6znikiem nie moze
by¢ podtytut paramythetike, bo klasyfikacja listu nie pochodzi zapewne
od autora, ale od wydawcy czy kopisty i nieraz kryterium podziatu nie jest
dla nas jasne. Na przyklad taki podtytut wystepuje przy Ep. 29, w ktérym
brak wiasciwej konsolacji; przy Ep. 62, 140 (w jednym rekopisie), ktorych
tres¢ nie ogranicza sie tylko do pocieszenia adresatéw. Z dwu listobw napi-
sanych w tej samej sprawie jeden (Ep. 227) jest okreslony jako ,,pociesza-
jacy”, adrugi (Ep. 228) — nie, cho¢ majg ten sam charakter.

Poza listami jeszcze w innych dzietach spotyka sie fragmenty konsola-
cyjne: w trzech homiliach (De gratiarum actione 8 zwiaszcza c. 7; In mar-
tyrem Julittam, ¢ .4-6 9; Quod Deus non est auctor malorum, c. 310 oraz
w Regulae, c. 67 (De iis qui morientium causa misere maerore se affli-
gunt) u. Ponadto wypowiedzi tgczace sie z problemem cierpienia w zyciu
ludzkim sg rozproszone po réznych dzietach 12 Przy pomocy tak réznorod-
nego materiatu, nieraz dorywczych wypowiedzi, sprébujemy odtworzy¢ po-
glady Bazylego na istote nieszczescia, jego zrdédia i stosunek cztowieka do
cierpienia.

Tamze, t. 1, s. XXXVII n.
PG 31, 218-37.
Tamze, 246-253.
‘Tamze, 332 n.
Tamze, 805 B.
12 Ws$réd pseudoepigraféw $Sw. Bazylego znajdujg sie tez dwa pisma konsolacyj-
ne: De consolatione in adversis, zwracajace sie gtownie do tredowatych, oraz Homilia
ad aegrotum. Sag to niewatpliwie falsyfikaty (Zob. O. Bardenhewer, Geschichte

der altkirchlichen Literatur, Bd. 3. Freiburg i. Br. 1923, s. 145, 153), dlatego nie zostaty
uwzglednione w niniejszej pracy.
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2. PROBLEM ZLA | CIERPIENIA

Zagadnieniem zta w Swiecie zajmuje sie autor w homilii Quod Deus
non est auctor malorum, ktorej gtdwna tezg jest, ze to nie Bdg jest sprawca
nieszczes¢ spadajacych na ludzi. Nie ma tu definicji najwyzszego dobra,
ale dla Bazylego jest nim Bdég. Autor nie wysuwa cnoty jako najwyzszego
dobra, jak to czynili stoicy, natomiast wyraznie powiada, ze istotnym ziem
w zyciu jest tylko grzech 13 a troche dalej okresla zto jako brak dobrald
Wobec tego zto jest zalezne tylko od naszej wolilS

Bazyli, podobnie jak czynili stoicy, dzielit dobra na istotne, czyli
rzeczy dobre z natury, i na moralnie obojetne, do ktorych nalezg
zar6wno pozytywne, jak negatywne zjawiska zyciowe. Przyznaje jednak
wiekszg warto$¢ dobrom zyciowym (ta proegumena) niz ich przeciwien-
stwom, ,,poniewaz nadajg naszemu zyciu jaki$ pomysiniejszy bieg” 16 Jest
to, jak wiadomo, stanowisko ztagodzonego, nierygorystycznego stoicyzmu 17.
Nie byto ono podzielane przez ogét ludzi. W ujeciu przecietnego cztowieka
za zto uchodzita utrata jakiego$ dobra. Bazyli daje temu wyraz, gdy wyli-
cza, co bywa przedmiotem wspéiczucia ludzkiego: strata majgtku prowa-
dzaca do skrajnej biedy, catkowita utrata zdrowia czy pieknoscil8

Chrzescijanin  powinien przeciwstawia¢ sie potocznemu rozumieniu
szczescia i nieszczescia; postugujac sie kryterium opartym o wiare, spogla-
da¢ na wszystko w perspektywie wiecznosci. Wszystkie bowiem rzeczy
doczesne majg wartos¢ tylko wzgledna. Przede wszystkim trzeba mie¢ na-
lezyty stosunek do $mierci, ktéra uchodzi wsrod ludzi za najwieksze zio.
W oparciu o wiare w zmartwychwstanie Bazyli przesuwat punkt ciezkosci
z zycia doczesnego na wieczne, z krotkiego bytowania ziemskiego na losy
posmiertne cztowieka. Pouczal, ze prawdziwe zycie zaczyna sie dopiero po
Smierci: fo meczenniku Asklepiosie] ,,umart, raczej za$ zostat przeniesiony
do zycia” 19 Tylko dla grzesznika rozstanie sie z zyciem ziemskim jest

13 Ziem we wiasciwym znaczeniu jest tylko grzech i dlatego zastuguje przede
wszystkim na nazwe nieszczes$cia (Quod, Deus non est auctor malorum 5 — PG 31,
337 D).

14 ,Zto jest brakiem dobra” (tamze, 341 B).

45 Tamze, 341 A.

18 Ep. 236, 7. — Por. Marek Aureli 2, 11: ,,Ale $mieré¢ i zycie, stawa i nie-
stawa, cierpienie i rozkosz, bogactwo i ubéstwo: wszystko na réwni przypada ludziom
ztym i dobrym, bo nie jest ani piekne, ani brzydkie. Nie jest to wiec dobre ani zte”
(thum. Reiter).

17 Stoic. Vet. Fragm., Bd. 3, s. 127-139; zob. F. Ueberweg, K. Praechter,
Die Philosophie des Altertums, 12. Aufl. Berlin 1926, s. 428.

18 Horn, in Ps 114,3 — PG 29, 489 B.

18 Ep. 248.
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nieszczesciem, bo stanowi poczatek kar piekielnych 20, dla sprawiedliwych
za$ zapoczatkowuje ona zycie w chwale: ,,Nie jest bowiem unicestwieniem,
ale zaczatkiem zycia; nie jest catkowitg zagtada, lecz przejsciem ku chwa-
le” 2L Smier¢ to ,,przeniesienie sie ku lepszemu zyciu” 22

Zycie po $mierci nie ma kresu (Ep. 140), stanowi ono ,lepsza czastke”
(Ep. 300). Dla cztowieka zyjacego wedtug woli Bozej rozstanie sie z ciatem
stanowi ,,poczatek prawdziwego zycia” (Ep. 101); S$mier¢ wiec prowadzi
do nieba (por. Ep. 5, 300). Dla ludzi sprawiedliwych jest tylko snem (Horn.
in Barlaam mart. 1 — PG 31, 484 A). Podobienstwo $mierci do snu wyste-
puje réwniez w nazywaniu zmartych ,$pigcymi”, ,tymi, ktérzy posneli”
(Ep. 302; Moralia, Reguta 67, 1). Bazyli przyjmowat zmartwychwstanie ciat
dopiero po Sadzie Ostatecznym; czas dzielagcy od $mierci do Sgdu bytby
okresem przejsciowym, rodzajem snu: ,,Ani jego [tj. zmartego] nie optakuj
jakby doznatl nieszczescia. Wkroétce bowiem trgba z niebios go obudzi
i ujrzysz, jak zostanie postawiony przed trybunatem Chrystusa” (Hom. in
Barlaam mart., 1 — PG 31, 484 A).

.»Przez Smier¢ nastepuje rozprzezenie duszy i ciata” (Hom. in Ps 114, 5—
PG 29, 493 B; por. Ep. 101); dusza uwalnia sie od wiezow cielesnych (Ep.
101, 301).

W stosunku do pozostatych przy zyciu smier¢ stanowi roztgke (Ep. 206),
ktéra szybko przemija (Ep. 5); wczesniejsze ,,zwiniecie obozu” (Ep. 301);
odbycie wczesniejszej podrézy, ktéra wszystkich czeka (Ep. 5) (niejasne
z kontekstu, czy uzyty tu rzeczownik katalyma okresla koniec zycia,
$mier¢, czy stan potem nastepujacy). Raz Bazyli przyréwnuje zycie ludzkie
do drogi (hodds). Usprawiedliwia sie jednak z uzycia tej przenosni i powo-
tuje sie na przyktad Dawida, ktory w psalmach wielokrotnie tak wiasnie
nazywa pobyt cztowieka na ziemi23

Przed ostatecznym rozigczeniem sie duszy z ciatem czlowiek stopniowo
W zyciu juz obumiera: ,,(..] umieramy czesto my, ludzie [..]. Bo w ciggu
trzech tygodni lat cztowiek zwykle podlega trzem przeksztatceniom i zmia-
nom okresow i zycia” (Hom. in Ps 114 5 — PG 29, 493 B). Bazyli wyraza tu
poglad o trzykrotnej, i to catkowitej, renowacji organizmu ludzkiego w ciggu

20 Quod Deus non est auctor malorum 3 — PG 31, 332 C. Por. Hom. in Ps 33, 14 —
PG 29, 385 B.

21 Hom. in Ps 115 ¢. 4, v. 5 — PG 30, 112 A.

2 Hom. in Barlaam mart. 1 — PG 31, 484 A.

28 ,1 niech nikt nie czyni mi zarzutu, ze jestem twdércg nowych okreslen, ponie-
waz zycie ludzkie nazwatem teraz droga, skoro i prorok Dawid takg nazwe dat zyciu”
(Horn. Quod mundanis adhaer. non sit — PG 31, 544 A). Takie usprawiedliwienie
metafory wydaje sie dos$¢ zaskakujace; czyzby przed Bazylim nie byla znana jezy-
kowi greckiemu?

5 — Roczniki Humanistyczne
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21 lat24 Sprawy doczesne cechuje nietrwatosé, zycie nasze jest marnoscia:
»marnos¢ zycia [...], nic ze spraw ludzkich nie budzi zaufania, nie jest trwa-
te” (Ep. 26).

Smieré¢ zréwnuje wszystkich, pokazuje marno$¢ i przemijalno$é wszel-
kich doébr tego Swiata. Zto moralne towarzyszy naszemu pobytowi na. ziemi.
Dlatego sSmieré¢ przedwczesna jest dobrodziejstwem Bozym, bo dtuzsze zy-
cie napetnitoby dusze nieprawoscig i grzechem (Ep. 101, 300, 301). Oczy-
szczajgca wihasciwos¢ Smierci wyraza Bazyli przy pomocy poréwnania Boga
do garncarza, ktory ttucze garnek, by nie napetniat sie on wiecej ztg zawar-
toscig 25 Podobnym obrazem dla oddania tej samej mysli postuzyt sie tez
Sw. Atanazy i $w. Grzegorz z Nyssy. Czy jest to zbieznos¢ przypadkowa,
czy zapozyczenie Swiadome, nie da sie chyba ustali¢.

Przy takim nastawieniu do zycia wiecznego i doczesnego nie ma miejsca
na lamenty z powodu $mierci ludzi poboznych, wrecz przeciwnie — nalezy
optakiwac narodziny cztowieka (Hom. in Ps 115, 4, v. 5 — PG 30, 112 B. —
Por. Hexaem. 5 2 — PG 29, 98; Hom. in Barlaam mart. 1 — PG 31, 484 A).
Taki poglad, brzmiacy dla przecietnego cztowieka wrecz paradoksalnie, wy-
stepowat niejednokrotnie u pisarzy poganskich, i to od najdawniejszych
czaséw 6. Prawdopodobnie stanowito to locus communis popularnej filo-
zofii. Ze nie koniec zycia, ale jego poczatek zastuguje na optakiwanie, uza-
sadnia Bazyli w spos6b dos$¢ drastyczny, jak na poczucie cztowieka wspot-
czesnego: przychodzimy na Swiat w sposob budzacy odraze, wsréd brudu
i smrodu (Hom. in Ps 115, 4 w. 5 — PG 30, 112 B). Oczywiscie jest to chwyt
retoryczny rodzaj argumentum ad kominem, bo biorgc rzecz logicznie, mo-
ralista musiatby wykazac, ze takie odrazajgce okolicznosci nigdy nie towa-
rzysza rozstaniu sie cztowieka z zyciem.

Zasadniczg prawdg wiary, ktéra powinna stanowi¢ podstawe nalezytej
oceny zycia i $mierci, jest dogmat zmartwychwstania: ,,tym, ktérzy posia-
dajag pewng wiare co do zmartwychwstania zmartych, obcy jest smutek z
powodu tych, ktérzy zasneli” Z7. Punkt zwrotny w stosunku cztowieka do
cierpienia i do Smierci stanowi dzieto odkupienia:

Istota cierpienia ulegta zmianie po Krzyzu. Przed Chrystusem $mieré¢ sprawiedli-
wych mezoéw, jak J6zefa, Jakuba, Mojzesza, wywotywata obfite tzy i lamenty, obecnie
budzi tylko wielkg rados$¢ i objawy wesela. Juz nie lamentami obchodzimy $mier¢
mezéw Swietych, lecz przy ich grobach wykonujemy radosne plasy (Hom. in Barlaam
mart. 1 — PG 31, 484 A).

24 Podziatl zycia ludzkiego na okresy siedmioletnie byt gtoszony przez Hippokra-
tesa i jego szkote.

2 Quod Deus non est auctor malorum 7 — PG 31, 345.

26 P. Allard, Saint Basile, 3 éd., Paris 1903, s. 159.

2% Moralia Reg. 67 — PG 31, 806. Na poparcie wysunietej tezy autor przytacza tk
23,27 n. oraz 1 Tes 4, 13 n.



KONSOLACYJINE LISTY SW. BAZYLEGO WIELKIEGO 67

Jaki by} osobisty stosunek Bazylego do smierci, dobrze wida¢ z odpo-
wiedzi, jakg dat prefektowi Modestusowi, wystannikowi cesarza Walensa,
ktéry usitowat go zastraszy¢ r6znymi grozbami, m. in. takze pozbawieniem
zycia: ,,Smieré jest dobrodziejka, bo przeciez wczesniej wysle mnie do Boga,
dla ktérego zyje i pracuje, dla ktérego w znacznej czesci juz umartem i do
ktorego od dawna podgzam” 28

Brak w pismach Bazylego wypowiedzi na temat wygnania, ktére ucho-
dzito w starozytnosci za jedno z wiekszych nieszczes$¢ i byto czesciej oma-
wiane przez moralistéw poganskich. W jego listach skierowanych do wy-
gnancow nie wystepuje wcale topika wiasciwa dla tego rodzaju konsolacji.
Argumenty zastosowane w Ep. 265 (wygnanie daje mozliwos¢ podjecia
walki za wiare oraz $wiecenia dobrym przyktadem) nie sg istotnie zwigzane
z sytuacjg wygnanca, datyby sie rownie dobrze zastosowac przy pociesze-
niu w innym nieszczesciu, np. w chorobie czy przesladowaniach.

W cytowanej juz mowie zatobnej ku czci Bazylego $w. Grzegorz z Na-
zjanzu takie stowa wkilada w usta zmartego przyjaciela, gdy urzednik ce-
sarski grozit mu wygnaniem:

Nie istnieje dla mnie wygnanie, skoro nie jestem zwiagzany z zadnym miejscem
i nie uznaje za swoja tej ziemi, w ktdrej teraz przebywam, a kazdy kraj, do ktérego
zostane skierowany, stanie sie mojg ojczyzng; bo calg ziemie uwazam za witasnosé
Boga, ktéry mnie na nig wystat jako przybysza i obcego” (Or. 43, 49).

O korzysciach ptynacych z choroby wspomina dorywczo, podkreslajac
mocno, ze cierpliwo$é wykazywana podczas niej zaskarbia cztowiekowi na-
grode niebieska: ,,Ludzie sprawiedliwi przyjmujg chorobe jako ¢wiczenie,
oczekujgc wielkich nagréd za cierpliwos¢” (Ep. 236). Choroba pomaga row-
niez w zrozumieniu sensu zycia (Hom. in Ps 45, ¢c. — PG 29, 418. Por. Reg.
fus. tract. c. 55 n. 4 — PG 31, 1047). Sam Bazyli, jak wiadomo, byt stabego
zdrowia i czesto chorowat obtoznie, wypowiedzi wiec jego majg pokrycie
we whasnym doswiadczeniu.

Ubdstwo nie jest ztem samo w sobie, podobnie jak jego przeciwieristwo
— bogactwo; cztowiek sprawiedliwy zachowuje sie obojetnie wobec bo-
gactwa: ani sie od niego nie odwraca, gdy B6g mu je daje, ani nie ubiega
sie 0 nie, gdy go nie posiada, bo nastawiony jest nie na uzycie, tylko na
wiodarzenie otrzymanymi dobrami (Ep. 236); przypomina to stanowisko
np. Seneki wobec bogactwa 29

28 Grzegorz z Nazjanzu, Or. 43, 49. Por. Allard, op. cit, s. 75. — Przyjaciel
moze sam styszat te stowa, bedac obecny przy przestuchaniu, a przynajmniej mogt je
zna¢ bezposrednio z ust Bazylego. Przypuszcza¢ wiec mozna, ze w swej mowie po-
chwalnej przekazat wiernie tres¢ odpowiedzi danej urzednikowi, najwyzej zmienia-
jac tu i 6wdzie samo sformutowanie stowne.

29 Zestawienie pogladéw Bazylego i dawnych filozoféw na temat bogactwa i
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Optymizm chrzes$cijanski. Wiara w Opatrzno$¢ stanowi pod-
stawe optymizmu chrzescijariskiego, dlatego Bazyli niejednokrotnie nawia-
zywat do tej prawdy zwracajac sie zarowno do poszczegdllnych oséb (listy),
jak i do zbiorowego odbiorcy (traktaty, homilie). Zwalczat w sposob zde-
cydowany poglad bardzo woéwczas rozpowszechniony, jakoby sprawy» ludz-
kie zalezaly wytgcznie od przeznaczenia czy losu (Ep. 1). Dawal natomiast
wyraz — i to czesto — gtebokiemu przekonaniu, ze Bég kieruje wszystkim
w Swiecie, a wiec i zyciem ludzkim, majgc na wzgledzie tylko dobro czto-
wieka. Oczywiscie dobro cztowieka jest tu réwnoznaczne z dobrem duszy,
ktére bynajmniej-nie pokrywa sie z pomysinoscig ziemska. Do kazdego wiec
wydarzenia trzeba stosowaé ocene wiasciwa, tj. perspektywe wiecznosci,
wtedy obiegowe pojecie nieszczescia nie ma uzasadnienia, bo opiera sie ono
na zupetnie przeciwnych zatozeniach podstawowych. Punktem wyjscia musi
by¢ dla chrzescijanina gtebokie przeswiadczenie, ze B6g w swej dobroci
wnika w cate nasze zycie i nim Kieruje:

To witasnie jedno przekonanie gieboko trzeba mie¢ w umystach naszych, ze ponie-
waz jesteémy tworem dobrego Boga i przez Niego zachowywani, a On sprawuje rzady
nad nami zar6wno w drobiazgach jak i w waznych sprawach, ani nic nie moze nas
spotka¢ wbrew woli Boga, ani nic, co nas spotyka, nie jest szkodliwe czy tego rodzaju,
ze mozna by pomys$le¢ co$ lepszego (Quod Deus non est auctor malorum, 3 — PG 31,
332 C).

Nawet to, co wydaje sie nieszczesciem, obraca sie dzieki dobroci Bozej
ku dobru ludzi (Ep. 265). Dlatego ,,nie trzeba niczego, co sie nam przyda-
rza, uwaza¢ za nieszczescie” (Ep. 101). Bazyli niejednokrotnie musiat sie
spotka¢ z trudnosciami, jak pogodzi¢ wiare w dobrego Boga i Jego Opatrz-
nos¢ z istnieniem zia i cierpienia na Swiecie. Prdébuje ,usprawiedliwiac”
Boga i Jego rzady, wyciggajac wnioski z koncepcji Boga; jaka tkwi u pod-
staw wiary chrzescijanskiej, a wiec z takich Jego przymiotow jak: dobro¢,
madros¢ i wszechmoc.

Nieszczescia jednostkowe czy spoteczne Bég moze dopuscié z trojakie-
go wzgledu: 1. jako walke dla popisania sie dzielnoscia, jak na Joba; 2. jako
lekarstwo na popetnione przewiny (jak w wypadku Dawida); 3. jako przy-
kltad odstraszajacy innych od grzechu (jak w wypadku Datana i Abriona,
Faraona) — Quod Deus non est auctor malorum, 5 — PG 31, 340 A-B).

Racja pierwsza wystepuje w pismach Bazylego czesciej, i to z pewnymi
wariantami. Ukrytym zatozeniem jest ujmowanie zycia doczesnego jako
okresu préby i walki, za ktdre po Smierci czeka cztowieka nagroda propor-
cjonalnie wielka do jego wysitkéw (Ep. 5.6.302). Sam Bazyli zostat nazwany

ubéstwa przeprowadzit m. in. A. Dirking (S. Basilii Magni de divitiis et paupertate
sententiae quam, habent rationem cum veterum philosophorum doctrina, Mdunster
1910).
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przez swego brata i admiratora, Grzegorza z Nyssy, ,,zoinierzem Chrystu-
sowym” (Or. in laud. Bas. — PG 46, 789) 3. Autor chetnie sie postuguje
metaforg, nieraz rozbudowang w szczeg6tach, zaczerpnietg z zawodow atle-
tycznych (czy ja zapozyczyt od $w. Pawila, czy wprowadzit jg niezaleznie
— dla naszych rozwazan jest to rzeczg obojetng). Czasem wprowadza po-
rownanie zycia chrzescijanskiego do zapasow gimnastycznych (np. Ep. 101).
Zawiera sie w tym idea nagrody wiecznej, ktora sie zdobywa poprzez utra-
pienia doczesne (Zob. Ep. 5, 139, 140, 238, 240, 243, 256, 257, 269).

Mysl, ze cierpienie jest karg za popetnione grzechy, pojawia sie niejed-
nokrotnie w pismach Bazylego (np. Ep. 243, 30). Smieré swej matki przy-
pisuje wiasnym grzechom (Ep. 30). Takie wyjasnienie cierpienia wystepuje
tez w liscie konsolacyjnym (Ep. 140). Natomiast nie pojawia sie, co jest
zrozumiate w piSmie pocieszajgcym, trzecia przyczyna cierpienia: ma by¢
ono dla innych przyktadem odstraszajgcym.

Bazyli podaje inne tez aspekty cierpienia. Parokrotnie méwi, ze stuzy
ono jako proba mitosci cztowieka do Boga (Ep. 101; por. Ep. 6). Obok tego
zaraz dodaje drugi skutek dobrego znoszenia utrapien: wewnetrzne udo-
skonalenie sie cierpigcego (Ep. 101). Poniewaz autor nie wyjasnia swej my-
$li, trudno blizej ustali¢ z kontekstu, jaka tres¢ wiagzat on z ,,doskonatoscig”
(teleiosis). Zapewne chodzi tu o wzrost wewnetrzny. Wyrazniej formutuje
swoj poglad gdzie indziej (Hom. in Ps 45, 2 — PG 29, 420): postep w cnocie
jest uwarunkowany znoszeniem doswiadczen. Przeciwno$ci przynoszg nam
korzysé, jesli wiekszg wtedy okazujemy ufnos¢ ku Bogu (Ep. 123).

Nieszczescia stanowig zjawisko powszechne w zyciu ludzkim. Bazyli
wprawdzie nie wymienia grzechu pierworodnego jako poczagtku i zrédia
zka na Swiecie, ale gdy mdéwi o powszechnosci $mierci, wyliczenie zaczyna
od Adama (Ep. 269). W Ep. 18 stwierdza ogolnie, ze ci, ktérzy chcg zy¢ po-
boznie, musza sie liczy¢ z utrapieniami.

Najwieksze nieszczescie, za jakie uchodzi $mier¢, jest prawem rzadza-
cym calg przyroda, nie tylko cztowiekiem, bo caly wszech$wiat podlega
zagladzie (Hom. in Ps 114, 5 — PG 29, 492). Z tego prawa przyrody Bazyli
czerpie argument konsolacyjny w paru listach (np. Ep. 6, 301). Taki poglad
przypomina nauke stoikoéw: cztowiek jako czgstka wszechswiata podlega-
jacego zagtadzie musi tez by¢ istotg Smiertelng, ale zachodzi roznica istotna,
jesli idzie o ujmowanie stosunku Boga i $wiata.

3. POSTAWA CZLOWIEKA WOBEC NIESZCZESCIA

Rozum. Wewnetrzna postawa cztowieka wobec nieszczescia zalezy od

0 O uzywaniu tej metafory przez samego Grzegorza zob.: L. Malunowi-
czéwna, Konsotacja w mowach pogrzebowych $w. Grzegorza z Nyssy, ,,Rocz. Hum.”,
23 (1975), z. 3, s. 99.
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posiadanego o nim wyobrazenia, od oceny wydarzenia wywotujacego cier-
pienie. Trafny osad rzeczy jest darem Bozym. Bazyli przyznaje rozumowi
naczelne stanowisko wsrod wiadz psychicznych cztowieka (Hom. in Isai.
1, 41 — PG 30, 197 A). Dla niego stanowi on szczyt duszy, na ktory nie
moga sie wedrze¢ nieszczeScia (De grat. act. 2 — PG 31, 221 B). Zadaniem
rozumu jest opanowywanie uczué, kontrola catego zycia emocjonalnego.
Bazyli zachwala zycie pustelnicze i dlatego, ze daje ono rozumowi mozli-
wos$¢ wyrwania z duszy wszelkich afektéw (Ep. 2). Oddziatywanie rozumu
na uczucia nie zawsze dokonuje sie przy pomocy sity czy gwattu, czasem
moze by¢ ono tagodne jak kotysanka (Ep. 5).

Rozumowi ulatwia opanowanie afektow nie tylko brak nowych bodz-
cow dla uczug, ale i czas (Ep. 269). Smutek przyémiewa zdolnos$¢ rozumu do
nalezytego oceniania nieszczescia, ktore na nas spadio (Ep. 300). Dlatego ro-
zum powinien broni¢ nas przed atakami afektow: ,,jakby jakim$ mocnym
szancem obwarowac sie prawidlowym rozumowaniem i meznie a wytrwale
odpiera¢ ataki takich uczuc¢” (De grat. act. 6 — PG 31, 229 D). Nieszczescie
spadajgc na nas nagle opanowuje catg dusze; dopiero kiedy dojdziemy do
siebie, wiadza poznawcza dokonuje oceny rzeczy i wydobywa dusze z za-
mieszania (Ep. 300). Rozum moze sta¢ sie lekarzem smutku (Hom. in mart.
Julittam. 7 — PG 31, 260 C).

Uczucia. Mimo stawiania rozumu na naczelnym miejscu Bazyli nig-
dzie nie wysuwalt jako ideatu cziowieka pozbawionego uczué, nigdzie nie
zwalczat afektow — przeciwnie uznawat je za istotny sktadnik natury ludz-
kiej. Wprawdzie niektdre jego wypowiedzi zawierajg negatywny stosunek
do wszystkich afektéw (pathe), ale nie wyrazaja one istotnego jego pogladu,
dadzg sie wyttumaczy¢ kontekstem. | tak w Ep. 2 do Grzegorza z Nazjanzu
opisuje swojg pustelnie i podaje korzysci zycia samotnego, oddanego Bogu,
by przyjaciela przyciggng¢ do samotni. Nic wiec dziwnego, ze wysuwa
wszystkie racje przemawiajgce za opuszczeniem Swiata i przejaskrawia,
postugujac sie retoryka, swoj negatywny stosunek do wszelkiego rodzaju
afektéw. ,,Jak bowiem dzikie zwierzeta przez pieszczoty dadza sie tatwo
pokonaé¢, tak pozadanie, gniew, strach i smutek, zlo zatruwajace dusze,
uspione przez spokéj [..] dadza sie tatwiej pokonaé¢ przez sity rozumu”.
Przy ocenie tej wypowiedzi trzeba niewatpliwie wzig¢ pod uwage to, ze list
pochodzi z wczesniejszego okresu (ok. r. 358), kiedy Bazyli po ukornczeniu
studiéw pozostawat jeszcze pod silnym wpltywem poganskiej filozofii i re-
toryki i moégt przejawiac¢ sktonnos¢ do doktrynerskiej skrajnosci w pogla-
dach. Uderza np. wielka zbiezno$¢ — takze stowna — przedstawionych
w tymze liscie cech idealnego anachorety z ideatem cynika u Epikteta
(Diatr. 3, 22).

Potepianie wszystkich afektow, wysuwanie bezczucia jako ideatu zycio-
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wego, stanowito, jak wiadomo, jeden z gtéwnych punktéw rygorystycznego
stoicyzmu. W cytowanym miejscu Bazyli zdaje sie podziela¢ poglady gto-
szone przez Portyk, ale analiza wielu innych jego wypowiedzi prowadzi do
odmiennych wrecz wnioskéw: ideatem Kapadocjanina nie byta apéatheia,
catkowita niewrazliwos¢ na wszelkie uczucia, jakie$ bezczucie, ale metrio-
patheia, umiar w uczuciach. Apatheia, termin tak czesto wystepujacy u stoi-
kéw, nabiera u niego zupetnie innego znaczenia, zabarwia sie chrzescijan-
ska trescig. Nasze afekty, jako pochodzace od Boga, nie moga by¢ same w
sobie zte: nalezyte ich zuzytkowanie zalezy wytgcznie od naszej woli. Nie
nalezy wiec ich w sobie niszczy¢, tylko odpowiednio wykorzystywaé, co
jest rownoznaczne z uprawianiem cnoty, z osiggnieciem pokoju wewnetrz-
nego. Dazenie do niego wymaga ustawicznej walki i to prowadzonej przez
cate zycie. Bazyli nie gtosi bynajmniej nirwany, nie zacheca do wyniszcza-
nia w sobie wszelkich pragnien i wszelkich uczué 3L

Podobnie jak medrzec stoicki, tak cztowiek cnotliwy (Bazyli nazywa
go zgodnie z terminologig stoikéw: spoudaios) moze zachowa¢ wolnos¢
ducha w kazdej sytuacji zewnetrznej i ucisza¢ nawatnice wszelkich uczuc.
Taki cztowiek jest w swej istocie niedostepny dla zadnych nieszcze$é, bo
wznosi sie ponad nie majac mysl nastawiong na Boga, a wzrok skierowany
ku przysztosci (Ep. 293). Bazyli wyraznie rozgraniczat istote cztowieka od
rzeczy posiadanych (Horn. in illud: Attende tihi ipsi, c. 3 — PG 31, 204 A).

Ustosunkowanie sie Bazylego do os6b dotknietych jakim$ nieszczesciem
i jego wilasna reakcja na cierpienia potwierdzajg sformulowane wyzej
twierdzenie, ze jego ideatem nie byta bynajmniej catkowita niewrazliwosé,
tylko umiar w smutku, panowanie nad uczuciami. W stowach jasnych, jed-
noznacznych zacheca osoby pocieszane do metriopatii, nigdzie nie wyraza
potepienia dla smutku wywotanego jakim$ nieszczesciem, traktuje go jako
przezycie zupelnie godziwe i zgodne z psychika ludzka. Obojetne za$ zno-
szenie $mierci osoby bliskiej swiadczytoby wrecz o nienormalnosci psychicz-
nej: ,,Bo ktéz tak kamiennego bytby serca 2 albo tak zupetnie byt wyzuty
z natury ludzkiej, zeby zniést to, co sie zdarzylo, obojetnie lub odczutby
tylko niewielki bol w duszy” (Ep. 5)?

Wyrazna zacheta do umiaru w przygnebieniu i smutku wystepuje w kil-
ku listach konsolacyjnych (Ep. 62, 269, 300). Umiar odpowiadat wrodzonym
(czy nabytym) skionnosciom Bazylego, jesli wierzy¢ $w. Grzegorzowi z Na-
zjanzu, ktory twierdzi, ze ulubionym hastem przyjaciela byto: to pan me-
tron ariston R Jak wiadomo, byt to ideat przyswiecajgcy Grecji od najdaw-
niejszych czasow.

8l Zob. P. Humbertclaude, ha doctrine ascétique de Saint Basile de Césa-
rée, Paris 1932, s. 71 n.

2 Metafora wystepuje w paru jeszcze listach: Ep. 243, 269, 302.

B Or. 43, 60 — PG 36, 573. Bazyli sam cytuje to przystowie w zakonczeniu Ep. 8.
Przypisywano je Kleobulosowi, jednemu z siedmiu medrcéw.
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Jak ma wyglada¢ umiar w smutku i zatobie, poucza nas sam Chrystus
swoim zachowaniem sie wobec $mierci tazarza: ,,Niewrazliwo$¢ uczuciowg
usuwajgc jako ceche zwierzeca, a lubowanie sie w smutku i fzy nadmierne
odrzucajac jako zachowanie sie nieszlachetne” 34 W Swietle tej wypowiedzi
dos$¢ zrozumiaty staje sie zakaz lamentowania po $mierci biskupa (Ep. 28).
tzy Chrystusa stanowig dla nas wzér i norme, jak my powinnismy optaki-
wac naszych zmartych.

Wypadatoby znosi¢ nieszczeScie z powagg i dostojenstwem35 pozostajac w grani-
cach natury. Bo ani kobietom, ani mezczyznom nie jest dozwolone folgowanie zatobie
i 1zom, lecz wolno tylko odczu¢ niemite wydarzenie i skagpa uroni¢ tze, i to spokojnie,
bez wrzaskéw i lamentéw, bez rozdzierania chitonu czy posypywania sie popiotem,
czy popetniania jakiej$ innej niestosownosci, ktére zwykle czynig ludzie nieobznajo-
mieni ze sprawami niebieskimi (De grat. act. 6 — PG 31, 229 C).

Jest to wyraZne przeciwstawienie postawy chrzescijanskiej obyczajowi
poganskiemu, ktdremu takze chrzescijanie woweczas ulegali. Moralista wy-
szczegOlnia potem niewlasciwe formy zaloby, stuzgce jedynie podsycaniu
smutku, potepia ostro $piewy i zawodzenia zatobne. Ogdélna ocena nadmier-
nej zatoby brzmi surowo: ,,Gwaltowne zatamanie sie i poddanie sie nie-
szczesciu cechuje dusze tchoérzliwg i nie czerpigca zadnej sity z nadziei w
Bogu pokiadanej. Jak robaki bowiem legna sie w miekkim drzewie, tak
smutek u ludzi miekkiego usposobienia” (ibid. 232 A). Okreslenia uzyte w
cytowanym miejscu uwypuklajg surowg ocene Bazylego odnosnie do prze-
sadnych objawow zatoby: jest to zachowanie sie niegodne cztowieka szla-
chetnego rodu, cechuje charakter staby, tchorzliwy; gdzie indziej uznaje
to za wiasciwos¢ kobiet. ,,Rzymianin miedzy Grekami”, za jakiego stusznie
uchodzi sw. Bazyli, jest wrazliwy na zewnetrzne przejawy uczu¢; poucza,
ze nalezy zachowal powage i przystojnos¢ w uzewnetrznianiu smutku
i zatoby.

Co wiecej, nadmierny smutek nie jest rzeczg moralnie obojetna, bo moze
prowadzi¢ do grzechu. ,,Nadmierne przygnebienie staje sie przyczyng grze-
chu, bo smutek zalewa umyst i wywotuje zawroty rozpaczy, a brak rozsad-
nych mysli rodzi niewdzieczno$¢” (Horn, tempore famis et siecit. 5 — PG
31, 317 C).

Wiara. Jak chrzescijanin powinien zachowywac sie w nieszczesciu,
poucza go przede wszystkim wiara, ktorej i rozum, ta najwazniejsza wia-

3% De grat. act. 5 — PG 31, 228 C. Odmienna — i chyba odosobniona — interpre-
tacja ptaczu Chrystusa nad tazarzem wystepuje w uchwatach Il Soboru w Toledo
zr. 589 (c. XIlI, g. X, c. 22): ,,Et Dominus non flevit Lazarum mortuum, sed ad huius

vitae aerumnas ploravit resuscitandum?”.

35 Podobnie Plutarch zalecat opanowanie w uzewnetrznianiu zalu i smutku
(Ad ux. 4 nn.).
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dza w cztowieku, powinien sie podporzadkowywaé. ,,Chociaz bowiem nie
znamy przyczyn, dla ktérych kazde doswiadczenie zestane nam przez Pana
jest dobre, o tym jednak powinnismy by¢é przekonani, ze to, co sie dzieje,
z pewnoscig jest pozyteczne” 36. Swojg postawg w nieszczesciu chrzescijanin
powinien dawac wyraz wierze w Boga jako Stworce i Pana pelnego mitosci
ku cztowiekowi, tzn. przyjmowaé Jego wyroki bez szemrania i buntu (Ep.
5, 269, 302).

Grzechem jest okazywanie niewdziecznosci Bogu, gdy zsyta On na nas
cierpienie: ,,Jest nieprzyzwoitoscig, jesli my btogostawimy w pomysinosci,
a milczymy w nieszczesciu i trudach. A przeciez wtedy nawet wiecej na-
lezy dziekowac” [cytuje Hbr 12, 6] (Horn. in Ps 33, 1 — PG 29, 353 A).
W Ep. 123 do mnicha Urbiciusa bardzo go prosi o zarliwg modlitwe za sie-
bie, by rozum nie zostat zatopiony przez burze nieszczes$é, ale mogt ,,we
wszystkim zachowaé postawe wdziecznosci wobec Boga, by nie zaliczono
nas do ztych shug, ktorzy dziekujg Mu, kiedy zsyta blogostawienstwa, a
kiedy karci za pomocg przeciwnosci, nie chcag sie podda¢ [..]”. Jesli z
wdziecznoscig przyjmiemy to, co Bog zsyta na nas, to albo zechce On uwol-
ni¢ nas od nieszczescia, albo da nam w zyciu przysztym wielka nagrode za
cierpliwos¢ (Ep. 212).

Gdzie indziej poucza na przykfadach, ze zawsze mozna znalez¢ powod
do dziekczynienia Bogu, nawet w najgorszym potozeniu zyciowym (Horn.
in mart. Julittam 6 — PG 31, 249 C — 253 B): ,,W ten sam wiasnie sposob
cztowiek wdzieczny moze w kazdym rodzaju zycia i przy kazdych zajeciach
sktada¢ Dobroczyncy.serdeczne dzieki za to, co go wiasnie spotyka” (ibid.
252 C). Takiej postawy trzeba sie uczy¢, bo my zazwyczaj nie umiemy sie
cieszy¢ z tego, co posiadamy (ibid. 253 A).

Przy takim nastawieniu do cierpienia mozliwe jest wypeinienie nakazu
Apostota, by stale sie radowac (1 Tes 5, 16-18), cho¢ chrzescijanstwo spotyka
zarzut, ze swoim zwolennikom daje takie zalecenie, ktdre nie da sie wypet-
ni¢ (De grat. act. 1 — PG 31, 217 C-D). ,,Zrédtem statej radosci chrzesci-
janskiej jest nadzieja dostgpienia szczescia wiecznego. Humbertclaude 37 na-
zywa $w. Bazylego ,,apostotem cnoty nadziei”. Uczucia wdzigcznosci i ra-
dosci powstajg na podtozu cierpliwosci: ,,utrapienie cierpliwie znoszac, a ra-
dujac sie z nadziei” (Ep. 206. Por. Ep. 101). Za cierpliwe bowiem znoszenie

przeciwnosci czeka nas wielka nagroda u Boga (Ep. 269, 101, 140, 212, 236,
302).

&% Ep. 101. Deferrari (op. cit, t. 2, s. 189) biednie ttumaczy tous légous przez
the words, bo z kontekstu jasno widaé¢, ze I6goi znaczy tu: racje, powody, a nie stowa.

37 Op. cit,, s, 68.
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4. ANALIZA TRESCIOWA LISTOW KONSOLACYJINYCH

Ep. 5. Gdy Bazyli dowiedziat sie od innych, ze Nektariusz 3 stracit syna
w miodym wieku 39, pisze do niego list pocieszajgcy. Mozna by w nim wy-
odrebni¢ 3 czesci 40. Konsolator nawigzuje do monodii 4. W poczatkowej
partii wyraznie panuje retoryka i przesada jej wiasciwa w przedstawianiu
sytuacji. Nie ma tu wcale kolorytu chrzescijanskiego, przeciwnie zaznacza
sie tradycja poganska: Smier¢ jest dzielem ziego ducha42 Konsolator nie
tylko nie kwestionuje przyczyny smutku, ale nawet w sposob hiperboliczny
wyolbrzymia nieszczescie: na nalezyte optakanie straty nie wystarczytoby
zycia; i chocby wszyscy ludzie te Smier¢ optakiwali, nie byliby w stanie
»~lamentami doréwnac¢ nieszczesciu. | gdyby nawet wody rzek zamienity sie
we fzy, nie starczytoby ich, by optakac to nieszcze$cie” 43 Bazyli zapewnia,
ze sam ogromnie bole$nie przezywa cierpienie Nektariusza, i z powodu
wielkos$ci samego nieszczescia, i z powodu przyjazni, ktorg jest z nim od tak
dawna zigczony. Po takim wstepie, niewatpliwie utatwiajacym adresatowi
przyjecie argumentdéw konsolacyjnych, przystepuje do wiasciwego pocie-
szenia, odwotujgc sie do rozumu, ktéry w nieszczesciu potrafi podsuwac
nam prawdy znane i stuszne. Konsolator poprzestaje na ich podaniu bez
rozwijania. Oto one: 1. zycie ludzkie obfituje w smutki i liczne sg przy-
ktady nieszczes¢; 2. przede wszystkim istnieje nakaz Bozy, by wierzacy w
Chrystusa nie smucili sie z powodu ,,tych, ktérzy zasneli” wobec nadziei
zmartwychwstania; 3. czeka nas wielka nagroda za wielkg cierpliwosc; 4.
trzeba wszystko, nawet bolesne wydarzenia w zyciu, przyjmowa¢ jako po-

3B Mozliwe, ze nalezy w nim widzie¢ przysztego biskupa Konstantynopola (381-
397), jak przypuszcza Tillemont (zob. Saint Basil, The letters, t. 1, s. 33, przyp. 1).
W kazdym razie musiat naleze¢ do ludzi znaczniejszych, skoro o $mierci jego syna
Bazyli dowiaduje sie takze z listu biskupa (Ep. 5), a w stracie poniesionej przez ro-
dzicow widzi nieszczes$cie publiczne (Ep. 6). Wiadomo, ze Nektariusz miat co$ do czy-
nienia z Kapadocjg (Grzegorz z Nazjanzu, Ep. 185) w jakim$ charakterze oficjalnym.
Nalezat do ,,senatu” konstantynopolskiego.

8 Nic blizszego o nim ani o okolicznosciach $mierci nie wiemy. Pochwata zmar-
tego (Ep. 5) nie zawiera zadnych ryséw indywidualnych. List zostat napisany okoto
r. 358.

43 Por. M. Guigne t, Les procédés épistolaires de Saint Grégoire de Nazianze
comparés a ceux de ses contemporains, Paris 1911, s. 81.

41 Zob. J. F. Mitchell, Consolatory Letters in Basil and Gregory Nazianzen,
»Hermes”, 96 (1968), s. 299-318.

48 Nie dostrzega tego Deferrari (op. cit., t. 1, s. 35), skoro widzi tu, jak wska-
zuje podane przez niego miejsce z Pisma $w,, tylko ogdlnie ingerencje ztego ducha w
zycie ludzkie.

8 W przypisie do Ep. 300 Deferrari (op. cit.,, t. 4, s. 221) zaznacza, ze uzyte tu
wyrazenie stanowi hiperbole, ktéra ,,rzadko pojawia sie w listach Bazylego, wyjawszy
listy konsolacyjne o tym charakterze”, a to ostatnie okreé$lenie jest zgota niejasne.
Autor nie zwr6cit uwagi na wyrazne hiperbole wystepujagce w Ep. 5 i Ep. 6.
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chodzace od Boga madrego i nas kochajgcego, chociaz bySmy nie dostrzegali
sensu zrzadzen Bozych; 5. Bog wyznacza ludziom nierowna dtugos¢ zy-
cia; 6, dluzsze zycie skazuje cztowieka na wieksze udreczenia. Guignet4
mowigc, ze w tej drugiej czesci listu przemawia filozof o tendencjach reli-
gijnych, zdaje sie przeoczyt argument drugi, ktéry wyraznie nawigzuje do
religii chrzescijanskie;.

Jako wniosek z przedstawionych argumentdéw wystepuje zacheta do
uwielbienia Bozej dobroci za przyktadem Joba (cytuje Job 1, 21), by zdoby¢
te sama nagrode. Dalsze mysli pocieszajace sg jedynie zaznaczone: 1. Smier¢
jest tylko zwrotem pozyczki; 2. zmarty przebywa w niebie — jego zycie nie
zostato unicestwione, tylko przemienione na lepsze; 3. wkroétce potgczymy
sie i my ze zmartym, bo w tym zyciu jak w podrézy, wszyscy zdgzamy do
tej samej gospody; ten argument jest rozwiniety troche szerzej niz po-
przednie. Konczy list zyczeniem, by cnotliwe zycie doprowadzito do wspél-
nego ze zmartym odpocznienia. Guignet méwi, ze w trzeciej czesci Bazyli
przemawia jako chrzescijanin i jako kaptan. Twierdzenie to wymagatoby
pewnego wycieniowania, bo postawa dziekczynienia i uwielbienia wobec
Boga nie jest obca i filozofom poganskim. Argumenty — pierwszy i trze-
ci — wystepuja tez u konsolatorow poganskich. Guignet zalicza niestusznie
do zakoriczenia argument trzeci, natomiast nie budzi zastrzezenia jego uwa-
ga o starannej kompozycji listu i przyréwnanie go do matej, wypielegno-
wanej mowy.

Ep. 6. Napisany zapewne razem z poprzednim list do blizej nam nie
znanej zony Nektariusza wyrédznia sie tonem bardzo serdecznym. Na wste-
pie Bazyli zaznacza, ze zamierzat zachowa¢ milczenie, by nie urazi¢ stowa-
mi pocieszenia duszy obolatej wielkim cierpieniem, tak jak najdelikatniej-
szy srodek tagodzacy moze urazi¢ oko w stanie zapalnym. Postanowit jed-
nak speli¢ swoj obowigzek, skoro sobie uswiadomit, ze ma przemawiac
do matki chrzescijanki. Na wstepie zapewnia, ze moze sobie wyobrazi¢ wiel-
kos¢ jej cierpienia, bo wie, czym jest serce matki 4 i zna szlachetng i deli-
katng nature adresatki. Przyznaje, ze Smier¢ takiego dziecka jest ogromnym
ciosem nie tylko dla rodzicow, ale i dla obu ojczyzn (tj. Bazylego i Nek-
tariusza, ktory pochodzit z Cylicji)46. Wielko$¢ poniesionej straty wyraza
w sposOb tak przesadny, ze graniczacy juz, na nasze wyczucie, ze $miesz-
noscia: ,,Przerazitoby sie moze i stonce, jesli posiada jakie$ czucie, na wi-

w Loc. cit. W przyp. 2 wystepuje twierdzenie sformutowane zbyt ogélnikowo
(fatworozpoznaé¢ wiekszo$¢ argumentéw takiego Seneki), by mozna byto oceni¢ jego
stusznosé.

45 Moze jest tu aluzja do wtasnej matki, Sw. Emmelii, do ktérej byt tak serdecz-
nie przywiagzany(zob. Ep. 30), a ktéra byta wzorem kobiety chrzesdcijanskiej.

49 Zob. Saint Basil, The letters, t. 1, s. 40, przyp. 1.
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dok tego smutnego wypadku”. Retoryczno$¢ wypowiedzi podkreslajg wy-
stepujgce tu zwroty wykrzyknikowe.

Po takim petnym wspodiczucia i napiecia emocjonalnego wstepie prze-
chodzi do pocieszania adresatki, wysuwajgc nastepujace argumenty: 1.
wszystko w naszym zyciu dzieje sie za wolg Boga (czyni tu aluzje dp Mt
10, 29); 2. bunt z naszej strony nie zmieni sytuacji, a nas moze zgubi;
3. brak nam dostatecznej znajomosci rzeczy, by osadza¢ wyroki Boze; 4.
cierpienie stanowi probe naszej mitosci ku Bogu; 5. stwarza sposobnos¢
do meczenstwa — tu Bazyli odwotuje sie do przyktadu matki Machabeu-
szOw; 6. Smier¢ jest zjawiskiem powszechnym; 7. moze $mier¢ przedwczes-
na nastgpita wiasnie w odpowiedniej porze; 8. zniszczeniu i $mierci podlega
w naturze wszystko; 9. przéz nadmierny smutek adresatka nie powinna
zwigkszac cierpien meza; 10. dla pocieszenia stowa nie wystarcza, potrzeb-
na jest pomoc modlitwy. Konhczy list zapewnieniem, ze prosi Boga, by za-
palit w jej duszy Swiatto za pomocg dobrych mysli, by wewnatrz posiadata
zrédla pocieszenia. Z wymienionych ,,argumenta consolatoria” niektére (2,
3, 4, 10) sg tylko podane bez zadnego dowodzenia czy omoOwienia; troche
szerzej sg przedstawione:1, 5, 6, 7, a zwlaszcza 8.

Guignet 4 podkresla z uznaniem delikatnos¢ i takt konsolatora, a nawet
ton czutosci wystepujacy w catym liscie. Na to mozna sie zgodzi¢, nato-
miast nie wydajg sie stuszne dalsze pochwaty: powsciagliwos¢ i dyskrecja
w podawaniu motywdéw konsolacyjnych, ktére kontrastujg z emfazg Liba-
niosa, jak to wynika z podanej tresci listu. Co do Libaniosa, to nie zawsze
jego pocieszenie jest petne emfazy 48! Trudno tez przyznac racje nastepu-
jacym twierdzeniom tego autora: 1. Oba omowione listy nie sg przezna-
czone dla umystéw bardzo wyksztatconych, poniewaz drugi jest skierowa-
ny do kobiety 4. — Jak zobaczymy z dalszego przegladu pism konsolacyj-
nych, sad ten na niczym nie jest oparty, bo tego rodzaju argumentami po-
cieszano i wyksztatcone osoby, a w 1V w. zdarzaly sie, i to nie rzadko w
warstwach wyzszych, kobiety z duzg kulturg umystows. 2. Oba listy sta-
nowig Sciste zastosowanie teorii, ktéra byta przyjeta w srodowiskach du-
chownych 50. — Twierdzenia swego autor niczym nie udowadnia.

W sposobie pocieszania obojga matzonkdéw moze zastanowi¢ fakt, ze Ba-
zyli, zwracajac sie do kobiety uzywa tez argumentu czysto logicznego: ,,ja-
ko $miertelniczka zrodzitas Smiertelnika”. Powotuje sie wiec na zniszczal-
nos$¢ Swiata, natomiast oczekiwalibySsmy w liscie do matki raczej niz do
ojca okreslenia Boga jako istoty mitujacej ludzi.

47 Op. cit., s. 88.

48 Zob. L. Matunowicz, Konsolacyjny list grecki, ,Eos”, 54 (1964), fasc. 2,
i. 252 nn.

9 Guignet, op.cit, s. 81

5 Tamze, s. 83.
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Ep. 300. Trzeci list pocieszajacy po $mierci synabil skierowany jest do
ojca zmartego ucznia. Konsolator zaczyna pismo od wyrazéw wspoiczucia,
wiaczajgc sie w cierpienie ojca, poniewaz jako nauczyciel, ktéremu Boég
powierzyt zadanie ksztattowania miodziezy, czuje sie drugim ojcem ucz-
nia52 Sadzac po swoim bolu, wie, jak bardzo muszg cierpie¢ rodzice, kiedy
,0trzymuja pograzonego w dtugim i straszliwym milczeniu syna, ktérego
wystali w samym kwiecie wieku dla ksztatcenia sie w wymowie”. Wies¢
0 nieszczesciu wywotata tzy i lamenty u Bazylego i dopiero po pewnym
czasie zdotat opanowac swoj smutek.

Nastepnie przechodzi do pochwaly zmarlego, przedstawiajac go jako
wzorowego miodzienca. Charakterystyke konczy przesadnym stwierdze-
niem: ,,I gdyby nawet kto$ wiecej powiedzial niz ja, powiedziatby mnigj
niz wymaga prawda” — i przechodzi bezposrednio do pocieszania przez
stwierdzenie, ze mimo takiej doskonatosci syn byt istotg Smiertelng. Z kolei
Bazyli chce usung¢ gtdwng przyczyne rozpaczy rodzicbw — Smier¢ syna
w tak mtodym wieku — wysuwajac twierdzenie, ze fakt ten nie powinien
zwiegksza¢ smutku, przeciwnie dostarcza on pociechy w cierpieniu. Uzasad-
nia opportunitas mortis nastepujgco: 1. Zmarty nie osierocit dzieci, nie
pozostawit zony wdowa. 2. Uniknat zia, bo ,,dtuzszy pobyt na ziemi staje
sie sposobnoscig dla wielu ztych postepkéw” (konsolator wylicza rozne
przejawy zta moralnego, ktorych zmarty sie nie dopuscit). Dalszymi argu-
mentami sg: 3. Obecnie zmarly jest szczesliwy. Poniewaz nie splamit sie
zadng zmazg, czysty dostat sie do lepszego zycia: ,,Nie ziemia skryfa nasze-
go ukochanego, ale niebo go przyjeto”. Jest do dostowne powtérzenie zdania
z Ep. 5 z opuszczeniem tylko jednego wyrazu. 4, Zabrat go ze Swiata Bog,
ktéry zarzadza naszymi losami i kazdemu cztowiekowi ustanawia granice
zycia. W zakonczeniu listu Bazyli odwotuje sie do ,,znanej powszechnie
wypowiedzi wielkiego Joba”, cytujac — zasadniczo wiernie — Job 1, 21,
jako ,,pouczenie w najwiekszych nieszczesciach”.

W liscie duzo jest retoryki, dochodzi ona wyraznie do gtosu, gdy kon-
solator uzasadnia opportunitas mortis w wyliczaniu, jakich wystepkow
zmarty nie popetnit. Mozna by tu widzie¢ transpozycje argumentu wyste-
pujacego w mowach zatobnych i monodiach retoréw poganskich5S

Do listow pocieszajgcych po $mierci dziecka mozna dotgczy¢ teoretycz-

6l Napisany prawdopodobnie w latach 360-365. Zob. Saint Basil, The letters,
t. 1, s, 218, przyp. 1. Nic wiecej nie wiemy ani o adresacie, ani o zmartym, ani o
okolicznosciach $mierci.

52 Korespondencja Libaniosa Swiadczy, ze w owej epoce miedzy nauczycielami
a uczniami bywaty nieraz niezwykle serdeczne stosunki, i to na ptaszczyznie czysto
przyrodzonej. Sam Libanios uwazat sie za ojca swych uczniéw. Zob. A. J. Festu-
giére Antioche paienne et chrétienne, Paris 1959, s. 95, przyp. i.

58 Zob. Guignet, op. cit, s. 87. Podobna postawa wobec niebezpieczenstw
Swiata wystepuje takze u Seneki (Ep. 99,13 i Ad Marc. 23).
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ne — bo nie skierowane do konkretnej osoby — pocieszenie matki bolejg-
cej nad przedwczesnie zmartym dzieckiem, zawarte w homilii In mart.
Julittam, 4. W formie dialogu z fikcyjna interlokutorka Bazyli stara sie
usmierzy¢ jej bol. Wysuwa nastepujace argumenta consolatoria: 1. Bog
jest wiasciwszym ojcem zmartego, rozumniejszym opiekunem i kierowni-
kiem zycia; 2. trzeba pozwoli¢ ,,rozumnemu witadcy” rozporzadza¢ wedtug
swej woli wiasnoscig; 3. dziecko nie umarito, lecz zostato zwrécone; 4. syn
bedac cztowiekiem podlegat Smierci — ,,C6z wiec w tym niezwyklego, jesli
Smiertelnik umart?”; 5. zagtadzie podlega wszystko w przyrodzie.

Odosobniony argument pocieszajacy po $mierci dziecka wystepuje w
homilii De grat. act. 7: ,,Utracite$ dziecko, ale posiadasz aniotdw, z ktorymi
bedziesz plasat dokota tronu Boga i doznawat wiecznej radosci”. Mysl nie
jest jasna. Nie chodzi tu przeciez o podkreslenie, ze zmarty stat sie tylko
istotg duchowa, a wiec podobng do aniota (liczba mnoga). Alld wskazuje
na jaki$ ekwiwalent: zamiast dziecka masz aniotéw; z nimi, nie z dziec-
kiem, ojciec ma sie weseli¢ przez wiecznosc.

Ep. 206. List pisany do Elpidiusa, ktéry zapewne by} biskupem%, po
$mierci jego wnuczka zawiera przede wszystkim stowa pouczenia oraz za-
chete do wypetnienia obowiazkéw duszpasterskich (chodzi o spotkanie sie
z Bazylim, o czym pisze w poprzednim liscie, Ep. 205) mimo zaloby domo-
wej. Pocieszenie jest podporzadkowane parenezie. Konsolator odwotuje sie
gtdwnie do ambicji i wyrobienia wewnetrznego adresata. Elpidius tak bar-
dzo postgpit w cnocie oraz zna nature spraw ludzkich i dzieki dtugiemu do-
Swiadczeniu, i dzieki ,,pouczeniu duchowemu”, ze wypada mu uzna¢ roz-
taczenie sie z bliskimi krewnymi za rzecz do zniesienia. Inne wymagania
stawia Pan pierwszemu lepszemu cztowiekowi, inne duszpasterzom. Prze-
ciez oni w przeciwstawieniu do przecietnych ludzi, ktérzy ,,zyja z przyzwy-
czajenia”, maja jako regule postepowania przykazanie Pana i wspaniate
przyktady btogostawionych mezow, ktérych szlachetnos¢ duszy najbardziej
sie ukazywata w przeciwnosciach 55 Elpidius powinien sam sta¢ sie przy-
ktadem mestwa, okazujac sie wyzszym ponad smutek, w utrapieniach by¢
cierpliwym, a nawet radowac sie z powodu nadziei. List koriczy sie wezwa-
niem do wypetnienia obowiazkéw duszpasterskich, za co czeka u Pana wiel-
ka zapftata.

Ep. 302. Pare listbw zawiera pocieszenie wdow. List 302 pisze Bazyli
juz jako arcybiskup Cezarei do zony Brisona, nie znanego poza tym wyso-
kiego dostojnika wojskowego. Na wstepie wyraza gieboki swéj smutek
z powodu nagtej Smierci tak szlachetnego cztowieka; zapewnia, ze wszyscy
silnie jg przezywaja. Ale smutek ustgpit trosce o adresatke; Bazyli znajgc

5 List pochodzi z r. 375. Zob. Saint Basil, The letters, t. 3, s. 175, przyp. 1.
5% Wedtug Deferrariego (Saint Basil, The letters, t. 3, s. 179, przyp. 1) chodzi
0 meczennikow.
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jej delikatnos¢ i wrazliwos$¢ naturalng, boi sie, jak ona zniesie takie jakby
przepotowienie siebie, skoro maz i zona nie sg juz dwojgiem ludzi, ale jed-
nym ciatem. Pytaniem retorycznym, co moze stanowi¢ pocieche w tym
nieszczesciu, wprowadza nastepujace argumenta consolatoria: 1. Powszech-
no$¢ Smierci jest prawem ustanowionym przez Boga, trzeba wiec bez obu-
rzania sie przyja¢ zrzadzenie Boze. 2. Zmarty zakorczyt zycie w samym
rozkwicie sit ciata w petni stawy wojennej. 3. Trzeba dziekowa¢ Bogu za
taske wspotzycia z takim mezem, ktérego smieré¢ odczuto bolesnie cale pan-
stwo rzymskie, z cesarzem wigcznie. Pamie¢ o doskonatosci zmartego moze
stanowi¢ dostateczng pocieche dla wdowy. 4. Za cierpliwe znoszenie utra-
pien czeka nas wielka zaptata u Boga. 5. Otrzymalismy od apostota (aluzja
do 1 Tes 4, 13) polecenie, by sie nie smuci¢ podobnie jak poganie z powodu
tych, ktorzy zasneli. 6. Dzieci, jakby zywe wizerunki zmartego, bedg koi¢
tesknote za nim; troska o ich wychowanie oderwie mysl matki od wiasnych
smutkOow. 7. Staranie sie o to, by wie$¢ zycie podobajgce sie Panu, bedzie
broni¢ przed pograzeniem sie w smutku. Konczy list zyczeniem, zeby Pan
udzielit pociechy Ducha Swietego, by wdowa stata sie dobrym przyktadem
cnotliwego zycia dla wszystkich swych rowiesnic tego samego stanu.

Ep. 269. Na kilka miesiecy przed swa Smiercig pocieszat Bazyli wdowe
po Arintajosie 56. We wstepnej czesci ttumaczy sie, ze z powodu choroby
nie mogt osobiscie ztozy¢ kondolencji. Smieré Arintajosa wywotata pow-
szechny smutek, a Bazylego poruszyla w sposob szczegélny, bo zmarty
okazywat mu wielkg czes$¢ i byt opiekunem kosciotéw. Pocieszat siebie roz-
wazajac, ,.ze bedac cztowiekiem i po wypetnieniu obowigzkdéw, ktdre przy-
padly mu w zyciu, zostat znéw w stosownym czasie zabrany przez Boga,
ktéry zarzadza naszymi losami”. Te mysli czeSciowo rozwija potem, po-
przedzajagc wezwaniem wdowy do umiarkowania w smutku. Wprawdzie
czas potrafi ,,zmiekczy¢ serce” i ,,da¢ przystep rozumowaniu”, ale powdd
do niepokoju, czy wdowa nie pograzy sie nadmiernie w smutku, daje jej
wielka mito$¢ do meza i wrazliwo$é naturalna. Bardzo zrecznie Bazyli prze-
chodzi do pocieszania przez powotanie sie na nauke Pisma $w., ,ktora
zawsze jest pozyteczna, a zwilaszcza w takiej sytuacji”. Pierwszy argument,
tj. powszechnos$¢ Smierci, opiera na wypowiedzi Boga (Rdz 3, 19). (!) Cho¢
zmarly odznaczat sie doskonatoscig fizyczng i duchowa, jednak byt tylko
cztowiekiem, a wiec istotg $miertelng, i umart jak Adam, jak Abel, jak
Noe, jak Abraham, jak Mojzesz. Smiertelng nature dzielit Arintajos ze
wszystkimi ludzmi, ale Stwdrca obdarzyt go niezwykitymi zaletami, czy-
nigc zen wzor natury ludzkiej (dodana jest tu posrednio pochwata piek-
nosci zmartego: malarze i rzezbiarze nie potrafili sporzadzi¢ wiernej po-

6 Byt to przyjaciel Bazylego, mozny protektor Kosciota. Piastowat wysokie urze-
dy, byt konsulem w r. 372. Zob. Saint Basil, The letters, t. 2, s. 465 (objasnienie
do Ep. 179).
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dobizny). (2) Wdowa nie powinna sie oburza¢, ze zostat zabrany taki maz,
ale czu¢ wdziecznos¢, ze Bog z tak doskonatym cziowiekiem w ogole ja
zkaczyt. (3) Mimo doskonatosci spotkata Arintajosa Smier¢, ktora czeka row-
niez catg nature. (4) Arintajos umart w petni sit i stawy. (5) W zyciu przy-
sztym zachowa tez swag wielko$¢, bo przez chrzest, przyjety tuz przed
$miercig, zmyt wszelka zmaze duszy. (6) Swiadomos$¢, ze w tym wszystkim
adresatka wspoétdziatata z mezem i byta mu pomocna, dostarczy jej naj-
wiekszej pociechy. (7) Wdowa powinna troszczy¢ sie teraz o zycie przyszie,
zeby przez dobre uczynki zastuzyta sobie na to samo miejsce odpoczynku
co maz. (8) Musi tez mysle¢ o tych, dla ktérych stanowi teraz jedyng po-
cieche: o matce staruszce i matej coreczce. (9) Swoim opanowaniem w nie-
szczesciu powinna sta¢ sie przyktadem mestwa dla innych kobiet. (10) Na-
lezy zachowa¢ umiar w smutku, (11) a przede wszystkim trzeba skierowy-
waé wzrok na wielkg nagrode obiecang przez Chrystusa za cierpliwosg.

Ep. 301. Pocieszanie wdoweca jest trescig Listu 301, ktérego adresatem
jest skadinad nie znany Maksymos 5/. Na wstepie Bazyli, ktdry byt zigczo-
ny serdeczng przyjaznig z Maksymosem i jego zong, wyraza ogrom swego
smutku z powodu $mierci, ktora stanowi strate takze dla spotecznosci wier-
nych, pozbawionej swej opiekunki, i zerwania zwigzku matzenskiego spo-
jonego najwiekszg harmonig (powotuje sie na Prz 19, 14 dla oddania nie-
zwyklego dobrania sie charakterow).

List zawiera nastepujace argumenta consolatoria: 1. Smierci podlegajg
z prawa Bozego wszyscy ludzie; kazdy, kto sie narodzit, musi uwolni¢ sie
z wiezow ciata w odpowiednim czasie po wypetnieniu powinnosci zycio-
wych. ,,Nie doznaliSmy tego ani pierwsi, [..], ani jedyni”, doswiadczyli
bowiem tego nasi poprzednicy w rodzinie, a obecne zycie petne jest tych
przyktadow. 2. Adresat jako cztowiek przewyzszajgcy innych cnotg powi-
nien nie zadreczac sie strata. 3. Musi by¢ wdzieczny, ze otrzymat w darze
tak dobrag niewiaste za zone. 4. Wszystko w przyrodzie ulega $mierci, my
zas$ jesteSmy ,,czastka Swiata stworzonego podleglego zagtadzie”. 5. Mat-
zenstwo dostarcza pociechy wobec koniecznosci Smierci, poniewaz stanowi
przedtuzenie rodu. 6. Nie nalezy zazdrosci¢ zmartej, ze odeszta wczesnigj
z zycia (,,zwineta ob6z”) nie zaznawszy wielu strapien. 7. Chrzescijanina,
ktéry zyje nadziejg przysztych débr, powinna przede wszystkim pocieszy¢
nauka o zmartwychwstaniu. 8. Zmarta przeszta droge, ktora i my bedziemy
musieli przejs¢. 9. Dtuzsze zycie naraza cztowieka na wiecej kar. 10. Rozum
powinien troszczy¢ sie o to, bySmy sie podobali Panu.

Ep. 101. Nie wiadomo, do kogo byt skierowany List 101; niektére reko-
pisy podajg adresata, inne adresatke. Za kobietg jako odbiorczynig pisma
przemawiatoby moze uzasadnienie odczuwanego przez Bazylego wspétczu-

5 Data listu nie jest znana. Zob. tamze, t. 4, s. 225, przyp. 2.
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cia: ,,ztgczonych mitoscia w Bogu”. Gdyby chodzito o mezczyzne, mniej
zrozumiate bytoby precyzowanie rodzaju mitosci. Adresatka zapewne na-
lezata do znakomitego rodu, jak wynika z tytulatury; o nieszczesciu dowia-
duje sie konsolator od ,,swoich braci”, zapewne biskupéw czy mnichow,
nie od rodzenstwa. Pierwsze zdanie listu $Swiadczy, ze Bazyli pisze po raz
pierwszy do adresatki, a usprawiedliwianie sie z wysytania kondolencji za-
wiera sie w tych stowach: ,uznatem za rzecz konieczng przekaza¢ tobie
pocieszenie, na jakie mnie sta¢”. Biskup chciatby bardzo méc osobiscie po-
cieszyc.

We wstepie jest juz zawarta mysl pocieszajgca: Pan rzadzi zyciem ludz-
kim majagc na wzgledzie korzy$¢ naszych dusz. Argumenta consolatoria
poprzedza kurtuazyjna zapewne formuta ,,przypominajac”, wyrazajgca
przekonanie konsolatora, ze osoba pocieszana sama juz zna argumenty,
a tylko trzeba je jej przypomnie¢. Oto one: 1. Utrapienia spotykajg stugi
Boze ,,nie na prézno”, ale ,,dla wyprobowania prawdziwej mitosci ku Bogu,
naszemu Stworcy”. 2. Doswiadczenia prowadzg nas chrzescijan do dosko-
natosci, jesli przyjmiemy zarzadzenia Boze z wdziecznoscig i odpowiedniag
cierpliwosciag. 3. ,,Wszystkim rzadzi dobro¢ Pana Boga”. Nie nalezy wiec
zadnego wydarzenia przyjmowac jako nieszczescia. 4. Wszystko, co sie dzie-
je, wychodzi na pozytek ,,albo nam z powodu zaptaty za cierpliwos¢”, albo
zmartemu5S bo dluzsze zycie mogtoby uczyni¢ go gorszym. 5. Powody,
dla ktérych Pan zsyla nieszczescia, moga by¢ dla nas niezrozumiate. Pod-
danie sie wyrokom Bozym ma wyptywaé z wewnetrznego przekonania.
6. Smier¢ jest poczatkiem prawdziwego zycia dla chrzescijan, dlaczego wiec
smucimy sie jak ci, ktérzy nie majg nadziei? (aluzja do 1 Tes 4, 13). W kon-
cowym zdaniu prosi adresatke, by nie upadata pod cierpieniem, ale poka-
zala, ze jest wyzsza ponad nie.

Argumentacja nie jest wolna od pewnych powtérzenn myslowych. Gtow-
ny argument: wszystko sie dzieje z woli Boga — powraca kilkakrotnie
z malymi tylko zmianami przez podkreslanie innych przedmiotéw Pana
Boga).

Omawiane listy do wdowcéw mozna poréwnac z teoretyczng konsolacjg
meza, ktory nagle stracit zone (Horn. in mart. Julittam c. 5). Bél wdowca,
zdaniem Bazylego, jest najzupeiniej uzasadniony, poniewaz maz i zona
byli jednym ciatem, pocieche jednak moze przynie$¢ uswiadomienie sobie,
ze: 1. Bég, ktéry nas stworzyl, sam wyznacza w swej niewypowiedzianej
madrosci i sprawiedliwosci kazdemu cztowiekowi dtugos$é zycia; podobnie
jak ludzie odbywajgcy kare nie jednakowo ditugo znajdujg sie w wiezieniu,
tak i dusze w ciele. 2. Dla tego, kto podaza ku zyciu wiecznemu, przebywa-

58 Deferrari (op. cit, t. 2, s. 189) ttumaczy chyba btednie: ,,which we have re-
ceived”.
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nie w ciele jest najciezszg karg. 3. Podobnie jak sympatia i bliskos¢ pow-
stata miedzy ludZzmi, ktérzy odbywajg wspdélnie podroz, nie powstrzymuje
ich od rozigczenia sie, gdy ich drogi sie rozchodza, tak i matzonkowie roz-
dzielajg sie wedrujac ku wiecznosci.

Nowa odmiana listu konsolacyjnego jest pocieszenie gminy po $mierci
biskupa. Zachowane trzy pisma Bazylego nie sg typowag konsolacjg, bo po-
cieszenie nie stanowi zasadniczej ich tresci, gtdbwnym celem jest pouczenie
adresatéw, jak majg sie teraz zachowa¢. Dochodzi réwniez pochwata zmar-
tego piasterza.

Ep. 28. Ten dos¢ dtugi list skierowany do kosciota w Neocezarei przy-
puszczalnie po zgonie biskupa Neocezarei Musoniusa%, zawiera ostrze-
zenie przed brakiem umiaru w okazywaniu smutku i zaloby. Jak nalezy
rozumie¢ zdanie: ,,powiadam, ze nie nalezy [tj. optakiwac], zebySmy w tym
nie upodobnili sie do tych, ktorzy nie majg nadziei” (por. 1 Tes 4, 13)? Prze-
ciez wiele wypowiedzi Bazylego dowodzi, ze za rzecz naturalng i zrozu-
miatg uwazatl odczuwanie smutku po $mierci osoby bliskiej, moze ostrzega
tu przed przesadg? Potem znéw radzi, zeby mimo przywigzania do zmar-
tego ,,po ludzku znosi¢ nieszczescie”. Pochwale biskupa taczy z wyrazami
uznania dla catego kosciota neocezarejskiego. Element konsolacyjny nie jest
rozbudowany. Da sie on sprowadzi¢ do nastepujacych mysli: 1. Cho¢ zmarty
nie dozyt pdznej starosci, zyt dostatecznie dtugo, by sprawowaé wiadze.
2. B6g pozwala, by Swieci stuzyli danej generacji, a potem przyzywa ich
do siebie w stosownej porze.

Pouczenia odnoszg sie do zachowania czujnosci wobec podstepow wro-
gow (tj. heretykoéw) i do wyboru odpowiedniego nastepcy.

Ep. 29. List 29 po $mierci Atanazego, biskupa Ancyry, wystany praw-
dopodobnie wiosng 369 r,, przejawia o wiele wieksze zaangazowanie sie
wewnetrzne Bazylego. Pisze dopiero po pewnym czasie, gdy zdotat troche
ochtongé z bdlu, ale jeszcze wséréd ptaczu, nie dla pocieszenia: ,,bo jakiez
stowo mozna by znalez¢ jako lekarza tak wielkiego nieszczescia” 60. Chce
okaza¢ w miare mozliwosci bol wiasnego serca. Potrzebowaltby lamentacji
Jeremiasza albo kogo$ innego ze $Swietych mezow, kto potrafit odpowiednio
optaka¢ wielkos$¢ nieszczescia. Dotacza pochwate zmartego. Ostrzega przed
niesnaskami przy wyborze nastepcy. Cho¢ list zostat okreslony w rekopi-
sach jako paramythetike, nie zawiera pocieszenia, tylko wyrazy wspoétczu-
cia.

58 Wszystko, co o nim wiemy, opiera sie na Ep. 29 i 210. Umart w r. 368. Zob.
Saint Basil, The letters, t .1, s. 158, przyp. 1.

«0 Komentator w PG 32, 311 przyp. 50 dostrzega w tych stowach aluzje do wier-
sza przytoczonego na poczatku Pseudo-Plutarcha Cons. ad Apollon. Nie jest to wy-
kluczone, cho¢ moze byé przypadkowa zbieznos¢.
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Ep. 62. Istotnym celem Listu 62 6l skierowanego do kosciota w Parnas-
sus (w poin. Kapadocji) byto wywarcie nacisku na adresatow, by wybrali
prawowiernego biskupa, cho¢ jako powod podaje che¢ ztozenia kondolencji
osieroconej gminie; ,ldac za starym obyczajem, ktdry panuje od dawna
[...], i dla okazania wam mitosci w Bogu nawiedzam za pomocg tego pisma
Waszg poboznos$¢”. Czyzby istotnie dawny byt zwyczaj przesytania listow
kondolencyjnych po $mierci biskupa?

Pocieszanie ogranicza do: 1. wezwania, by w oparciu o stowa Pawiowe,
ktdre przytacza (1 Tes 4, 13) zachowac¢ umiar w cierpieniu; 2. uswiadomie-
nia sobie, jak szczesliwy jest pasterz, ktéry zmart ,,w kwitngcej starosci”
i ,,spoczywa w najwiekszej czci u Pana”. List koAczy zachetg, by adresaci
wyzbywszy sie przygnebienia nalezycie dbali o interes Kosciota i zycze-
niem, by Bég dat im odpowiedniego pasterza.

Jak wskazuje podana zawarto$¢ tresciowa tych trzech listow, nie majg
one charakteru wyraznie konsolacyjnego, a jednak w rekopisach noszg pod-
tytut: paramythetike

Z ostatniego okresu zycia Bazylego (lata 373-376) pochodzi szes¢ listow
(139, 140, 240, 247, 256, 257) pocieszajgcych wiernych z powodu przeslado-
wan doznawanych ze strony heretykéw. Cesarz Walens od r. 369 prze$la-
dowat Kosciot katolicki, a popierat arian, ktorzy dopuszczali sie réznych
aktéw gwaltu zaréwno wobec jednostek, jak i wiekszych grup. Sytuacje
Kosciota tak przedstawia Bazyli w Liscie 243, pisanym w r. 376 do bisku-
pow ltalii i Galii: ,,Przesladowanie spadto na nas [..] i to najgorsze z prze-
Sladowan”. Za trzymanie sie ,tradycji ojcow” spotyka wygnanie. Biskupi
czesto bez zadnego sadu, nawet fikcyjnego, sg gwattem porywani nocg na
wygnanie; niektérzy z nich na skutek réznych trudéw i cierpienn poniesli
$mier¢. Podobny los spotyka kaptanow, diakonow i cate duchowienstwo.
Towarzyszg temu ptacz i jeki ludu. Nie ma radosci duchowej. ,,Domy
modlitw zostaty zamkniete”. Nabozenstwa nie odbywajg sie, wierni nie
mogg sie gromadzi¢ dla odbycia stuzby Bozej& Chwilami przesladowanie
miato takie nasilenie, ze wydawato sie zapowiedzig rychtego konhca sSwiata
(Ep. 139). Nic wiec dziwnego, ze katolicy upadali na duchu, pograzali sie
w smutku i ulegali nieraz silnemu przygnebieniu, a nawet rozpaczy.

Metropolita cezarejski, cieszacy sie wielkim autorytetem w Kosciele

6l Napisany zapewne przed r. 372. Zob. Saint Basil, The letters, t. 2, s. 16,
przyp. 1.

6 O przesladowaniu kosciota katolickiego za Walensa moéwia tez inne Zzrédia,
np. Grzegorz z Nazjanzu, Or. 33 3 n.; Or. 42, 22; Or. 43, 46; Grzegorz
z Nyssy, C. Eunom. 1— PG 45, 290; Sokrates, Hist Eccl. 4, 15 — PG 67, 500; S o-
zomen os, Hist. eccl. — libid. 1528; Teodoret, Hist. eccl. 4, 19, 21.
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wschodnim, spieszy z pomocg duchowg przesladowanym. Z powodu obtoz-
nej choroby (Ep. 139) nie moze osobiscie odwiedzi¢ kosciotéw czy klaszto-
row cierpigcych przesladowanie, pisze wiec listy, by podnies¢ na duchu
swych adresatéw. Nie ukrywa swego smutku, méwi o fzach i ptaczu (Ep.
247). Pociesza argumentami, ktére moga trafi¢ tylko do chrzescijan. Bazyli
podkresla wielkos¢ cierpienia. Ofiary prze$ladowan ze strony heretykéw
stawia na rowni z meczennikami z okreséw poprzednich. Za najbolesniej-
szg rzecz uwazal to, ze prze$ladowanie przez arian nie uchodzi w opinii
ogotu za meczenstwo, poniewaz przesladowcy noszg imie chrzescijan; ani
ci, ktérzy sg ich ofiara, nie przyjmujg cierpienn jako meczeristwa ani lud
nie okazuje im czci naleznej meczennikom (Ep. 243). Bolesnym faktem jest,
ze teraz przesSladowcami sg wiasnie chrzescijanie, nie poganie, oto diabet
zmienit swa taktyke (Ep. 139).

Piszac do mnichow (Ep. 257) pociesza ich zapewniajgc, ze cierpig dla
Chrystusa, a tym wieksza czeka ich zaptata, ze u ludzi nie znajdujg uzna-
nia, bo nie uchodza za meczennikéw. Stara sie utwierdzi¢ adresatow Ep.
257 w przekonaniu, ze cierpig dla Chrystusa, tak jak meczennicy i wyznaw-
cy. Podobnie w Ep. 240: ,Jestescie dziecmi wyznawcOw i dziecmi meczen-
nikéw”. Za cierpliwe znoszenie utrapien czekajg ich wierice meczennikéw,
przyjma ich w swdj poczet wyznawcy. Sg oni ,,dzielnymi zapasnikami Chry-
stusa” (Ep. 139). Utrapienia, ktérych doznaja, sa to zapasy, ktore Bog kazat
im jako ,,organizator igrzysk” stacza¢ za prawdziwg wiare (Ep. 140). Wy-
razenia przenos$ne, zaczerpniete z agonistyki, wystepujg czesciej, uwydat-
niajg one gtdwna mysl pocieszajacg: za poniesione na ziemi cierpienia czeka
nas nagroda w niebie. Brak jej tylko w jednym liscie — Ep. 247. W igrzy-
skach wienczy sie tylko takiego zapasnika, ktory znosit ciosy przeciwnika
i okryt sie kurzem (Ep. 240). Wytrwalos¢ jest konieczna (Ep. 140). Drugim
argumentem pocieszajagcym jest ufnos¢ w mitosierdzie Boga, nadzieja w
Jego pomoc, wystepuje on w czterech listach (140, 247, 256, 257), brak go
w Ep. 139; 240. Jest to dar ze strony Boga (Ep. 140): ,,Szybko nastgpi obro-
na i opuszczenie nie bedzie trwato az do konca; mitujacy ludzi [tj. Bdg]
okaze swg pomoc ze wzgledu na swojg mitos¢ i mitosierdzie wobec Koscio-
tow” (Ep. 247; por. Ep. 256).

taczy sie z tym u konsolatora przekonanie, ze doswiadczenia i ucisk
Bog dostosowuje do naszych sit i nie pozwala, by pokusa stata sie silniejsza
od nas (nawigzanie do 1 Kor 10, 13) — Ep. 139, 140. Utrapienia ming, bo
i w przesztosci rozpetane przesladowania miaty swoj koniec (Ep. 240).

W Ep. 140 i 247 Bazyli wysuwa inng jeszcze racje cierpien: kare za
grzechy. Zwracajac sie do kosciota antiocheriskiego pociesza go gtownie
nadziejg szybkiego ustania przesladowan. Jesli bowiem ponosimy kare za
grzechy, doznane utrapienia wystarczg na odwrdcenie gniewu Bozego,
a jesli toczymy zapasy, to ,,organizator igrzysk” nie bedzie na nas zsytat
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prob ponad nasze sity. W pismie do mieszkancéw Nikopolis (Ep. 247) stwier-
dza kategorycznie: ,,To, co cierpimy, z powodu naszych win cierpimy”.

Do tatwiejszego znoszenia utrapien moze nam by¢é pomocna $wiadomosé,
ze nie my jedni cierpimy. Autor odwotuje sie do wypadkow z przesztosci
i z terazniejszosci. Mys$l o powszechnosci cierpienia wyraza jasno w Ep.
240, pisanym do kaptanéw w Nikopolis:

[...] wielu przydarzyto sie to, co i wam, i nie tylko w obecnym prze$ladowaniu,
lecz takze i w przesztosci sa tysigczne przykiady takich cierpien; jedne na pisSmie
przekazywata historia, inne droga ustnej tradycji doszty do naszej wiadomosci za
posrednictwem tych, ktorzy je znali: ze zar6wno jednostki jak miasta, ktére nadzieje
swa poktadaty w Panu, cierpiaty przesladowania dla imienia Jego.

Pod koniec listu pociesza kaptanéw bolejagcych, ze po zabraniu im przez
heretykow kosciota musza sie modli¢ pod gotym niebem, przypominajac,
ze apostotowie modlili sie w wieczerniku, podczas gdy zydzi mieli w swym
posiadaniu $wigtynie. Aleksandryjczykom kaze pamieta¢ o ,,dawnych $wie-
tych”, ktorzy zniesli rézne meczarnie i opierajgc sie na Hbr 11, 36. 37 wy-
mienia akty bohaterstwa B3 Nie podaje natomiast zadnego przyktadu wspot-
czesnego, poprzestajagc w Ep. 240 na ogodlnikowym tylko stwierdzeniu.

Jesli mnisi (adresaci Ep. 257) upadajg na duchu z powodu przesladowa-
nia spadajgcego na biskupow i apostazji wsréd duchowienstwa, winni pa-
mieta¢ o tym, ze na Chrystusa czynili zasadzki kaptani, pisarze i starsi lu-
du, a wsrdd narodu zydowskiego tylko niewielu Go uznawato.

Raz rozszerza jeszcze wymiary cierpienia, wskazujac, ze panuje ono
wraz ze $miercig w catym wszechswiecie (argument wystepujacy tez w
konsolacji z powodu $mierci). JesteSmy czescig wszechswiata i wraz z nim
ulegamy zagtadzie (Ep. 139).

Nadzieja chrzes$cijanska otwiera nalezytg perspektywe naszym cierpie-
niom. ,,Bo chociazby kto$ podat [jako miare trwania] cate zycie ludzkie,
jest to bardzo krétka chwila w poréwnaniu z owym bezkresnym trwaniem,
objetym naszymi nadziejami”. Nic wiec dziwnego, ze mimo utrapien chrzes-
cijanin winien sie radowaé, spodziewajac sie pocieszenia od Boga: ,[..]
chce, zebyscie i wy, cieszac sie z nadziei pocieszenia, znosili cierpienie z po-
wodu obecnych utrapien” (Ep. 140).

Kaptanéw w Nikopolis chcial odpowiednio ustawi¢ wobec nieszczes¢ za
pomocg Ep. 240. Moze wyolbrzymiali oni swoje cierpienia, bo Bazyli stwier-
dza: nie doznaliSmy jeszcze najgorszego (,,C6z nas strasznego spotkato?” —
zapytuje adresatow), to chyba jest bolesne, ze nie uznano nas za godnych
meczenstwa. ,,Strzezmy sie przesadnej oceny, bo, zdaje sie, podnosimy
wielki krzyk z powodu drobnych przeciwnosci”. Poucza tez stosujgc po-

63 Ep. 139. Zachodzi tu chyba aluzja do Atanazego Apol. ad Const. imp. 14-16
(PG 25, 612 C — 616 B).
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rbwnania z przyroda (grad i wezbrane potoki) i historii Kosciota, ze we-
whnetrzna postawa wobec nieszczescia moze zabezpieczy¢ przeciwko niemu.

Raz pociesza na plaszczyznie przyrodzonej — zawiadamia mieszkancow
Nikopolis, adresatow Ep. 247, ze przedsiewzigt pewne kroki dla poskromie-
nia szalerica (chodzi zapewne o biskupa apostate); mianowicie ztozyt .wizy-
te wikadzom, wystat odpowiednie pisma do zyczliwych sobie ludzi na dwo-
rze cesarskim.

Piszac Ep. 256 do duchownych (kaptanéw, diakonéw i mnichéw), kté-
rym heretycy spalili mieszkanie, zacheca, by dniem i nocg modlili sie za
Kosciét. Dobry Bog przynaglony modlitwami udzieli pomocy w utrapie-
niach.

W paru listach z tej grupy Bazyli, oprdcz dodania ducha, chce adresa-
tom udzieli¢ pouczen. Do Ep. 140 dotgcza formute Symbolu Wiary prawo-
wiernej. List 240 konczy podkre$leniem, ze najwazniejszg sprawg jest za-
chowanie czystosci wiary, ostrzega przed fatszywymi chrzescijanami i od-
cina sie sam od pseudobiskupa.

Listy, ktére poruszajg te sama tematyke, tj. pestawe chrzescijanina pod-
czas przes$ladowan, nie trzymajg sie jakiego$ jednego wzoru. Czytajac je
odnosimy wrazenie, ze Bazyli dostosowywat tres¢ i ton pisma do konkret-
nej sytuacji i do charakteru adresatow. Na przyktad List 240 do kaptanéw
w Nikopolis wyréznia sie od pozostatych jednorodnos$cig argumentaciji i to-
nem pewnego zniecierpliwienia czy nawet lekkiej ironii. Konsolator chce
nada¢ odpowiednie wymiary przezyciom adresatOw, ustawi¢ nieszczescie
w nalezytej perspektywie przesztosci (minione przesladowanie za wiare)
i przysztosci (czekajgca nagroda za poniesione trudy dla Boga). Przestrzega
przed subiektywnym wyolbrzymianiem wiasnych cierpien, podkresla, jak
wazng sprawa jest nalezyty stosunek do nieszczescia. W krdotkim zdaniu
odwraca uwage adresatéw od ich przezy¢, by wskazaé, co naprawde jest
rzecza straszng: zatracenie wieczne tego, ktéry dla przemijajacej stawy
odpadt od wiary prawdziwej (ma zapewne na mysli przejScie do arian
biskupa Nikomedii?).

Mnichéw prze$ladowanych przez arian pociesza krocej. Gtéwnag myslg
Ep. 257 jest, ze cierpig oni dla Chrystusa, cho¢ nie uchodzg za meczenni-
kéw. Wiadomo, jak bardzo meczenstwo urzekato owczesnych chrzescijan,
gdy zakonczyly sie juz przeSladowania przez paristwo. Mnisi byli, jak wi-
da¢ z listu, wrazliwi na range cierpienia. Bazyli wiec podnosi ich na duchu,
podkreslajagc ze czeka ich jeszcze wieksza zaptata, skoro ich cierpienia nie
znajdujg naleznego uznania u ludzi. Ukryte przeSladowanie ze strony ludzi
przyznajacych sie do Chrystusa jest dotkliwsze, podobnie jak wojna pro-
wadzona przez wspotplemiencéw. Do mentalnosci adresatow dopasowany
jest tez dalszy argument: ustosunkowanie sie zydéw do Chrystusa. Bazyli
dodaje uwage, ze zbawieni bedg tylko wybrani, nie ttumy, a Bdg nie opusci
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swoich Swietych. W dwdch rekopisach list ten jest zaopatrzony w kroétkie
streszczenie pochodzace zapewne od ktérego$ z kopistow. ,,Wspaniata za-
cheta ku cierpliwos$ci i zestawienie przeSladowania prowadzonego przez
pogan i przez heretykéw, i ze zbawienia nie mozna odmierza¢ masg [zba-
wionych]”. Zaden rekopis nie dodaje okre$lenia paramythetike. Element
jednak pocieszenia wystepuje w nim wyraznie. List ten spotyka sie z bar-
dzo dodatnig oceng takze w czasach nowozytnych 64

Zachowaty sie trzy listy konsolacyjne z powodu wygnania. Skierowane
sg one do biskupéw wygnanych z diecezji przez cesarza Walensa. Adresa-
tem Ep. 264 i 267 jest Barses, biskup Edessy 6.

W Ep. 264 Bazyli zapewnia adresata, ze B6g nie opusci w utrapieniach,
ale przywroci pokéj Kosciotowi, chyba ze zbliza sie juz panowanie Anty-
chrysta. Ep. 265 skierowany jest do biskupow Egiptu: Eulogiosa, Aleksan-
dra i Harpokrationa® przebywajacych na wygnaniu w Palestynie. W
pierwszej czesci listu pociesza wygnancéw powotujac sie na ogolne prawo
ekonomii Bozej: B6g w swojej dobroci i madrosci sprawia, ze sie obraca
na dobro KosSciotowi i wierzacym ,,to, co sie wydaje wydarzeniem okrop-
nym i spotyka nas nie catkiem po naszej mysli”.

Przez wygnanie Pan stworzyt adresatom sposobnos$¢ do wejscia w szran-
ki i do toczenia walki za wiare, a tym, ,ktdrzy sie stykajg z szlachetnym
waszym postepowaniem, udzielit wspaniatych przyktadéw dla zbawienia”
(oczywiscie domysina jest nagroda za walke i to jest istotny moment po-
cieszajacy). W drugiej czesci (5-6 razy diuzszej) omawia aktualng sytuacje
Kosciota: pietnuje herezje Apollinariusza, przedstawiajgc szerzej spusto-
szenie przez nig czynione, oraz herezje Marcellusa. Adresaci zle postapili
utrzymujac z herezjarchg i jego zwolennikami fgcznos¢ koscielna.

Dwa listy (Ep. 227 i 228) zostaty napisane w roku 375, kiedy po $mierci
Teodota, metropolity Nikopolis, eustacjanie dokonali konsekracji Frontona,
ktérego nie chcieli uzna¢ katolicy. Wowczas Poemenios z Satala wystat
biskupa Kolonii Eufroniosa, by objgt sporne stanowisko 67. Kolonejczycy,
zaréwno duchowni jak Swieccy, byli bardzo niezadowoleni i urazeni zabra-
niem im wiasnego pasterza. Pierwszy list ma w rekopisach adnotacje pa-
ramythetike. Pocieszenie tgczy sie w nim z upomnieniem. Oto metropolita

64 Por. A. Stegmann w: Des heiligen Kirchenlehrers Basilius des Grossen, Bi-
schofs von Casarea Ausgewédhlte Briefe (Munchen 1925, s. 304): Ein herrliches Trost-
und Ermunterungsschreiben an Ménche.

66 O BarseSie zob. Teodoret, Hist. eccl. 4, 12, 16.

6 Osobistosci blizej nie znane.

6/ Zob. F. Loofi, Eustathius v. Sebaste, Halle 1898, s. 13 n.
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poucza, ze decyzja przeniesienia Eufroniosa jest jak najstuszniejsza, bo nie
jest wyptywem ludzkiej madrosci, ale powzieta zostala pod dziataniem
Ducha Swietego, adresaci powinni wiec jg przyja¢ spokojnie i z wdziecz-
noscig. Wszak kto nie poddaje sie zarzadzeniom wydanym przez Kosciot,
przeciwstawia sie rozkazowi Bozemu. Dwa dalsze argumenty sg $cisle zania-
zane z konkretng sytuacja: 1. Los kosciota w Kolonii jest $cisle ztgczony
z losem kosciota w Nikopolis; Kolonejczycy bedg bezpieczni, gdy inni przyj-
ma na siebie ataki wroga. 2. Eufronios nie porzucit swoich, tylko wziat
jeszcze innych pod swojg opieke. Nie mozna okazywac zazdrosci i chcieé
ograniczy¢ jego dziatalnos$¢ tylko do siebie.

Ep. 238 jest skierowana do kaptanéw w Nikopolis w zwigzku z odpad-
nieciem od prawdziwej wiary biskupa Frontona (,,zaprzedat sie bezboz-
nosci”). Apostazja wywarta przygnebiajgce wrazenie wsrdd pozostatego du-
chowienstwa, wywotujac smutek i nastroje defetystyczne. Bazyli dla pod-
niesienia adresatdéw na duchu wysuwa nastepujgce mysli konsolacyjne: 1
Odpadt tylko niepozyteczny czionek, cato$¢ pozostata nienaruszona. 2. Wy-
rzuceni z muréw miasta pozostajg pod ostong Boga, a wraz z nimi od-
szedt aniot opiekujacy sie tym kosciotem. Bazyli daje tu wyraz powszech-
nej woéwczas wierze, ze nie tylko poszczegdlni ludzie, ale i kazdy Kosciot
ma swoich aniotéw str6zow 68. 3. Nieprzyjaciele gotujg przeciwko sobie ciez-
kie oskarzenie za rozproszenie ludu. 4. Utrapienie nie bedzie daremne, bo
im wiecej spadnie doswiadczen, tym doskonalszej nalezy oczekiwaé nagro-
dy u sprawiedliwego sedziego. Bazyli konczy pismo stowami zachety: ,,ani
nie ulegajcie przygnebieniu z powodu obecnej sytuacji, ani nie ustawaj-
cie w nadziei”, wkrétce bowiem nadejdzie nasz Wybawca. Trzy argumen-
ty sga zwiazane z konkretng sytuacja, ostatni wystepuje i w innych listach
konsolacyjnych. Bazyli obiecuje przyby¢ osobiscie, by pocieszy¢ ,,za po-
mocg samych czynow”.

Napisany w tych samych okolicznosciach list do witadz Kolonii — Ep.
228 — jest tagodniejszy w tonie, raczej uspokaja niz przekonuje argumen-
tami rozumowymi. Oto one: 1. Nikopolis mogtaby w swej obronie powie-
dzie¢, ze ,,odzyskata swego” (tj. biskupa). Bazyli nie wyjasnia, co ma na
mysli. Czy zawiera sie tu aluzja do 1 P 2, 25? 2. Bedzie sie dzieli¢ Eufronio-
sem jak dobra matka. 3. Trzeba sie poddaé¢ decyzji biskupéw (autor nie po-
daje uzasadnienia teologicznego, jak w poprzednim liscie). Kolonejczycy,
bedac na skraju Armenii, nie orientujg sie w ogolnej sytuacji Kosciota.
Wzywa do spokoju, obiecuje petniejszg pocieche, gdy sam do nich przy-
bedzie.

Nawet na podstawie tak skrotowego przedstawienia tresci obu listow

Zob.J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog, Poznan 1965, s. 56.
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wyrazna jest indywidualizacja obu pism. Po zapoznaniu sie z trescig listow
konsolacyjnych przejdzmy do scharakteryzowania Bazylego jako konsola-
tora.

5. BAZYLI JAKO KONSOLATOR

Terapia smutku

U Bazylego nie znajdziemy wypracowanej w szczegotach ,,sztuki bez-
smutku” (techne alypias). Wskazuje on tylko na przyczyne cierpienia i po-
daje zasadnicze antidotum. Sposoby, jakie zaleca na zwalczanie przygne-
bienia i nadmiernego smutku, mozna by nazwa¢ ,,dtugofalowymi”, majg one
poméc do powstania pewnej statej dyspozycji psychicznej i uodpornic czto-
wieka przeciw wszelkim utrapieniom, a nie tylko pocieszy¢ go w danym
nieszczesciu.

Przede wszystkim akcent spoczywa na wierze, w jej bowiem sSwietle
mozna jedynie znalez¢ odpowiedz, dlaczego cierpienie panuje na tym Swie-
cie. Mitos¢, dobroé¢, madros¢ Boga, Opatrzno$¢ Boza czuwajgca nad naj-
drobniejszym wydarzeniem naszego zycia, zmartwychwstanie i nagroda
wieczna — oto prawdy stanowigce podstawy wszelkiej pociechy i pociesza-
nia. Do dzieta odkupienia nie ma wyraznych nawigzan.

Wazng jest rzecza, by na podstawie znajomosci wypadkéw przesztych
i obserwacji terazniejszosci przygotowywac siebie zawczasu na mozliwosc¢
cierpienia. Narzekania i lamenty z powodu $mierci bliskich okresla Bazyli
jako ,,przyziemne i pospolite gtosy”. | dodaje surowe napomnienie: ,,Bo
gdybysmy styszeli, ze kto$ inny takie stowa wypowiada, nalezatoby nam
sie zawstydzi¢, skoro o koniecznych cierpieniach zwigzanych z naszg na-
turg pouczyty nas i pamie¢ o przesztosci, i doswiadczenie terazniejszosci”
(De grat. act. 6 — PG 31, 233 A). Nie ma tak wielkiego nieszczescia, ktore
by sie juz poprzednio komus nie wydarzyto (ibid. 233 B).

Wielkiej pomocy w zyciu chrzescijaniskim dostarcza modlitwa, przez nig
uzyskujemy od Boga pogode duszy w przesladowaniach i uciskach (Ep. 246;
zob. Ep. 6); zwlaszcza Spiew hymnéw przyczynia sie do spokoju i radosci
wewnetrznej (Ep. 2). Zachecajgc wdowe do ustawicznej modlitwy pisze:
B0 modlitwa bedzie nam i dobrg pomocnicg, kiedy pedzimy zycie w tym
oto ciele, i dostatecznym zaopatrzeniem na droge, kiedy wyruszymy stad
ku zywotowi przysztemu” (Ep. 174). Tej niezawodnej pomocy moga nam
uzyczy¢ takze inni ludzie, o modlitwe za siebie Bazyli niejednokrotnie prosi
przyjaciét (np. Ep. 123, 100). Uderza natomiast brak jakiejkolwiek wzmian-
ki o pomocy, jaka mogtaby da¢ czestsza komunia $w. Bazyli przeciez zale-
cal takze Swieckim czeste przystepowanie do Stotu Panskiego, jak wyraz-
nie widac z jego Listu 93.
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Srodki przynoszace ulge dorazna

Trzeba stara¢ sie przede wszystkim o to, zeby nie zasklepia¢ sie we
wiasnych przezyciach, nie pograza¢ sie w smutku, nie rozdrapywac usta-
wicznie swej rany, ale odrywaé¢ mysl od nieszczescia, skierowywaé jg ku
innym, wobec ktérych mamy pewne obowigzki, oznacza to przetamanie
egocentryzmu, wyjscie ku ludziom. | tak w Ep. 302 konsolator przypomina
wdowie o0 obowigzku zajecia sie dzieémi; w Ep. 269 — malg corka i starg
matka; w Ep. 6 matke rozpaczajgcg po Smierci syna (zapewne jedynaka)
przestrzega, zeby, wyniszczajac sie przez nadmierny smutek, nie przyspa-
rzala jeszcze dodatkowego cierpienia mezowie.

Raz spotykamy sie z rada, by odrywaé¢ mys$l od przezy¢ przykrych, a
skierowac¢ jg ku rzeczom mitym:

Podobnie jak ludzie o stabym wzroku odwracajg oczy od przedmiotéw zbyt jas-
nych i dajg im wypoczaé na kwiatach i trawie, tak i dusza nie powinna stale sie
przygladaé¢ nieszczesciu ani Igna¢ do przykrosci doczesnych, lecz obraca¢ swe spojrze-
nie ku widokowi rzeczywistych dobr. W ten sposdb osiagniesz statg rados$¢ (De grat.
act. 7 — PG 31, 236 B).

Podobne zalecenie daje Plutarch i to dwukrotnie (De tranquil. 8; Vita
Demosth. 22).

Bazyli nigdzie nie doradza w pismach konsolacyjnych towarzystwa
przyjaciot jako lekarstwa na smutek. Sam jednak, gdy byto mu ciezko na
sercu, pragnat by¢ razem z osobami sobie bliskimi i przyzywat je ku sobie
(Ep. 100, 123, 136, 138, 268).

Stosunek do osoby pocieszanej

Pocieszanie strapionych uwazat Bazyli za obowigzek chrzescijanina, kto-
remu nie wolno przej$¢ obojetnie wobec cudzego cierpienia. Pouczajac, jak
nalezy wypetni¢ nakaz Apostota ptakania z ptaczacym (Rz 12, 15), powiada:
»Jest rzecza stosowng uroni¢ fze nad nieszczesSciami tych, ktérzy sie smuca.
W ten bowiem sposéb ukazesz swa bliskos¢ cierpigcym, jesli nie przeja-
wisz radosci wobec nieszcze$¢ ani nie przejdziesz obojetnie obok cudzego
boélu” (In mart. Julittam 8 — PG 31, 256 D — 257 A).

Gdzie indziej (Ep. 57) wymienia jeszcze inny motyw skianiajgcy do po-
cieszania strapionych: czeka nas za to nagroda u mitosiernego Boga. W ja-
kim stopniu u Bazylego dochodzity do gtosu te wzgledy, a w jakim samo-
rzutna mitos¢ blizniego, trudno jest dzi$ doktadnie wymierzyé. Czytelnik
jego pism konsolacyjnych pozostaje pod wrazeniem, ze ich autor byt typem
emocjonalnym, ktdry dziatat pod wpltywem odruchéw serca, a nie wyrozu-

6 Allard (op. cit., s. 208) podkresla u Bazylego zmyst praktyczny, ktéry sie prze-
jawia w tego rodzaju radach udzielanych ludziom dotknietym nieszczesSciem.
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mowanych argumentow, tak wielki jest ich fadunek uczuciowy 70. Nie uza-
sadnione wiec wydaje sie okreslanie Bazylego przez Guigneta7l jako ,,zim-
nego” w przeciwstawieniu do ,wrzgcego” Grzegorza z Nazjanzu. Wielka
wrazliwos$¢ serca u Bazylego podkres$la stusznie B. Pruche 72 a Humbert-
claude 73 stwierdza, ze nie nakazuje on twardosci serca.

' Listy kondolencyjne zaczyna Bazyli z reguty od zapewnienia adresata
0 wspotprzezywaniu z nim nieszczescia (Ep. 5, 6, 29, 62, 269, 300, 301, 302).
Wspomina o swoich tzach i lamentach na wiadomos$¢ o ciosie, ktéry spadt
na adresata (Ep. 5, 300, 302). Poniewaz retoryka zalecata, by listy kondolen-
cyjne zaczyna¢ od wyrazenia wspotczucia, trudno jest stwierdzié, czy Ba-
zyli dawat tu wyraz rzeczywistym swym przezyciom, czy postugiwat sie
tylko formutami konwencjonalnymi. Nawet piszgc do mezczyzn (Ep. 5, 300,
301), uzywa tonu bardzo cieptego.

Nie wystepuje jako nauczyciel, kaptan, moralista, ale jako przyjaciel,
ktéry dzieli radosci i smutki drogiego mu cztowieka (por. Ep. 5). Raz tylko
podaje uzasadnienie bliskiej wiezi tgczgcej go ze zmartym (Ep. 300). Nawet
wtedy, gdy wystosowuje pismo jako biskup i metropolita (Ep. 139, 140,
227, 228, 238, 240, 247, 256, 257), nie przybiera tonu oficjalnego.

Wspoitczucie konsolatora jeszcze bardziej sie zaznacza przez uzywanie
1 os. pl,, przez co piszacy mocniej wyraza osobiste zaangazowanie sie w
cierpienie drugiej osoby: nieszczescie adresata trakuje jako wiasne 74 .In-
teresujacy przykiad uzycia 1 os. pl,, wymiennie z 2 os. pl,, znajdujemy w
Ep. 139. Gdy Bazyli zwraca sie do adresatow, przypisujac im zaszczytne
wiasciwosci, uzywa 2 os. pl.; ,,zniescie je [tj. doswiadczenie] jako znako-
mici bojownicy Chrystusowi”, ale w dalszym ciggu zdania, zawierajgcym
upomnienie, przechodzi na 1 os. pl.: ,,nie zniechecajmy sie obecng sytuacja,
lecz oczekujmy z nieba objawienia sie Boga”. Podobnie zmienia osobe i w
dalszej partii listu. Nie ma to chyba jakiego$ zwigzku z pluralis modestiae,
bardzo czesto wystepujagcym w listach Bazylego7S Konsolator jakby sie
utozsamia z osobg pocieszang nawet wtedy, kiedy nie zachodzi identycznos¢
sytuacji, ktéra by usprawiedliwiata uzycie uogolniajacej liczby mnogiej w
1 os. | tak np. w Ep. 5 pisze: ,,nie zostaliSmy pozbawieni dziecka, ale zwro-
cilismy je Temu, kto wypozyczyt’. W Ep. 301 (o Smierci zony adresata):

70 Zob. L. Matunowicz6é6wna, Problem przyjazni u Bazylego, Grzegorza
Teologa i Jana Chryzostoma, ,,Rocz. Hum.”, 16 (1968), z. 3, s. 114 n.
7 Op. cit., s. 89.
72 £t. Basile, Traité sur le Saint Esprit, 2 éd., Paris 1968, s. 62.
73 Op. cit., s. 225.
7 Np. Ep. 5 6, 101, 240, 247. Podobnie i w listach poza konsolacyjnych, np. Ep.
26 do Cezarego, brata Grzegorza z Nazjanzu.
7 Zob. J. Trunk, De Basilio Magno sermonis Attici imitatore, Sttutgart 1911,
s.7 n. Autor stwierdza, ze pluralis modestiae nie wystepuje uBazylego w mowach
(poza wstepem Horn. in Ps 114) aniw pismach dogmatycznych (tylkodwawyjatki!).



92 LEOKADIA MALUNOWICZOWNA

»hie doznaliSmy tego ani pierwsi, ani jedyni”, a Bazyli nie miat przeciez
ani zony, ani dzieci!

W Kilku listach pocieszanie adresata stanowi niejako dalszy cigg pocie-
szania samego siebie, bo podawane argumenta consolatoria pomogty same-
mu konsolatorowi w opanowaniu smutku i przygnebienia spowodowanych
wiadomoscig 0 nieszczesciu, np. ,,samego siebie upominatem, by znosi¢ to
spokojnie”; ,,jak siebie przekonuje” (Ep. 300); ,,rozwazatem” (Ep. 269). Wy-
razniej to jeszcze zaznacza w dwoch listach: ,,O czym wiec przekonuje sa-
mego siebie, to i pisze do Waszej Bogobojnosci” (Ep. 240). ,,Co sam do sie-
bie mowitem, [..] uznalem za stosowne o tym wiasnie do was w liscie na-
pisa¢” (Ep. 257). Nalezyta postawa wobec nieszczescia u adresata przyniesie
pocieche piszacemu (Ep. 302). Odwiedzenie wdowy ztagodzitoby smutek
konsolatora (Ep. 269).

Do swego smutku wigcza takze wspoéiczucie innych, np. w Ep. 6. Ba-
zyli poza jednym wypadkiem nie zaprzecza realnosci nieszczescia, nie staje
na stanowisku, ze smutek adresata jest bezpodstawny, bo to, co go.wywo-
tuje, nie jest zadnym nieszczesciem. Przeciwnie, nieraz w sposob wrecz
przesadny, podkresla wielkosé ciosu.

Dlatego nie postuguje sie nigdy nagang czy surowym upomnieniem. Jak
nalezato, jego zdaniem, postepowa¢ z ludzmi dotknietymi jakims$ cierpie-
niem, podat nam teoretyczne wskazania. Przestrzega przed powigkszaniem
zatoby przez udziat w zewnetrznych jej objawach, ale cale nasze zachowa-
nie sie ma swiadczy¢ o wspotczuciu.

Gdy za$ dojdzie do rozmowy, nie wypadatoby odrazu naciera¢ wyrazami przy-
gany, jakby wskakujac i wchodzac na powalanych, bo nagany sg przykre dla tych,
ktérch dusza jest udreczona smutkiem; a przy tym stowa ludzi nie okazujacych zad-
nego wspotczucia z trudnoscig docierajag do cierpigcych i nie sg przekonywujace przy
pocieszaniu. Ale jesli sie zgodzisz na daremne i bezskuteczne krzyki i zawodzenia,
gdy cierpienie juz nieco ustapi i zelzeje, wtedy umiejetnie i tagodnie trzeba si¢ ja¢
pocieszania”, podobnie jak postepuja ujezdzacze koni (In mart. Julittam 8 — PG 31,
257 B).

Czy przystéwek ,,nie od razu” upowaznia do przypuszczenia, ze Bazyli
dopuszczatl, przynajmniej w teorii, zastosowanie nagany po uptywie pew-
nego czasu od nieszczescia? Kontekst chyba nie pozwala na rozstrzygniecie
tego pytania.

Jesli kto$ w spos6b odpowiedni przemawia do cierpigcego, udziela mu
wiasnego zdrowia, ale nie powinien zaraza¢ sie jego smutkiem jak rop-
nym zapaleniem oczu. Autor nie wyjasnia, co rozumie pod emmelés i epi-
stemoénos, nie ma jednak zapewne na mysli zgodnosci z teorig pocieszania
wypracowang przez filozoféw czy retoréw poganskich, tylko w ogole takt,
praktyczng umiejetnos¢ delikatnego, wasciwego zachowania sie wobec in-
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nych. Bazyli sam sie do tej zasady stosowat; wyraznie unikat poruszania
rzeczy przykrych dla adresata. Na przyktad w Ep. 269 wspominajac o przy-
jeciu przez zmartego chrztu tuz przed Smiercig, nie wyraza nagany, cho¢
zwalczat zty obyczaj odkiadania tego sakramentu na ostatnig chwile (zob.
Hom. X1l — PG 31, 424-444). Czyni tez trafne psychologicznie spostrze-
Zenia, ze do cztowieka cierpigcego nie trafiajg same argumenty rozumowe,
jesli nie towarzysza im objawy szczerego wspoiczucia ze strony pociesza-
jacego.

Trzeba tez z wyrozumiatoscia i cierpliwoscig pozwoli¢ ludziom dotknie-
tym nieszczeSciem na roztadowanie sie psychiczne przez wyrzucenie z sie-
bie i stéw, i lamentéw, cho¢ one, obiektywnie rzecz biorac, sa bezpodstawne
i bezcelowe (Ep. 243). O uldze, ktérg zwykle przynoszg jeki, jest tez mowa
w Ep. 243.

Bazyli wykazuje jako konsolator poczucie rzeczywistosci, daleki jest od
doktrynerskiego maksymalizmu, np. nie zaklada catkowitej skutecznosci ar-
gumentow konsolacyjnych: ,,[...] byé moze znajdziemy w pewnej mierze
ulge w cierpieniu” (Ep. 5); ,.,zachecam, by$ znosita nieszczesScie w miare
mozliwosci z umiarem” (Ep. 269).

Ogolne omowienie pism konsolacyjnych

W listach Bazylego nie ma wskazowek, po uptywie jakiego czasu od wy-
darzenia sie nieszczescia, przesylat swe pocieszenie. W Ep. 29 tylko ogdlni-
kowo zaznacza, ze pisze po pewnym dopiero czasie ,,Diugi czas musiatem
milcze¢ porazony straszliwg wiadomoscig o nieszczesciu, ktore sie przytra-
fito. Potem, gdy w pewnym stopniu odzyskatem mowe [..]”. W Ep. 139
wyjasnia zwtoke w wystaniu listu brakiem postanca. Nie spotyka sie tez
usprawiedliwienia, dlaczego dopiero teraz sie odzywa. Nie uwazat za wias-
ciwe zabieranie sie do pocieszania od razu, gdy cierpienie miato wielkie
nasilenie. Jego konsolacje nie zawsze byly odpowiedzig na otrzymane od
adresata powiadomienie o smutnym wydarzeniu, w paru wypadkach (Ep.
5 101, 206, 301) wyraznie zaznacza, ze O nieszczesciu dowiedziat sie od
innych osoéb.

Pisemne pocieszenie uwaza tylko za Srodek zastepczy wizyty kondolen-
cyjnej. Kilkakrotnie (Ep. 101, 139, 140, 269) usprawiedliwia sie z tego, ze
nie moze osobiscie ztozy¢ wyrazdw wspolczucia adresatowi, jak tego wy-
maga powinnos¢. Niewatpliwie trudno rozdzieli¢ motywy religijne i wska-
zania dobrego wychowania, jesli chodzi o obowigzek wyrazenia kondolencji,
zwlaszcza osobom zajmujacym jakas pozycje w hierarchii spotecznej, wszak
Bazyli sam piastowat wysoka godnos¢ koscielng i nalezat do warstwy wyz-
szej, gdzie obowigzywaty pewne zasady wspotzycia towarzyskiego. W Swie-
cie starozytnym, a zwlaszcza na Wschodzie, panowat zwyczaj udawania sie
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ze stowami pociechy do osob dotknietych nieszcze$ciem; zastepczym S$rod-
kiem odwiedzin byt oczywiscie list pocieszajacy 76.

Czy Bazyli utrzymywat przyjacielskie stosunki i z ludzmi z warstw
nizszych, nie tylko z moznymi i wyksztalconymi, nie mozna tego stwier-
dzi¢, bo poza paru wypadkami brak danych zrédtowych dla blizszego okres-
lenia i samych adresatow, i stosunkéw, jakie ich tgczyty z konsolatorem.
A nawet przy istnieniu serdeczniejszej wiezi z ,,maluczkimi tego Swiata”
trudniej bytoby z nimi korespondowa¢. W kazdym razie adresatkami
Ep. 269 i 302 sg wdowy, ktdre stracity mezéw zajmujgcych wysokie stano-
wiska w panstwie. Nektariusz i jego zona (Ep. 5 i 6) naleze¢ musieli do
warstwy wyzszej. Adresatami listdbw konsolacyjnych sg w wigkszosci mez-
czyzni, tylko 3 (lub 4) pisma skierowane sg do kobiet. Dziesie¢ listbw ma
adresatow jednostkowych, trzynascie — zbiorowych.

Ton listéw bywa rozny, w zaleznosci 6d blizszych czy dalszych stosun-
kéw taczacych Bazylego z adresatem. Takze i argumentacja zmienia sie
zaleznie od wiasciwosci adresata. Jezyk Bazylego jest silny i meski, kiedy
pisze do ojca, cztowieka niewatpliwie bardziej zahartowanego dzieki sta-
nowisku i doswiadczeniu zyciowemu (Ep. 5), a przenikniety czutym wspot-
czuciem, kiedy sie zwraca do matki lub wdowy 77.

Materia consolandi

Wsraod listow konsolacyjnych najwiekszg grupe, bo prawie potowe (11),
stanowig kondolencje po $mierci osoby bliskiej, pozostate taczg sie z Ow-
czesng sytuacjg Kosciota wschodniego. Podziat listbw wedtug materia con-
solandi wyglada nastepujgco:

I. Pocieszajgce po smierci 11 listow
1. Czilonka rodziny (8 listow)
a) syna (nr 5, 6,300) — 3listy
b) wnuka (nr 206) — 1list
c) meza (nr 269, 302) — 2listy
d) zony (nr 301) — 1list
e) osoby bliskiej (nr 101) —1list
2. Biskupa (nr 28, 29, 62) — 3 listy
Il. Pocieszajace w przesladowaniuprzez heretykow . . . 6 listow
(nr 139, 140, 240, 247, 256, 257)
I1l. Pocieszajgce wygnancow 3 listy

(nr 264, 265, 267)

% Zob. Stadhlin, Trost und Troster, [w:] Theologisches Wdrterbuch zum
neuen Testament, (wyd. G. Kittel nast. G. Friedrich), Bd. 5, Sttutgart 1954, szp. 780.
77 Ep. 6, 269, 302, 101. — Por. P. Allard, op. cit, s. 207.
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IV. Pocieszajgce z powodu przykrych wydarzenn w Kosciele .. 3 listy
(nr 238, 227, 228)
Razem: 23 listy

Indywidualizacja pocieszenia

Jak wida¢, ta sama materia consolandi wystepuje w dwu parach listow:
pocieszenie ojca po smierci syna (Ep. 5 i 300) oraz zony po stracie meza
(Ep. 269 i 302; Ep. 101 pomijamy, poniewaz nie jest wykluczone, ze jest
skierowany do wdowca). Mozna wiec prébowaé, cho¢ ostroznie, wyciggac
jakies wnioski co do indywidualizacji pocieszenia.

W obu pismach kondolencyjnych skierowanych do ojcow Bazyli pod-
kresla wielko$¢ poniesionej przez nich straty, ale w liscie do Nektariusza
uzywa przy tym silniejszych okreslen, moze dlatego, ze wiecej mu wspot-
czut z powodu dltugotrwatej przyjazni (natomiast Ep. 300 nie pozwala
stwierdzi¢ istnienia jakich$ blizszych weztéw z adresatem). Ws$rd6d okolicz-
nosci wptywajacych na zwiekszenie cierpienia jedna sie powtarza — to ze
syn umart przedwcze$nie — druga natomiast jest zindywidualizowana. Po-
chwata zmartych miodziencow ujeta jest roznie: syn Nektariusza otrzy-
muje okreslenia wiasciwe potomkowi znakomitej rodziny, ale nie podajace
zadnych cech osobistych; pochwata w Ep. 300 jest troche dtuzsza i zawiera
w sobie obraz idealnego ucznia.

Argumenta consolatoria sg bardzo zréznicowane (por. powyzszg analize
listow). Wiasciwie tylko jeden jest wspolny: zmarly jest szczesliwy, prze-
bywa w niebie, ale umieszczony jest w roznej kolejnosci (w Ep. 5 przy kon-
cu, w Ep. 300 w $rodku). Wspélny jest tez przyktad Joba jako wzér do
nasladowania (podany w réznym miejscu listu). Bardziej rozbudowana jest
argumentacja w Ep. 5 (jest on w ogole troche dtuzszy). Czym wyttumaczy¢
wystepowanie tego samego zwrotu na oddanie tej samej mysli konsolacyj-
nej ? Albo Bazyli piszac Ep. 300 w kilka lat pézniej (ok. 2-7 lat) zagladat do
kopii Ep. 5, jesli zostawiat u siebie odpisy listbw wystanych; albo przyswoit
sobie na pamie¢ te formule, jesli uznat jg za specjalnie trafna; albo dane
wyrazenie bylo wolweczas czesciej w uzyciu, stanowigc rodzaj utartego juz
w jezyku powiedzenia.

Listy do wdéw nasuwajg kilka uwag: 1. wstepy sa podobne, ale nie iden-
tyczne; 2. ré6zny ton obu pism. Do zony Arintajosa Bazyli zwraca sie w
formie bardziej oficjalnej (tytutowanie przy pomocy abstraktow) i zalgcza
usprawiedliwianie sie, ze nie ztozyt wizyty kondolencyjnej. W Ep. 302 daje
sie wyczu¢ wiegksza bezposrednios¢ i pewna blisko$¢. Na podobienstwa
i réznice argumentéw konsolacyjnych (chodzi nie tylko o ich tresé, ale
i o ich wazkos¢: ktéry jest mocniej akcentowany lub szerzej rozprowa-
dzony) wskazuje analiza obu listdbw (zob. wyzej). W Ep. 302 wystepuje 7
argumentéw (6smy jest podany w formie zyczenia), w Ep. 269 (jest on
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troche dluzszy) o dwa wiecej, z tym ze nie powtarza sie zakaz smucenia
sie, a dodane sg 4 nowe mysli pocieszajgce, z ktérych dwie nawigzujg do
konkretnej sytuacji zyciowej zmartego (nr 5 i 6); dwie za$ (nr 3 i 10) nosza
charakter ogolnej refleksji. Nagroda czekajgca za cierpliwe znoszenie utra-
pien ziemskich ma stanowi¢ gtéwne zrodto pociechy (epi pasi) 78. Kolejnos¢
argumentéw jest rézna: nr 2 i 3 z Ep. 302 sg réwniez podane w Ep. 269,
ale w odwrotnym porzadku i przedzielone nowym argumentem; podobnie
przestawieniu ulegty nr 6 i 7 z Ep. 302 (w Ep. 269 wystepujg jako 7 i 8).

Diugos¢ listéw konsolacyjnych jest rézna: najkrétszy jest Ep. 247 (ok.
23 ww.), najdtuzszy — Ep. 265 (ok. 176 ww.), listy kondolencyjne liczg po
kilkadziesigt wierszy. Nawet najobszerniejsze z nich nie przybierajg roz-
miaréw wiekszych ponad miare listowg i nie przeradzajg sie w rozprawe
na temat cierpienia. Moze oddziatywala tu takze tradycja retoryczna, na-
kazujgca krétkosé przy pisaniu listéw konsolacyjnych 7.

W zasadzie tres¢ pism konsolacyjnych jest jednorodna, wyjatkiem jest
Ep. 140, w ktorym Bazyli porusza problemy teologiczne. Ekskursdw nie
spotykamy.

Interesujgce jest zestawienie teoretycznych wypowiedzi Bazylego na
temat cierpienia z jego listami konsolacyjnymi. Gdy przemawiat czy pisat
do szerszego grona odbiorcow, wystepowat przede wszystkim jako nauczy-
ciel pouczajacy, jaki ma by¢ whasciwy stosunek chrzescijanina do cierpie-
spy, na wojska (De grat. act. 7 — PG 31, 233 C — 236 A). Z dogmatu
winna nas pocieszy¢ $wiadomos¢, ze rozne kleski spadaly na narody i wy-
nia, nie cofat sie wiec przed wycigganiem logicznych wnioskéw z uznawa-
nych prawd wiary. Zachowuje sie niemal jak retor rozwijajacy dany temat.
Dla uplastycznienia prawa powszechnosci $mierci daje przyktady ,,masowej
zagtady”, jak zatopienie sie statku, ruina catych miast; w nieszczesciu po-
o0 zmartwychwstaniu wycigga wniosek, ze cztowiek wierzacy nie ma prawa
w ogOle smuci¢ sie z powodu $mierci 0s6b bliskich. W listach za$, jak juz
byta mowa wyzej, przyjmuje jako rzecz oczywista, ze bolejemy nad $mier-
cig cztowieka nam bliskiego. Warto podkresli¢, ze i w listach (Ep. 62, 101)
powotuje sie na zalecenie Sw. Pawta (1 Tes 4, 13-14), ze nie wolno w ogole
optakiwa¢ zmartych, ale nie wycigga z niego wniosku, tylko zacheca do
umiaru w bélu.

Zwracajgc sie do konkretnego adresata dotknietego okreslonym nie-
szczedciem Bazyli przemawia z pozycji cztowieka rozumiejgcego cudzy bdl,
pragnacego przynies¢ jaka$ przynajmniej ulge w cierpieniu przez ogladanie
go w Swietle wiary i skierowanie mysli ku Bogu i szczesciu wiecznemu.
Godziwos¢ smutku ttumaczy wiasciwosciami natury ludzkiej, bélem, ktéry

18 Deferrari (op. cit.,, t. 4, s. 000) ttumaczy: ,,In all things”.
M Zob. lulius Victor (Rhet. Lat. p. 447): ,,cum offendas dolentem, pauculis con-
solare”.
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powoduje roztgka 0s6b zlgczonych najscislejszymi wiezami: pokrewierist-
wem dziadka z wnukiem (Ep. 206), zjednoczeniem sie meza i zony w jedno
ciato (Ep. 302). Swoj bdl i smutek spowodowany cudzym nieszcze$ciem uza-
sadnia przyjaznig i bliskosScia, jaka tgczy go z adresatem. Nigdzie nie zarzu-
ca osobom pocieszanym braku wiary w zmartwychwstanie, nie strofuje za
niekonsekwencje czy ptytkos¢ zycia religijnego.

Wystepujgce w pismach konsolacyjnych mysli pocieszajgce mogty mieé
charakter twierdzen ogélnych (praecepta) lub zindywidualizowanych, do-
stosowanych do konkretnego adresata (solatia) 8. Jak sie przedstawia u Ba-
zylego zastosowanie obu rodzajéw argumenta consolatoria? Jesli przyjac,
Ze praecepta dajg sie zastosowac i do innych adresatow przy tej samej ma-
teria consolandi, to Bazyli prawie wylgcznie nimi sie postuguje. O wiele
rzadziej wprowadza momenty indywidualne, w istotny sposéb zwigzane
z sytuacja adresata lub zmartego, jak np. w Ep. 269: chrzest przyjety tuz
przed $miercig zapewnia zbawienie, zona pomagata mezowi i z nim wspot-
dziatata; w Ep. 301: odwotywanie sie do doskonatosci wewnetrznej adresata;
w Ep. 62: podeszty wiek i godnosci zmartego; w Ep. 240: przestroga przed
przesadg w ocenie i przezywaniu nieszczescia. Ep. 227 i 228 zawierajg wy-
tacznie solatia.

Wiadomo, ze obok stownych pouczen konsolatorzy chetnie sie odwoty-
wali do przyktadéw. U Bazylego natomiast exempla wystepujg bardzo rzad-
ko 8i. W Ep. 5i 301 ogranicza sie autor do ogdlnego stwierdzenia, ze w zy-
ciu spotyka sie wiele przykladéw nieszczescia. Dla zilustrowania tezy, ze
cztowiek jest istotg Smiertelng, powotuje sie w Ep. 301 na fakt Smierci
rodzicow, dziadkéw i dalszych przodkéw adresata, a w Ep. 269 podkresla,
ze nawet Adam, Noe, Abraham i Mojzesz nie byli uwolnieni od og6lnego
prawa natury. Jako wzory nalezytego zachowania sie po $mierci dziecka
podaje raz matke Machabeuszéw (Ep. 6) i dwa razy Joba (Ep. 5, 300). Sy-
tuacje adresata i wzoru nie sg identyczne, tylko analogiczne. W obu wy-
padkach nieszczescie byto o wiele wieksze, dlatego przykiady mogty po-
$rednio pouczac a fortiori. W. Ep. 5 zaznaczone sg okolicznosci powiekszajg-
ce tragizm przezy¢ Joba: ,ujrzat dziesiecioro dzieci przy jednym stole
zmiazdzonych w krotkim przeciggu czasu”. W obu listach przytoczonym
stowom Joba towarzyszg wyrazy podziwu dla ich tresci i dla samego boha-
tera: ,,pomni na owe wielkie i czcigodne stowa, jakie wyrzek} 6w wielki bo-
jownik Job [..]. To zadziwiajgce zdanie przyjmijmy za swoje” (Ep. 5); ,.[...]
przestawne owo powiedzenie wielkiego Joba” (Ep. 300). Na przykiad Joba
Bazyli powotuje sie i w innych pismach8 Widocznie byta to posta¢ dobrze

8 Ch. Favez, La consolation latine chrétienne, Paris 1937, s. 63.

8t Por.J. F. Mitchell, op.cit, s. 311

& Np. Horn. in Ps 29, 2 — PG 29, 309 B; Horn. in Ps 42, 10 — ibid. 457 A; De
grat. act. 6 — PG 31, 232 A-B; Horn. in destruam herrea 1 — ibid. 261 B; Ep. 212.

7 — Roczniki Humanistyczne
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znana éwczesnym chrzescijanom, a zwlaszcza jej postawa wobec nieszczes-
cia (Job 1, 21), skoro nasz autor w Ep. 223 nie przytacza tego powiedzenia
jako ogolnie znanego: ,[..] otworzywszy usta wypowiedziat owe stowa,
ktére wszyscy znaja”.

Nasuwa sie wniosek, ze Bazylemu nie odpowiadato pocieszanie przy
pomocy przyktadéw, skoro tylko w 5 listach do nich sie odwotuje. Wszyst-
kie wymienione przez Bazylego postaci nalezag do Starego Testamentu,
ani razu natomiast nie odwotuje sie do nasladowania Chrystusa, do wiacze-
nia wilasnych cierpienn w Jego meke, cho¢ wystepuje w jego pismach pojecie
nasladowania Chrystusa i je wilasnie wysuwa jako gtéwne zadanie duszy
dazacej do doskonatosci 8. W Ep. 18 zachecajac adresata do stawiania czota
roznym utrapieniom i przesladowaniom powiada: ,,Niech wystgpi do walki
z tym wszystkim (tj. oszczerstwem, grozbami, zniewagami, wySmiewaniem
sie, potepieniem) prawidtowa ocena rozumowa, przywotujac na swego so-
jusznika i pomocnika nauczyciela poboznosci, naszego Pana, Jezusa Chry-
stusa, dla ktérego i znoszenie cierpienia jest stodkie, i sSmieré zyskiem”.
Nigdzie jednak jasno nie formutuje praktycznego wniosku wyptywajgcego
z idei mistycznego Ciata Chrystusa: chrzescijanin moze przez wiaczenie
swojego cierpienia w meke Chrystusa wspétdziata¢ z Nim w dziele Odku-
pienia. Uderza to tym bardziej, ze jest to poglad bardzo charakterystyczny
dla mysli s$w. Pawtla, ktérego nauka byta elementem istotnym w nauczaniu
Sw. Bazylego, jak mozna wnioskowac¢ z wypowiedzi $w. Efrema. Opowia-
dajgc o swoich odwiedzinach u Kapadocyjezyka, Efrem zaznacza m. in., ze
z ust Bazylego ,,ptyneta nauka $w. Pawla, prawo Ewangelii, bojazn reli-
gijna naszych misteriéw” 84

Intelektualizm konsolacji

Bazyli przypisywat rozumowi duze znaczenie w zyciu psychicznym czio-
wieka, wida¢ to z tego, jak chetnie odwotywat sie do wiladzy poznawczej
u osoby, ktérg pocieszat w nieszczesciu. W jego pismach konsolacyjnych
raz po raz wystepujg czasowniki wyrazajgce osgd rozumowy (Ep. 101, 240,
269) lub wezwanie do zastanowienia sie (Ep. 301). Najwazniejszy argument
pocieszajacy po $mierci osoby bliskiej, tj. nadzieja zmartwychwstania, za-
ktada u odbiorcy zdolno$¢ poprawnego wnioskowania. Jezeli chrzescijanin
wierzy w zycie przyszte, musi wyciagna¢ z tej przestanki logiczny wniosek,
ze nie nalezy rozpacza¢ po Smierci kogos bliskiego i w ogdle leka¢ sie kon-
ca zycia.

Parokrotnie postuguje sie loeus communis konsolacji poganskiej: ,,czto-

8 Np. De Spiritu Sancto 35 — PG 32, 128 D; Reg. fus. 8 — PG 31, 940 C; 40 —

ibid. 1020 B; 43 — ibid. 1028 B-C. Zob. Humbertclaude, op. cit, s. 263.
8 Cytuje za: Allard, op. cit., s. 122.
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wiek jest istotg Smiertelng, wiedziate$ wiec, ze$ dat zycie Smiertelnikowi” —
tak pociesza matke po Smierci syna (Ep. 6), ojca zmartego swego ucznia
(Ep. 300). Powszechnos¢ $mierci podkresla w pocieszeniu skierowanym do
wdoweca (Ep. 301).

Element dydaktyczny w pismach konsolacyjnych Bazylego zaznacza sie
raz silniej, raz stabiej, ale nie stanowi on istotnej czesci listbw kondolen-
cyjnych, zwiaszcza pisanych z powodu smierci. Natomiast listy pocieszajgce
z powodu wygnania lub przesladowan majg charakter pism parenetycz-
nych, pocieszanie zajmuje w nich mato miejsca. Ep. 206 zawiera pouczenie
0 obowigzkach duszpasterza, czesciowo i Ep. 62 o nich przypomina.

Tradycja poganskiej konsolacji

W listach konsolacyjnych Bazylego nie ma wiasciwie zadnego cytatu
z autoréw poganskich, bo wyrazenie en géra pioni z Ep. 62, w ktérym De-
ferrari & dopatruje sie reminiscencji z Homera (Odyseja 19, 367 n.), jest
wiasciwie cytatem z Ps 91, 15. U Homera jest inna przydawka (liparon).
Raz wystepuje wyrazna zbiezno$¢ treSciowa z Plutarchem, ale tym zapo-
zyczeniem postuzyt sie Bazyli w Homilii, a wiec wtedy, kiedy przemawiat
do mas i mogto mu zaleze¢ na ozdobnosci formy.

W zakresie argumentdw konsolacyjnych zachodzg pewne zbieznosci tres-
ciowe miedzy poprzednikami poganskimi a Bazylim, ale wykazanie bez-
posredniej zaleznosci nie jest rzeczg tatwa. Pewne bowiem reakcje myslo-
we w tych samych sytuacjach moga wystapic¢ niezaleznie od siebie, bo albo
doswiadczenie i obserwacja leza u ich podstawy, albo nalezg do kregu do-
znan samorzutnie powstajacych w duszy ludzkiej. Do takich prawd ogol-
nych mozna zaliczy¢: czas leczy cierpienia; smutek szkodzi smucacemu sieg;
cztowiek jest istotg Smiertelng itp. O wyraznej zaleznosci — Swiadomej lub
podswiadomej — mozna moéwié¢ dopiero wtedy, kiedy niewatpliwe zbiez-
nosci dotyczg szczegdtdw nieistotnych, poréwnan, cytatéw, kolejnosci argu-
mentéw nie zwigzanych ze soba organicznie i innych podobnych faktow,
ktérych rownolegte powstanie bytoby wrecz niemozliwe albo wysoce nie-
prawdopodobne. Oczywiscie tylko wptywem tradycji konsolacyjnej pogan-
skiej bedzie sie ttumaczy¢ wystepowanie u autora chrzescijaniskiego jakiejs$
mysli pocieszajacej lub dowodu nie lezacych na linii doktrynalnej. Do tej
kategorii wolno zaliczy¢ argument konsolaeyjny, ktérym postuzyt sie Ba-
zyli przy pocieszaniu wdéw (Ep. 269, 302): mezowie ich zakonczyli zycie,
kiedy ciato byto w rozkwicie, nie skazone chorobg czy staroscig. Gloszenie
bowiem pigkna cielesnego odpowiadato raczej idei hellerskiej kalokagathia
niz duchowi Ewangelii.

Przypisywanie $mierci dziataniu ztego ducha raczej stanowi nawigzanie

& Saint Basil, The letters, t. 2, s. 17, przyp. 3.
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do dawnego topos konsolacyjnego niz do koncepcji chrzescijaniskiej o inge-
rencji szatana w zycie ludzkie. Zapewne tradycja retoryczna dochodzi do
gtosu, kiedy Bazyli dla uzasadnienia opportunitas mortis wylicza r6zne wy-
stepki, ktore mogtby popetni¢ zmarty miodzieniec, gdyby miat zy¢ dtuzej,
ale chyba i bez znajomosci teorii retorycznej, jedynie na podstawie obser-
wacji zyciowej, duszpasterz chrzescijariski potrafit dojs¢ do takich Whio-
skéw. W kazdym razie trzeba z pewng ostroznosciag moéwi¢ o wptywie tra-
dycji poganskiej.

Niektére argumenty Ep. 269 i 300 przypominaja, jak stusznie zauwazyt
Guignet8, sposob pocieszania stosowany przez konsolatoréw poganskich.
Warto jednak podkresli¢, ze w Ep. 269 teza o powszechnosci $mierci ma
zabarwienie wyraznie chrzescijanskie: powotanie sie na Rdz 3, 19, podanie
przyktadéw ze Starego Testamentu. W Ep. 300 rozumowanie stwierdzajgce,
ze cztowiek jest istotg Smiertelng, nie posiada formy tradycyjnej (,,wiedzia-
tem[am], ze zrodzitem[am] $miertelnika”), bo wychodzi od $Smiertelnej na-
tury ojca adresata: skoro pocieszany urodzit sie sam ze $miertelnika, wiec
i sam stat sie ojcem Smiertelnika.

Mozna wiec wysung¢ twierdzenie, ze jesli dawny retor siegat pod wpty-
wem wskazan sofistyki i znajomosci literatury poganskiej po jaki$ topos
konsolacyjny, nadawat mu charakter chrzescijanski. | tak np. mys$l o pow-
szechnosci Smierci, wystepujgca tak czesto u konsolatoréw poganskich, stu-
zy u Ojca Kosciota jako dowdd mitosci Boga ku ludziom. Cztowiek konhczy
zycie w najodpowiedniejszym dla siebie czasie (Ep. 269, 301, 302), bo nie
kto inny, tylko sam Stwodrca wprowadza kazdego z nas na $wiat i z niego
zabiera: ,,On dla kazdego ustanawia granice czasu [tj. zycia]” (Ep. 300).
Wyrazniej to jeszcze formutuje przy teoretycznych rozwazaniach: ,,$mier¢
za$ bywa zsytana, kiedy zycie dojdzie catkowicie do tych granic, ktére od
poczatku ustalit odnosnie do kazdego sprawiedliwy wyrok Boga, ktéry od
dawna przewiduje to, co kazdemu z nas jest pozyteczne” (Quod. Deus non
est auctor malorum, 3 — PG 31, 333 B). Mamy tu chrzescijanski odpowied-
nik idei przeznaczenia: kres zycia jest wyznaczony kazdemu od poczatku
[chyba domysinie: jego zycia a nie swiata?]; smier¢ nadchodzi, gdy miara
zycia sie wypetni (mozna dostrzec pewng réwnolegtos¢ do skonhczenia sie
nici zywota, przedzonej przez Parki); o dlugosci pobytu na ziemi decyduje
sprawiedliwy wyrok Boga przewidujacy z gory, co dla kazdego z nas jest
pozyteczne.

Uzasadniony wiec wydaje sie wniosek, ze wptywy pogarnskiej konsolacji
na Bazylego byly mate, cho¢ tu i éwdzie dadzg sie one dostrzec. Podobnie
Guignet8/, opierajgc sie na Ep. 269 i 300, twierdzi, ze ,wplyw kultury

8 Op. cit., s. 87 n. Autor opart sie na wczes$niejszej pracy (V. Martin. Essai sur
les lettres de Saint le Basile le Grand. Nantes 1865), z ktorej podaje cytaty.
87 Op. cit., s. 87 n.
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Swieckiej i stoicyzmu wystepuje tu i 6wdzie u Bazylego obok mysli chrzes-
cijanskiej”. Do wyjatkOw nalezy stosowanie argumentacji zaczerpnietej
z tradycji poganskiej.

Jest to niewatpliwie swiadoma postawa u Ojca Kosciota, a nie skutek
nieznajomosci literatury poganskiej. Bazyli, jak juz zaznaczono wyzej, zdo-
byt w mtodosci gruntowna znajomos$¢ literatury i kultury poganskiej. Jego
pisma wykazujg ogromne oczytanie autora w klasycznych i poklasycznych
pisarzach greckich8. Forma listow konsolacyjnych, tak jak i pozostatych
pism Bazylego, $wiadczy wyraznie o tym, ze ich autor pozostat do korica
zycia dobrym retorem, posiadajgcym w wysokim stopniu kunszt stowa, pi-
sarzem wrazliwym na piekno jezyka, stosujgcym wszystkie srodki odpo-
wiednie dla prozy artystycznej ksztattowanej wedtug ideatu drugiej sofi-
styki.

Rola Pisma Sw.

Bazyli wprowadza, jak wspomniano, przyktady tylko ze Starego Testa-
mentu. Zgodne to jest z jego przekonaniem, ze studium Pisma $w. stanowi
jeden z najskuteczniejszych sposobdw dla osiggniecia doskonatosci we-
wnetrznej nie tylko ze wzgledu na podawane wskazowki postepowania,
ale i na przyktady do nasladowania: ,,Opisy zycia btogostawionych mezéw
przekazane w tradycji zapisanej, jakby jakie$ ozywione obrazy postepowa-
nia wedlug Boga, sg postawione dla nasladowania szlachetnych postepkéw
[..]- | tak jak malarze przy sporzgdzaniu kopiii czesto spogladaja na ory-
ginal, tak ten, kto dazy do doskonatosci we wszystkich rodzajach cnoty,
musi spogladac¢ jakby na jakie$ posagi znajdujace sie w ruchu i dziataniu
na zycie Swietych i przez nasladowanie przyswoi¢ sobie dobro, ktére jest
w nich”. Bazyli daje przyktad odpowiedniej cnoty do nasladowania u J6ze-
fa, Joba, Dawida i Mojzesza89; jego pisma Swiadczg o duzej znajomosci
Pisma $w. Stuzy ono takze Bazylemu przy pocieszaniu jako uzasadnienie
do wypowiadanych twierdzen i to nie tylko w zasadniczej argumentacji,
ale i w czesci wstepnej (np. Ep. 302). Czasem poprzestaje on na zrobieniu
aluzji do jakiego$ miejsca, czasem podaje jego tre$¢, czasem cytuje stowa
z Ksiegi Swietej, np. 1 Tes 4, 13 cytuje raz (Ep. 62), nawigzuje za$ do pole-
cenia $w. Pawtla w trzech listach (Ep. 28, 101, 302). Dwukrotnie cytuje nie-
mal dostownie Job 1, 21 (Ep. 5, 300). Dwukrotnie spotykamy sie z aluzjg
do 1 Kor 10, 13 (Ep. 139, 140), raz do Rz 5, 14, ale autor rozszerza wypo-
wiedZ Apostota przez dodanie trzech postaci (Ep. 269). Na ogot Bazyli dosc¢
oszczednie postuguje sie cytatami z Pisma $w., cho¢ poznat je dokladnie
przez diugie obcowanie.

8 Zob.C. Schneider, op.cit, t. 1, s 297 n.
8 Ep. 2, 3 do Grzegorza z Nazjanzu z r. ok. 358. ROowniez Epiktet (Diatr. Il 18)
doradza, by w pracy nad sobg szukaé¢ takiej pomocy.
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Ogodlna ocena Bazylego jako konsolatora

Ocena Bazylego jako pocieszyciela musi wypas¢, naszym zdaniem, bar-
dzo dodatnio. W listach konsolacyjnych wykazuje on gtebie mysli, wyczu-
cie psychologiczne® wielka mitos¢ drugiego czlowieka, a takze dbatosé
o piekno formy. Oczywiscie nie mozna mierzy¢ skutecznosci pocieszenia
reakcjami cztowieka drugiej potowy XX, ale trzeba mieé na uwadze psy-
chologie ludzi drugiej potowy IV w. po Chr.

Ocena pism konsolacyjnych Bazylego u autoréw nowozytnych wypada
roznie. Allard 9 podkresla, ze i w nich, jak i w pozostatych grupach listow,
jest Bazyli wymowny: Ep. 5, 6, 101, 206, 269, 300, 301, 302 sg piekne —
»admirables”. Guignet® stwierdza, ze ,,nikt — nawet Sw. Grzegorz z Na-
zjanu — nie byt bardziej zrecznym [habile] konsolatorem niz $w. Bazyli”.
Bazyli przy catym pieknie formalnym jezyka i stylu nie byt retorem gonia-
cym tylko za efektami stownymi. W pismach konsolacyjnych wystepuje
przede wszystkim jako kierownik duchowy, jako ten, kto ma prowadzi¢
innych do Boga &3

Odosobniony chyba pozostaje negatywny sad Geffckena %4 W polemice
z krytyka konsolacyjnego listu Juliana Apostaty ze strony Allarda, ktéry
przeciwstawia temu pismu listy Bazylego, wiasnie tym ostatnim odbiera
Geffcken wszelkg warto$¢, zarzucajgc im (Ep. 5, 6, 101, 206, 269, 300, 301,
302) brak tresci, ,,styl papierowy”, brak oryginalnosci9s Podziw dla Juliana
Apostaty zabarwit, jak sie zdaje, subiektywny sgd o Bazylim wielkiego
znawcy tej epoki, jakim byt Geffcken.

NOTA BIBLIOGRAFICZNA

1, Wydania i ttumaczenia

Saint Basil, The letters, With an English translation by R. J. Deferrari, v. 1-4,
London-Cambridge (Mass.) 1926-1934, ,Loeb Class. Library”, wyd. 2 (przedruk)
1950-1953.

0 Trudno jest polemizowaé¢ ze zbyt ogélnikowym twierdzeniem B. Pruche (op.
cit., s. 61), ze czasem Bazyli nie uwzglednia czynnikéw psychologicznych i nie wyka-
zuje nalezytego zrozumienia dla innych ludzi; w kazdym razie listy kondolencyjne
tego by nie potwierdzaty.

91 Op. cit., s. 207.

® Op. cit, s. 79. — Natomiast J. F. Mitchell (op. cit., s. 314) wyzej stawia listy
konsolacyjne Grzegorza niz Bazylego, ktérym zarzuca formalizm i stereotypowos¢.
B Podobnie odbiera te listy i Allard (op. cit, s. 207): ,il [tj. Bazyli] est plus

qu’un moraliste; c’est un zélé conducteur d’ames, un pasteur, un pére”.

9 Kaiser Julianus und die Streitschriften seiner Gegner, ,Neue Jahrbicher f. d.
klass. Altertum”, 21 (1908), s. 166, przyp. 2; powtdérzone w dziele: Kaiser Julian, Leip-
zig 1914, s. 146.

% ,Wie leer sind dagegen die Trosbriefe des Basileios [...]”. Kaiser Julian, Leipzig
1914, s. 146.



KONSOLACYINE LISTY SW. BAZYLEGO WIELKIEGO (103

Saint Basile, Lettres Texte établi et trad. par Courtonne C. t. 1-3, Paris 1957-
1966, ,,Les Belles Lettres”.

Des heiligen Kirchenlehrers Basilius des Grossen, Bischofs von Césarea Ausgewaéhlte
Briefe, Aus d. Griechischen Urtext tbers., mit Einleitung und Anmerkungen ver-
sehen von A. Stegmann, Miunchen 1925, ,,Bibliothek der Kirchenvater”.

S. Basilio, Epistolario, Versione, introd. e note a cura di A. R. Raccone, Alba 1968,
Collana ,,Patristica”.

Sw. Bazyli Wielki, Listy, Wybor, przektad z jezyka greckiego, wstep, przypisy i
indeksy W. Krzyzaniak, Warszawa 1972.

2. Opracowania

AllardP., Saint Basile, Paris 1899, (3 éd. 1903), ,,Les Saints”.

Amand D. L’ascése monastique de S. Basile. Essai historique, Maredsous 1949.

CourtonneY., St. Basile et I'hellénisme, Paris 1934.

Dirking A. Die Bedeutung des Wortes Apathie beim hl. Basilius dem Grossen,
»Theologische Quartalschrift”, 134 (1954), 202-212.

Dirking A. S. Basilii Magni de divitiis et paupertate sententiae quam habeant
rationem cum veterum philosphorum doctrina, Munster 1910.

FialonE. Etude littéraire sur St. Basile, 2 éd., Paris 1869.

Humbertclaude P. La doctrine ascétique de Saint Basile de Césarée, Paris 1932,
Etudes de Théologie historique.

Jacks L. V., St. Basil and Greek Literature, Washington 1922.

Martin V. Essai sur les lettres de Saint Basile le Grand, Nantes 1865.

Mitchell J. F., Consolatory Letters in Basil and Gregory Nazianzen, ,,Hermes”, 96
(1968), 299-318.

Trunk J.,, De Basilio Magno sermonis Attici imitatore, Sttutgart 1911.

Treuecker B. Politische und sozialgeschichtliche Studien zu den Basilius-Briefen,
[Minchen] 1961.

LETTRES DE CONSOLATION DE SAINT BASILE LE GRAND

Résumé

La présente étude se propose une analyse de contenu. L’auteur examine d’abord
la correspondance de I'’éminent épistolier en la rapprochant de ce genre d’écrits que
créa saint Paul. Ensuite, tenant également compte des opinions éparpillées dans d’au-
tres oeuvres de saint Basile, I'auteur présente les vues du Saint en ce qui concerne
I’essence et l'origine du malheur ainsi que Il'attitude de I'homme face a la souffrance.
Seul le péché est un vrai mal et le bien de I'ame est la plus grande valeur. La foi en
la bonté divine et la Providence de Dieu constitue le fondement de I'optimisme chré-
tien. La réaction intérieure aux événements extérieurs dépend d’une juste apprécia-
tion; la raison, la plus haute faculté psychique de I'hnomme, a donc pour tache de
dominer les affections, et non pas les extirper. La foi en la bonté et I'amour divins,
I’espérance d’'une récompense éternelle, permettent non seulement de supporter tout
malheur avec calme, mais encore d’avoir la joie intérieure et adopter l'attitude de
reconnaissance et d’adoration a I'égard de Dieu.

Dans la suite, l'auteur analyse en détail 23 lettres de consolation, et ce sur un
large fond comparatif. Les résultats se trouvent réunis dans la derniére partie: ,,Ba-
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sile en tant que consolateur”. Dans ses consolations saint Basile insiste principalement
non pas sur les exempta (personnages de I’Ancien Testament), mais sur les argumenta
consolatoria, qu’il fait reposer avant tout sur la foi en la bonté divine et la Providence,
en la résurrection et la récompense éternelle. Conformément aux recommandations
de la rhétorique, le consolateur commence ses lettres par une expression de la com-
passion, souvent d'une maniere emphatique. Le ton de la lettre et les argumenta con-
solatoria sont adaptés au destinataire. Bien que dans ses considérations théoriques
Basile n'admette pas la tristesse aprés la mort de personnes proches, dans les lettres
de condoléance il reconnaft le droit a la tristesse, réaction propre a la nature humaine;
il exige seulement de la modération.

Les influences de la consolation paienne ne furent pas importantes, mais elles se
laissent par endroits constater. Aux idées puisées dans la topique traditionnelle Basile
confére un coloris chrétien. Dans I'argumentation et les formules perce un peu de stoi-
cisme.

L’appréciation de I'ensemble de Il'oeuvre de saint Basile consolateur ne saurait
étre autre que positive: cet auteur fait preuve de la profondeur des pensées, d’un sens
psychologique, de la charité, et aussi d’un souci marqué de la forme.



